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EDITORDEN

Degerli Okurlar;

YDU Islam Tetkikleri Dergisinin yeni sayisiyla karsimizdayiz. Agir-
ikl olarak Islami ilimlerle ilgili makaleler iceren bu saymmzin ilk calis-
mas1 Abdurrahman DEMIRCTI'ye ait olup “Ensar Kimliginin Olusumuna
Etki Eden Faktérler” bashgm tasimaktadir. DEMIRCI bu makalesinde
Islam’m erken déneminde éneml izler birak bir kitleyi “ensar” kavra-
mu1 Uizerinden incelemektedir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber Mekke’den
Medine’ye hicret ederken kendisiyle birlikte giden ilk Muisltimanlar
Muhacir”, onlara ev sahipligi yapan Evs ve Hazrec kabileleri ise “ensar”
olarak isimlendirilmislerdir. Zamanla kendi kabile isimleri geride ka-
lan ve sadece Ensar veya Ensai olarak isimlendirilen Medinelilerdeki
bu déntistim ashnda ilk dénem Islam toplumunun tizerinde kaim ol-
dugu ilkeleri anlamamiza da katki saglamaktadir. Bir diger makale ise
Dursun Ali TURKMEN'e ait olup “Niwvab’da Arapca Egitimi ve Ahmed
Davudoglu'nun Arapca Hocaligt’” bashginmi tasimaktadir. Aslen Bulga-
ristan Sumlulu olan Ahmet Davutoglu, Turkiye'nin mearif hayatinda
onemli bir etkiye sahip olmus, 6zellikle hadis sahasina énemli katki
saglamis bir ilim adamidir. Onun hocalik yaptigi Medrese Deliorman
bolgesi Sumnu vilayetinde acilismis ve Bulgaristan Muislimanlarinin
hayatinda da 6nemli bir etkiye sahip olmustur. Makale bu acidan
onemi bir boslugu doldurmaktadir.

[brahim KESKIN’in “Muhammed Abid El-Cabiri’de Bati Dist Mo-
dernlesme Ya Da Modernlesmenin Milli Imkant” adli makalesi Fas'in
yetistirdigi ve Turk okurunun yakindan tamdig bir dastinari, Mu-
hammed Abid el-Cabiri’yi ve onun bir projesi olarak gériinen “Batr'ya
takilmaksizin modernlesmek mimkiin mii” sorununa yaklasimini ele
almaktadir. iliklerine kadar bati ile hemhal olan bir cografyadan, gele-
neklere donerek, bu gelenekleri revize ederek moderni insa etme ciliz
cagrisi konu edinen bu makale, icice kontraslar: icerdigi icin de dikkat
cekicidir.

Devaminda Mehmet Stkrii OZKAN, “Antony Flew'iin Ateizmden
Tanrt Inancina Yolculugu”; Mesut AVCI'in “Koranverse, Die Basma-
la Und Ihre Verwendung Im Baburname” bashkh Almanca makalesi;
Revvad Muhammed MAHMUD, “Aklu’l-insan beyne’l-vahye’t-tabiati
ve’'l-Kur'an” baslikli Arapca makalesi; Semira KARUKO’nun “Bir Bela-
gat Saheseri Olarak Cahiz'in El-Beyan Ve't-Tebyin Adh Eseri” bashkh
makalesi; Umit GULER’in “XVII. ve XVIII. Yiizyil Kibris Kadi Sicillerine
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Gore Miislitman-Zimmi [liskilerinin Islam Sahis ve Miras Hulkuku Acisun-
dan Tahlili” bashkli makalesinin yer aldig1 bu sayi siz degerli okurlari-
miza ciddi bir birikim sunmaktadir. Bu birikimin ézellikle islami ilim-
lerin gelisiminde katki saglamasini temenni ediyor, bir baska sayida
bulusmak tizere esenlikler temenni ediyorum..

Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
EDITOR
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EnsAr KiMLiGININ OLusuMuNA ETKi EDEN FAKTORLER
Abdurrahman DEMIRCI*

OZET

Arap yarnmadasinda hakim kulttr, dini agidan sirk; siyasi acidan
ise asabiyetti. Degerler karmasasi olan sirk ve adaletsizlikleri mes-
ru kilan asabiyet kulttirti nedeniyle Evs-Hazrec, Arap yarimada-
smda i¢ savasl en yogun yasayan kabile olmustur. Bir asrn asan
bu catisma stireci, bir kisir déngti olmasmm yam sira Medine'yi
de yasanmaz hale getirmistir. Medineli Mtisltimanlar, Islam’1 kabul
ederek bu iki unsurun yerine islam’1 koymuslardir. Evs-Hazrec,
basta Kureys olmak tizere tiim miisrikleri karsisina alip islam’in
sancaktarhgmi yapmis; mal, can ve nesil olmak tizere her seyini
kaybetme pahasina da olsa bu ugurda 1srarci olmustur. Ancak Is-
lam Tarihi alaninda yapilan ¢alismalarda Ensar kimligi genelde ya-
pilan maddi fedakarhklar 6ne ¢ikartilmak suretiyle tanitilir. Kendi-
leri ise hi¢ bir zaman bu husus tizerinden Ensar1 tanimlamamustir.
Ensar1 taniyabilmek icin bu karakteri meydan getiren unsurlar
bilmek gerekir. Biz bu ¢alismamiz ile Ensar kimligini olusturan
unsurlarin kendi i¢ catismalarmmin olusturdugu yikimlar basta ol-
mak tizere, ilahi yardim, Hz. Peygamber’in yogun gayretleri, kendi
fedakarliklan ve cesaretleri oldugunu gordiik. Tim bu etkenler ile
Ensar kimliginin kabile kuilttirtine alternatif olusturdugunu ve bir
sifatin nasil nesep olarak islev gordtigtinti tespit ettik.

Anahtar Kelimeler: el-Ensar, Akit, Akabe, Neseb, Orneklik, Di-
gergamlik,

THE FACTORS CREATING THE ANSAR IDENTITY

ABSTRACT

The dominant culture of pre-Islam Arabia was politeism and asabi-
yyah, one representing the religious culture the other the political.
Due to shirk which represent a confusion of values and asabiyyah
which legitimizes social injustice, the tribes of Aws and Hazrech
engaged a fierce civil war. The war continued for about a century
and made Madinah an unlivable place. By embracing Islam, the
Madinan tribes replaced these dynamics with those of Islam; after
which Aws and Hazrech became the forebearers of the new faith.
Challenging the most powerful tribe of Arabia, the Quraysh, they
risk their lives, property, and family members. We seek to find out
how this Ansar identity became an alternative to tribal culture and
how this new character shaped the new Islamic community.
Keywords: Ansar, Pledge, Akaba, Lineage, Exemplifying, Gene-
rosity

Giris
Hz. Muhammed, risaletin Mekke déneminde Kureys miusrikle-
rinin yogun baskisimna bir ¢6ziim olmasi1 amaciyla Miusltimanlara

*  Mardin Artukoglu Universitesi, demirci4753@gmail.com
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Habesistan’a hicreti tavsiye etmistir. Ancak “Allah bir yol gosterince-
ye kadar” aciklamasi ile de bu ¢6ziimii muvakkat bir tedbir olarak
nitelemistir. Hicret icin Habesistan'in tercih edilmesinin nedeni, Hz.
Peygamber’in Habes kralinmi adil olarak tamimlamis olmasidir. Hz. Pey-
gamber, Habes krali Necasi'nin ardindan idareyi ele alacak kisinin
tavrt bilinemeyecegi ya da temelli bir hicret yurdu arayisinda oldu-
gu icin bu s6zti sdylemis olabilir. Bu hicretin nedeni, Habesistan’'da
Islam’1 yaymak veya bu hamle ile Mekke’'de temerkiiz etmis sirk yapi-
si1 bertaraf etmek degildi. Ctinkti Habesistanida kurumsallasmis bir
Hiristiyanhik egemendi ve Musltimanlarin yegane amaci da an itibariy-
le zuliimden kurtulmakt.

Habesistan’a yapilan hicret ile Mekke'de Islam adina kismi bir ra-
hatlama olmussa da bu ¢6ziim nihai olamamistir. Nitekim buradan
kisa stirede dontsler olmus ve Medine hicreti ile birlikte son kalan-
lar da dénmiuslerdir. Burada konumuz acisindan deginmemiz gere-
ken husus, Habesistan’a hicret edenlerin karsilastiklari muameledir.
Kureys'in aleyhteki yogun cabalarina ragmen, Habesistan krali en-
Necasi Ashame b. Ebcer tarafindan sahiplenilen Miuslimanlar, bu-
rada herhangi bir baski ile karsilasmamislardir. Ayrica Necasinin
Musliiman olarak 6ldiigiine dair rivayetler de vardir. Ancak Muslii-
manlar1 himaye etmesisi ve maddi yardimlarima ragmen' Necasi ve
cevresinde Muisliiman oldugu sdylenenler icin Ensar sifat1 kullanilma-
mistir. Bunun baslica sebepleri, muhtemelen burada kitlesel bir Is-
lamlasmanin saglanamamasi ve Islam i¢cin maddiyat1 asacak derecede
fedakarhiklarin gerceklesmeyisidir.

[slam'm yayilmas1 ve Musliimanlarin hayat hakkinin korunmasi
hususunda Islam Tarihimnde bircok lider sahis ve topluluk tarih sah-
nesinde var olmustur. Islam’a veya Hz. Muhammed’e destek olma-
lan1 yontiyle hepsinin faaliyetleri ayn1 amaca hizmet etmistir. Ancak
Evs-Hazrec kabilelerinin varhg, Iislam kultiiriinde 6yle yer etmistir ki
bu iki kabile adeta Ensar ismiyle mtisahhas hale gelmistir. Nitekim
Ensar, Hz. Peygamberin ashabindan bir kesimi nitelemek ic¢in, diger
butian isimlerin yerini almis ve adeta bir kabile ad1 olmustur.? Medine
sehri, Islam kiilttirtinde gordiigii islev yoniiyle farkli isimlere de layik
gortlmustir. Nitekim halkinin Miisliimanlara olan sadakati nedeniyle
Medine'ye verilen isimlerden birisi de Karyetu'l-Ensar’dir.?

Ensar tizerine yapilan degerlendirmelerde, genelde maddi fedakar-
Iiklara odaklanilir ancak Ensar kimligini meydana getiren unsurlara de-

1 Ebut Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, (6. 256/870), Sahihu’l-Buhari, (haz. Bedred-
din Cetiner), Cagn yay., istanbul 1992, c. II, Menakibu'l-Ensar, 38.

2 Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, XIV, s. 160.

3  Nureddin Ali es-Semhudi, Vefau'l-Vefa bi Ahbari Dari’'l-Mustafa, thk. Muhammed Muh-
yiddin Abdtilhamid, Beyrut, 1984, I, s.19.
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ginilmez. Hatta bazen yapilan maddi fedakarliklar, Ensar karakterinin
6nemini gosterme adma akil almaz boyutlara vardirlir. Fakat neden-
se Evs-Hazrec’in kendisi, maddi fedakarhklan ile é6viinmek yerine Hz.
Peygamber’i ve Miuisliimanlar1 himaye noktasinda yaptiklarina dikkat
ceker. Ciinkti Ensar1 tamimlarken 6ne cikarilan maddi fedakarhklar,
belirli bir zaman dilimi icin gecerlidir. Ancak Islam’ savunma ve himaye
hususlar Ensar toplumu var oldugu mtiddetce devam etmistir.

Ensar tizerine tilkemizde makale ve kitap dtizeyinde farkh calismalar
yapimistir. Bu ¢calismalarda genelde ele alinan konular su sekildedir:

- Ensar- Muhacir kavramlarimn tanimlari, kabile yapilari, hicret,
Ensar-Muhacirun btittinlesmesi,*

- Dini tercih ifadesi olarak Ensar-Muhacir kavramlar1 ve Ensar
kavraminin Medine’deki birlestirici rolti,®

-Hicretin muhatabi ve muhacirin tamamlayicisi/ev sahibi olarak
Ensar,*

- Evs-Hazrec kabilelerinin nesebi, Islamt kabulden sonra Hz. Pey-
gamber ve Hulefa-i Rasidin déoneminde Mtuislimanliktan sonra siyasi,
idari ve askeri alanlardaki faaliyetleri,”

Medine'nin, hicretle birlikte yasadig: sosyo-kultiirel dontistim?®

So6z konusu calismalar genelde hicret olayin1 merkeze alip, Ensar-
Muhacir kavramlarim tanimlar ve ardindan da hicretin énemi, sonuc-
lar1 ve Ensar’in Islam’a hizmetlerini konu edinir. Fakat bu calismalarda;

-Ensar karakterinin olusumundaki kabilevi catismalarin etkisi,
-llahi yardimin Ensar kimliginin olusumundaki katkisi,

-Hz. Peygamber’'in Ensar-Ensar ve Ensar-Muhacir arasinda olus-
turmaya calistigl samimiyet,

-Ensar’in cesaret ve tercihinin énemi,

Ozetle ilahi ve beseri faktorler birbirinin biittinleyicisi olarak bir ara-
da ele alinmamustir. Biz calismamizda iste bu hususlari bir buitiinltik
icinde ele alip, Ensar karakterinin olusumunu rivayetler 1si8inda et-
raflica inceleyecegiz.

4  Hiseyin Algiil, “Muhacirun-Ensar Uzerine Bir Arastirma”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fualctiltesi Dergisi, 1993, V, say1: 5, s. 25-52.

5 Adnan Demircan, “Siyasetin Kultirel ve Sosyal Hayattaki Yansimalari Baglaminda
‘Ensar ve Muhacir’ Kavramlar1”, Anemon: Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Der-
gisi, 2013, I, say1: 1, s. 7-16

6  Adnan Demircan, Nebevi Direnis Hicret, Beyan yay., istanbul 2015.

Fethullah Zengin, Ensar Kitabt/Islam Tarihinde Ensar, Ensar yay, Istanbul, 2015.

8 Mustafa Safa, Hz. Peygamber Doéneminde Medine’'nin Sosyal Yapisi, Arastirma yay., An-
kara, 2015.

~
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Hz. Peygamber, Arap yarimadasi icinde Musltimanlara kucak aca-
cak ve onu himaye edecek kabile arayis1 stirecinde onlarca kabile ile
gorasmustiur. Bunlar arasindan sadece Evs-Hazrec’in cevabi digerle-
rinden farklilik arz eder. Dolayisiyla Evs-Hazrec’in olumlu cevabi 6n-
cesinde teblig calismalarinin seyrini, Akabe biatlarina kadar yasanan
stireci ve kabilelerin tavirlarinmi incelemekte yarar vardir.

Tebligin Muhatabi Kabileler

Hz. Peygamber’in teblig yolunda harcadig1 ¢aba, olagantistii nite-
liktedir. Bu durum Kuran’da bir elestiri olarak bile yer almistir.® Bir
beserin tahammiil etmede zorlanacagi bu teblig calismalari, Islam
Tarihi kaynaklarinda genelde bir takim olagantistiiliiklerle bezenerek
anlatilmaya calisilir. Nitekim Taif dontisti yasadigr duygusal ¢oktiintii-
ler tizerine rivayet edilen melek haberleri, buna verilecek érneklerden-
dir.'° Taif dontistt Mekke'ye girmesinin imkansizlifina ragmen yoluna
devam etmesi, yardimcis1 Zeyd’i de sasirtmistir. Zeyd b. Harise'nin,
Mekke’ye girisin imkansizligim dile getirmesi tizerine Hz. Peygamber,
“Ey Zeyd, Allah senin gérmedigin yerden bir cikar yol kilar. Allah di-
nine yardim edecek, resultinti galip kilacaktir’'! seklinde cevap ver-
mistir. Stiphesiz bunun izahi, yine asabiyetle yapilabilir. Kendisini
ambargo yilinda asabiyetle koruyan Beni Hasim ve Beni Muttalib’den
sonra, bu kez de Beni Huza’dan Mut'im b. Adiy devreye girmistir. Asa-
biyet, Mekke donemindeki ttim olumsuzluklar icinde Hz. Peygamberin
imdadina yetisen énemli bir firsattir.'> Ancak Islam sirk kiiltiirii icin
tehlike arz etmeye basladigi andan itibaren asabiyet, teblige imkan
vermemis, sadece hayat garantisine yardime1 olmustur.

Tebligin aciktan yapilmaya baslandigi 4. yildan itibaren Hz. Pey-
gamber her hac mevsimini firsat olarak degerlendirmistir. Nitekim Hz.
Peygamber; Beni Amir b. Sa’saa, Muharib b. Hasafe, Fezare, Gassan,
Mturre, Hanife, Stileym, Abs, Beni Nadr, Benil-Buka, Kinde, Kelb, el-
Haris b. Ka’'b, Uzre ve el-Hadarime olmak tizere bircok kabileye teblig-
de bulunmustur.'® Her kabileye tebligde bulunmakla birlikte caydirici
olmasi1 hasebiyle ismi ve serefi ile inlti kabileleri daha fazla tercih

9 es-Suara 26/3.

10 Rivayete gore Taif dontisti Hz. Peygamber gokte Cebrail (a.s)i gormiis ve ‘daglar meleginin
onun emrini bekledigini belirtmistir. Bu olay nedeniyle -Taif halkini cezalandirmak i¢in-
Resulullah’in emrini bekledigini belirtmistir. Bkz. Imaduddin Ebt'l-Fida Ibn Kesir, el-
Bidaye ve’'n-Nihaye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et- Turki, DaruHicr, Cize,1997, c. IV,
ss. 340-341. Hz. Peygamber’in Taif'te karsilastig1 tepkilerin kat be kat fazlasini1 Mekke’de
yasamasina ragmen Mekke halkinin ivedi bir sekilde cezalandirilmasina déntik Daglar
Melegi ile her hangi bir melek diyaloguna kaynaklarda rastlamadik.

11 Muhammed ibn Sa‘d, Kitabu't-Tabakati'l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetu’l-
Hanci, Kahire 2001, I, s. 181.

12 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, ¢ev. Vecdi Akytiz, Kitabevi yay., Is-
tanbul 2001, s. 112.

13 Ibn Sad, Kitabu't-Tabakati'l-Kebir, 1, s. 184.
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etmistir.!* Bu surecte bazilarinin davete verdikleri cevaplarin daha
olumsuz ya da timit var olmasi'® nedeniyle, bu kabilelerin isimleri yer
kaynaklarda almistir. Teblige olumsuz cevap verenlerin dayanagi, Ku-
reys esrafinin muhalefeti ve aleyhteki faaliyetleridir.!®* Mekke'ye gelen
onlarca kabileye Islam’ teblig edip, kendisine ve Miisliimanlara sig1-
nacak bir yurt arayan Hz. Muhammed, Kureys’'in takibi ve yalanla-
ma c¢abalar1 sebebiyle ¢agrisina olumlu karsilik bulamiyordu. Nitekim
Kureys, Hz. Muhammed’in olumsuz propagandasini Arap yarimadasi-
na 6yle yapmist1 ki Hz. Peygamber’i kendi dinleri icin adeta 6ncelikli
tehdit olarak lanse etmisti. Kureys’'in aleyhteki faaliyetleri, kabilelerin
Hz. Peygamber’in teblig calismalarina 6n yargiyla bakmalarina sebep
olmustur.!”

Kabilelerden Hz. Peygamber’e verilen cevaplar, kabilevi yasamin
mantifinm ve yarimadadaki siyasi dengeleri 6zetler nitelikteydi.'® Ka-
bilelerin islam’a olumlu cevap vermemesinde, ikna stirecinden ziyade,
icinde bulunduklarn sartlarin da énemli bir payr vardir. Ctinkai ¢o-
gunlugu, kabile ici catismalara ¢6ziim aramak icin degil, sadece dini
rittiellerini ifa etmek icin Mekke'ye gelmekteydi. Dolayisiyla bu sartlar-
da Kureys kabilesini karsilarina almak, cesaret gerektiren baslica bir
sorundu. Basta Beni Hanife olmak tizere, kabilelerin genel anlamda
teblige olumsuz hatta yer yer sert tepkiler vermesinde ise bedevi kiil-
tar oldukca etkilidir.'® Beni Seyban, teblige daha olumlu yaklassa da
reddetme hususundaki bahanesi hazirdi. Ctinkti kendileri halihazirda
Kisra'ya kars1 sorumlu idi. Bu sorumluluk da Kisra'ya yonelik akinlari
engellemek ve en 6nemlisi de sosyal ve siyasi anlamda her hangi bir
degisim ortaya atmamak ya da bir yenilikciye kucak acmamakti.?®

Tuam kabileler Arap kabile mantig itibariyle bir takim cekisme ve
mucadeleler icindeydi. Ancak bunlar icinde en buiytk sikintilarin ya-
sandi81 kabileler Medine’den gelenlerdi. Ctiinkti digerleri Mekke’ye hac
icin gelirken bunlar, kendi kardes kabilelerine kars: ittifak arayisi
icindeydi. Her 6nemli kabile gibi Beni Kayle (Evs ve Hazrec’in anne-

14 Eba Muhammed Cemaleddin ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es- Sekka,
ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz Selebi, Daruihyai't-Ttirasi’l-Arabi, Beyrut, t.y., II, s. 67;
Ebutr'l-Kasim Abdurrahman es- Stiheyli(6.581/1185),er-Ravdu’l-Uniif fi Serhi’s- Sireti'n-
Nebeviyye li-Ibn Hisam, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, t.y., II, s.241.

15 Belazuri, Kinde kabilesinin olduk¢a yumusak bir tavir sergiledigini aktarir. Bkz. Ebt’l-
Abbas Ahmed b. Yahya Belazuri, Ensabu’l-Esraf, thk. Muhammed Hamidullah, Daru’l-
Mearif, Misir 1959, I, s. 238.

16 Ibn Sa'd, Kitabu't-Tabalkati’l-Kebir, 1, s. 184.

17 TakiyuddinAhmed b. Ali el-Makrizi, imtau’l-Esma, thk. Muhammed Abdulhamid en-
Numeysi, Daru’l- Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1999, I, s. 49.

18 ibn Hisam, es-Sire, II, s. 66.

19 Bedevi Araplarn kuftirde inater tavirlarn hususunda bkz. et-Tevbe, 9/97. Nitekim Ha-
nifeogullan kuiftirdeki bu inat¢r tavrini irtidat hareketlerindeki dncultigiiyle de devam
ettirmistir.

20 Ibn Kesir, el-Bidaye, IV, s. 358.
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lerine nispetle ortak adi)?! de Hz. Peygamber’in Islam’a kazandirma-
ya calistigl btiytik bir kabile idi. Hz. Peygamber, akrabalik baglarinin
yan sira Hicaz Yahudilerinin yurdu olmasi yoéntiyle de buray: iyi bil-
mekteydi. Ctinkti kendilerine hitap ederken “Yahudilerin komsular1”
demisti. Onun Evs-Hazrec’e tebligde bulunmasi, bazi arastirmalarda
Medine'nin konumu itibariyle ekonomik acilardan analiz edilmeye cali-
silir.?22 Stiphesiz hicretin yapilacagi mekan olan Medine'nin, Mekke'nin
kuzey ticaret yollar1 tizerinde bulunuyor olmasi, ileride gerceklesen
gazve ve seriyyelerden de anlasilacagl tizere Mekke ticareti i¢cin bui-
yuik bir engeldi. Ancak bu durum, Hz. Peygamber’in Medine'yi hicret
yeri olarak secme nedenlerinden ziyade sonuclar1 arasinda sayilabilir.
Ctinkii Hz. Peygamber'in teblig yaparken yegane hedefi, Islam’a gii-
venli bir yurt ve muntesipler kazandirmakti.

Medineliler yarimada icinde sorun yasayacaklarim bile bile Ensar
olmay1 kabul ettiler. Ctinkti aralarinda neredeyse kendi elleriyle ken-
dilerini bitirecek bir sorun yasamakta idiler. Kendileri daveti kabul
cesareti kadar, ilk andan itibaren sergiledikleri korkusuz tavirlan ile
de éne cikiyorlardi. Ornegin, Akabe gériismelerinde 1srarla harp ehli
olduklarnm dile getirmislerdir.?® Hz. Peygamber’in Akabe’de kendile-
riyle gizlice gortisme talebinin en buytik faydasi Evs-Hazrecedir. Ctin-
ki1 buraya miisrik akrabalariyla birlikte gelmislerdi. Gértismenin gizli
yapilmasina ragmen, Kureys’in sorusturmalar: neticesinde bu durum
Evs-Hazre¢ arasmda Musliiman-Musrik paydalarinda muhtemel bir
catismaya sebep olabilirdi. Hz. Peygamber’in Ensar’a 6grettigi ilk hu-
suslardan birisi de zaman-zemine gore tedbirli davranma hususudur.
Ensar resulle biatlasirken anlik bir hevesle davranmamis, aralarindan
bazi lider sahislar, biatin mahiyeti ve riskleri hususunda dikkat ceki-
ci konusmalar yapmuslardir. islam’1 himayenin baslca riskini Abbas
b. Ubade b. Nadle “kizil ve siyahla savas olarak” tanimlamistir.?* Bu
tamimlama, o6nlerine ¢ikacak tek engelin Kureys olmayacagimi, bila-
kis yarimada disindaki y6netimlerle de muicadele icinde olacaklarini
gosterir. Bir diger husus ise bu yolda yasanacak olan mal-mitilk ve en
onemlisi can kaybidir. Aslinda Ensar olma durumu burada devreye
girmekteydi.

Genelde yapilan tammlamalarda muhacirlerle yapilan mal-mitilk
paylasimma vurgu yapilmak suretiyle Ensar idealize edilir. Halbuki
Akabe’deki ifadeleri ile bizzat Ensar'm kendisi, daha ilk anda, yaptig
tercihle neleri kaybedecegini géze almistir. Ctinkti Ensar aynm1 zamanda
bir tarim toplumudur ve disariya karsi caydirici bir silahl giic hali-

21 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, s. 132.

22 Demircan, Nebevi Direnis Hicret, s. 85.
23 ibn Hisam, es-Sire, II, s. 85.

24 ibn Hisam, es-Sire, II, s. 88.
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ne gelmesi ise onun asli mesgalesini ikinci plana birakmas1 demektir.
Buna ragmen Ensar, ileride gerceklesecek olan mal paylasimindan o6te,
maddi olanaklarindan hatta canindan feragat etmeyi bile hi¢ tereddtit
etmeden goze almistir.

Ensar Kimligini Olusturan Etkenler

Hz. Peygamber, Mekke disina yonelik teblig calismalarini strdurir-
ken, ozellikle dokunulmazhgim oldugu hac mevsiminde, farkli zaman-
larda Medineli hacilarla gértismeler gerceklestirmistir. Medine icinde-
ki siyasal catismalarin yogunlugu ilk goértismelerde tebligin basarisim
engellemistir. Ancak risaletin 10. ve 11. yillarinda Hz. Peygamber bu
defa Hazrec kabilesiyle gortisme yapmistir. Bunda hedefine ulasan Hz.
Peygamber, muhataplaryla art arda 2 yillik gértisme ve biatler yapmis
ve Islam Tarihi'nde yeni bir dénem baslatmistir. Bu andan itibaren
Hz. Peygamber ve Mekkeli Musliimanlarin himayesi icin sorumluluk
tistlenen ve bu ugurda her tirlii fedakarhigi yapan Evs-Hazrec, islam
Tarihinde Ensar olarak adlandirilmistir.

flahi yardimin, kabile ici catismalarin Evs-Hazrec'de meydana ge-
tirdigi olumsuzluklarin, resuliin ¢caba ve uygulamalarinin ve Ensar'in
cesaret dolu cabalarimin Ensar kimligini olusturan nedenler oldugu-
nu distinmekteyiz. Evs-Hazrec’'in Ensar olmasini saglayan nedenler,
aralarinda Islam’in yayilma hiz1 hususunda da etkili olmustur.?® Tiim
bu nedenlerin yaninda bireysel faktdrler de hizhi yayilmada oldukca
etkilidir. Soyle ki Abduleshelogullan lideri Sad b. Muaz ve Useyd b.
Hudayr'm, Islam’'m Medine’de yayilmasimi engellemek icin caba sarf
edecekken bir anda Musliiman olmalari®® bireysel tercihi ve lider fak-
tértiinti 6ne cikarir. Dolayisiyla genel anlamda bakildiginda Ensar ka-
rakterinin olusumunda sirasiyla kabilecilik kultiirti ve i¢ catismalarin
olumsuz etkisi, ilahi yardim, Hz. Muhammed'’in yogun c¢abalar ve son
olarak da Evs-Hazrec’in cesaret dolu tercih ve gayretleri etkili olmus-
tur. Simdi bu etkenleri sirasiyla inceleyebiliriz.

1. Kabilevi Catisma

Cahiliye déneminde Arap yarimadasinda kabile diizeninde yasayan
Araplarin kendi aralarinda yaptiklan savaslar Eyyamu’l-Arab olarak
adlandinlir.?” Basta Medine olmak tizere, bircok yerde yapilan i¢ harp-
lerde cok siradan nedenler gormek mumkutindir. Hatta bazen harpler

25 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, s. 132.Cevad Ali, Medine'nin mtmbit topragi ve su kaynak-
lartyla dolu olmasimin halkimi yumusak tabiath ve gonlti agik hale getirdigini soyler. An-
cak bu gibi yorumlar muhtemelen Mekke'ye kiyasla sdylenmektedir. Yoksa ayni duru-
mun bir sayfiye durumunda olan ancak Hz. Peygamber’e olumsuz cevap veren Taif i¢cin
sOylenmesi miimkiin degildir.

26 Stheyli, Ravdu’l-Unaf, 11, s. 258.

27 Mehmet Ali Kapar, “Eyyamu’l-Arab”, DIA, istanbul, 1995, XII, s. 14-16.
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zaten dnemsiz olan sebepleri unutturacak bir nitelik tasirdi.?® Orne-
gin Beni Bekir ve Beni Taglib arasinda cereyan eden ve yaklasik kirk
y1l stiren Bests harbinin nedeni bir disi deveydi. Keza Abs ve Zibyan
arasinda da at yarisi yiziinden savaslar cereyan etmisti. Nitekim Evs-
Hazrec de kendi aralarinda, irili ufakh bir stirti savas yapmis olup?®
Islam davetiyle karsilastiginda yaklasik 120 yillik bir i¢ savasin yor-
gunlugu icindeydi.3®

Ma‘rib seddinin yikilisi nedeniyle Amr b. Amir b. Harise b.
Sa’lebeogullari, Guney Arabistan’dan kuzeye dogru goécmuislerdir.®!
Bunlarin Evs-Hazrec kolu, yurt olarak kendilerine Medine'yi se¢seler
de burada huzuru bulmalarn kolay olmamustir. ilk etapta Medine'nin
yerlisi olan Yahudilerle uzun stire catismislar yasamislar, Medine nin
hakimiyeti ellerine gectikten sonra bu defa da kendi aralarinda catis-
ma ve savas ortami dogmustur. Aralarinda baslayan miicadelelerde,
muvakkat bazi ittifaklar aracilif ile tisttinltik stirekli el degistirmistir.
Bunlarin kimisi ufak ¢aplh ve kabile kollar arasindaki catismalar, ki-
misi ise uzun zaman devam edecek nitelikte, tiim kollarin istirak ettigi
ve 6nemli kayiplarin yasandig: genis kapsaml idi. Bunlardan Semir,
32 Ka'’b b. Amr el-Mazini,?® Serare,>* Rabiu’z-Zaferi,® Farig,*¢ bireysel
nedenlerden 6tirti meydana gelen catismalardir. Bazen de Husayn
b. Eslet’te oldugu gibi bireysel bir catisma bir intikam savasina evril-
mis ve olay tiim Evs-Hazrec kollarn karsilikli catisma i¢inde yer almis-
tir.®” Tam bu sayilan catismalarda savasi baslatan bireysel catisma-
lar, kars1 tarafin caydirict giici nedeniyle 6denen diyetler ardindan
sonlanmistir. Ancak Evs-Hazrec arasinda bazen misafirleri sebebiyle
bile biiytik 6lcekli catismalar vuku bulmustur. Ornegin Hatib bunlar-
dan biridir. Catisma, Evs’e misafir olan Salebeogullarindan birisinin
oldurulmesi ile baslamistir. Beni Hars b. Hazrecogullarinin saldirisi
ile baslayan savas adini, 6ldurtlen misafirin ev sahibi olan Hatib’dan
alir. Komsu kabilelerin sulh i¢cin yaptig1 girisimler sonuc¢suz kalmis ve
savas Hazrec’in zaferiyle sonuclanmistir.®® Bu savasin art¢i catismala-
11 da olmustur. Bunlardan birisi Rabi’ savasidir. Rabi‘ denen mevkide
yapilan bu savasta Evs hezimete ugramistir. Bir diger art¢i1 vaka da
Baki‘dir. iki taraf, “Baki'u’l-Garkad” denilen yerde tekrar karsilasmus,

28 Muhammed Surtr Zeynel Abidin, Dirasat fi's-Sireti'n-Nebeviyye, Daru’l-Erkam, Birming-
ham 1988, s. 21.

29 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, s. 139.

30 es-Semhudi, Vefa, I, s. 215.

31 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, s. 129.

32 Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 1, 519; Cevad Ali, el-Mufassal, IV, s. 138-139.

33 ibnu’l-Esir, el-Kamil, I, s. 519-521.

34 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 1, s. 522; Cevad Ali, el-Mufassal, IV, s. 139.
35 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 1, s. 526.

36 Ibnu’l-Esir, el-Kamil, I, s. 528-530.

37 Ibnu’l-Esir, el-Kamil, I, s. 524-525.

38 ibnu’l-Esir, el-Kamil, 1, s. 531.
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Evs galip gelse de neticede anlasmaya oturulmus, ancak diyet olarak
Hazrec tarafindan verilen ti¢ Kisi Evs kabilesi tarafindan oldtralmuis-
tar.®® Bunun Uzerine Hazrecliler savas icin hazirlanmis ve “Hadaik”
denilen yerde Evsliler ile karsilasmistir. Neticede taraflar siddetli bir
sekilde savasmis ve birbirlerini yok edecek noktaya gelmistir. Evslile-
rin kendilerine rehin olarak birakilan ti¢ genci 6ldiirmelerinden dolay1
bu vakaya “Ficar” adi verilmistir.°

Evs ve Hazrec kabileleri bu defa “Mudarris” ve “Muabbis” denilen iki
duvarin yaninda karsilasmis, siddetli bir sekilde glinlerce savastiktan
sonra Evsliler hezimete ugrayip evlerine ve kalelerine ¢ekilmistir. Son-
ra Amr b. Avfogullar ile Evs kabilesinden Evs Menatogullan bir ara-
ya gelip Hazrec kabilesiyle sulh anlasmasi yapmak istemis, fakat Evs
kabilesinden Abduleshelogullari ile Zaferogullar: bu sulh anlasmasina
“Hazrec kabilesinden intikam alincaya kadar sulh anlasmasmma ya-
nasmayacagiz” diyerek karsi cikmistir. Bu arada Amr b. Avfogullar
ile Evs Menatogullarinin sulh teklifini bir firsat bilen Hazrec kabile-
si, onlara karsi baskilarin1 artirmistir. Catismalarin yogunlasmasi ile
Evs kabilesinden savasi surdtiren Abduleshelogullan ile Zaferogullar:
haricindeki diger kollar, Medine’den go¢ etmeyi bile diistinmiislerdir.
Muabbis ve Mudarris vakasinda buiytik bir hezimet yasayan Evs kabi-
lesi mensuplar1 umre bahanesiyle Mekke’ye gelerek Kureysle savas it-
tifaki yapmissa da bu ittifak Ebti Cehil tarafindan iptal edilmistir.*! Bu
goriismeler esnasinda Hz. Peygamber Evsli heyeti Islam’a cagirmstir.
Hazrec’e kars1 Kureys’ten destek aramaya geldikleri icin, tebligin risk-
lerini gorebilen Enes b. Rafi': “Cok garip; diismana kars1 Kureys'ten
destek bulmaya geldik, Kureys'i de diisman edinerek mi dénelim?”
demisse de bu gortismede iclerinden Hz. Muhammed’in davetinden
etkilenenler olmustur.*?

Evs kabilesi, Hazreclilere kars: Yahudi Nadr ve Kurayzaogullarina
ittifak teklifinde bulunmustu. Hazrecliler bu durumu 6g8renince Nadr
ve Kurayzaogullaria bir el¢i gondererek kendilerine savas ilan ettikle-
rini bildirdiler. Bunun tizerine Nadr ve Kurayzaogullar “Biz Evslilerle
boyle bir ittifak anlasmasi yapmak niyetinde degiliz” diyerek Hazrec-
lilere haber gonderdiler. Fakat Hazrecliler onlarin bu sézlerindeki sa-

39 Ibnul-Esir, el-Kamil, I, s. 533-534.

40 Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 1, s. 534-535.

41 Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 1, s. 535-536.

42 Belazuri, Ensab, 1, s. 238; Sibli Numani, Medineli Araplarin Buas harbi ardindan
Kureys’e baris icin araci olmalar1 amaciyla geldigini, ancak bu girisimin Ebu Cehil, ta-
rafindan sonug¢suz birakildigini éne stirmektedir. Bkz. Mevlana Sibli Numani, Son Pey-
gamber Hz. Muhammed, ¢ev. Yusuf Karaca, red. Muharrem Tan, iz Yay., [stanbul 2012,
s. 178. Halbuki bu izah hem Buas’tan 6nce gelen Evs heyetinin teblige verdigi olumsuz
tepki hem de Buas’tan sonra i¢ savasa ¢6zlim olacagim timit etikleri Hz. Peygamber’'in
cagrisina uyan Hazrec’in tavrina uymamaktadir. Ashinda Ebt Cehil, Buas’tan énce ittifak
icin gelen Evs’in yaptig1 anlasmay1 bozmustur.
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dakatlerini garanti etmek icin Nadr ve Kurayzaogullarindan kirk genci
rehin aldilar. Bunun tizerine onlar Evs kabilesiyle ittifak yapip Hazrec
kabilesine karsi koydular. Hazrecliler, bunun tizerine, yanlarinda re-
hin bulunan Nadr ve Kurayzaogullarimin genclerinin bazilarim oéldur-
duler. Nihayet Evs kabilesiyle Nadr ve Kurayzaogullari, Hazreclilere
karsi bir araya gelip siddetli bir sekilde savastilar. Yahudiler ahde vefa
gostermedikleri icin bu vakaya “Ikinci Ficar Vakas1” ad1 verilmistir.*3

Nadr ve Kureyzaogullarn birbirlerine yardim etmek tizere Evs kabi-
lesiyle olan muahedelerini tekrar yenilediler ve savas hazirligina bas-
ladilar. Bu arada diger Yahudi kabileleri de Nadr ve Kurayzaogullarina
katildi. Hazrecliler bu durumu 6grenince bir araya toplanip savas i¢in
hazirhik yaparken miittefikleri Esca ile Ctiheyne kabilelerine de haber
gonderdi. Evsliler de mtittefikleri olan Mtizeyne kabilesine haber sal-
dilar. “Buas” mevkiinde karsilasan taraflar siddetli bir sekilde savasti.
Evsliler, “Urayd” tarafina dogru kagmaga baslayinca liderleri Hudayr,
bu geri kacis1 gortip kabilesini savasa tahrik etti ve bunda da basaril
oldu. Neticede Hazrecliler hezimete ugradi. Evs kabilesi bu savasta
galip gelmesine ragmen, Beni Nadir ve Beni Kureyzamin yaptig1 gibi
Hazreclilere ait esyalarn yagmalamadi. Bunda en buiytk neden, savas
bitiminde kardes kabile olduklar yolunda kendilerine Hazrec tarafin-
dan yapilan telkinlerdi.**

Evs kabilesinin Amr b. Avfogullar1 kolundan olan Stiveyd b. Samit,
Hz. Peygamber’e iman eden ilk Medineli olarak gosterilir. Kendisi hac
ibadeti icin geldigi Medine’de okudugu siirlerle dikkat ¢cekmis, ancak
resultin kendisine Kuran okumasimdan da hayli etkilenmistir. Bu olay
Buas harbinden 6nce vuku bulmus olup, bu savasta 6len Stveyd’in
Misliitman oldugu rivayet edilir.*® Ozellikle Islam'mn Evs-Hazrec tara-
findan kabultinde Stiveyd'in etkili oldugu yéntndeki yorumlara rast-
lamak muimkiindiir.*¢ ikinci olay ise yine Evs’ten bir sahis olan Iyas
b. Muazla ilgilidir. Hz. Peygamber kendilerine Islam’ teblig edince
Iyas'm olumlu yaklasimi Eba’'l-Hayser Enes b. Raft’ tarafindan sert
tepki gormiis ve topluluk, Islam’ kabul etmeden Medine'ye geri don-
mustir. Kisa stire sonra Iyas'in tekbirler ve tehliller getirerek*” Muslu-
man olarak 6ldtiga rivayet edilmektedir.*®

Musliiman oldugu 6ne stirtilen her iki sahsin da Evsli olmasi, Evs-
Hazrec arasinda Islam’da éncelik noktasinda bir yaris anlamma gele-

43 Ibnul-Esir, el-Kamil, 1, s. 533-534.

44 Ibnu’l-Esir, el-Kamil, I, s. 538.

45 Ibn Hisam, es-Sire, 11, s. 69.

46 Numani, Son Peygamber, s. 178.

47 Ibnul-Esir, el-Kamil, 1, s. 610.

48 Ibn Hisam, ibn ishak’'in Asim b. Omer b. Katade’den gelen rivayette Iyas'in Miisltiman
olarak 6lduig bilgisini aktarir. Bkz. ibn Hisam, es-Sire, 11, s. 69.
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bilir. Ayrica ileride goriilecegi tizere Islam’ ilk kabul edenlerin hepsi-
nin Hazrecli olmasi, bunu diistindtiren bir durumdur. Bir kahraman
ve sair olmasina ragmen, Stiveyd'in Islam1 Medine’de yayma husu-
sunda herhangi bir ¢calisma yapmamasi sasirticidir. Ctinkii islam’1 ka-
bul eden Hazreclilerin Medine’ye doner dénmez yaptiklar teblig faali-
yeti o derece etkili olmustur ki hemen hemen her evde Hz. Peygamber
konusulmustur.*® Ayrica her iki sahsm Islam’1 kabul edip, Medineli
Araplarn etkilemis olmalar1 hususu, Mekke’de karsilastiklar son pey-
gamberi Yahudilerden 6nce davranip tasdik etme diistincesinde olan
Hazreclilerin durumuyla celisir.

Evs-Hazrec arasinda cereyan eden en 6énemli ve son catisma olan
Buas'in ardindan, bu defa Mekke’ye hac icin giden maglup taraf Hazrec,
ittifak arayisi icinde olmamustir. Hazrecli heyetin miladi 620 yilinda yap-
tiklar bu hac ziyareti, planh olmasa da Medinenin siyasi ve sosyo-ktil-
tarel yapisim degistirecek bir duruma yol acmistir. Clinkti aralarindaki
en siddetli savas olan Buas harbinin yikiciligi da o 6l¢tide olmustur. Hz.
Aise’den gelen bir rivayet Buas'm bir firsat olusturdugu seklindedir. Bu
tespit, Buas’ta 6len ve muhtemelen Islam’a kars: cikacak kabile liderleri
sebebiyle yapildigi seklinde yorumlanir.®® Ancak Buas harbindeki buytuk
kayiplar sebebiyle geriye Evs’'ten Ebt Amir, Hazrec’ten ise Abdullah b.
Ubey gibi liderler de kalmistir. Bu iki sahis da Islam’a azih diismanhk
etmis, birisi nifak tizere ¢lirken digeri Medine'yi terk ederek musrikler
safinda Islam’a savas acmustir. Dolayisiyla Medine'de Islam’a diisman-
ik edebilecek lider kesimin Buas'ta élmiis olmasi, Islam icin bir firsat
olarak gortilmemelidir.5! Neticede Evs-Hazrec arasinda yillarin olustur-
dugu bir diismanlik s6z konusudur ki Buas’tan sonraki durum i¢in bile
yapilan “soguk savas”? tanimlamasi oldukc¢a yerindedir. Ayrica kabile
liderlerinin Islam’a yaklasimi yine de mesafelidir. Bunun en acik érnegi
Sa‘d b. Muaz'in konusmasidir. Mus’ab b. Umeyr Islam’t Medine’de yaydi-
81 ve oradaki yeni Muisliimanlara imamlik yaptig1 esnada, hentiz mtisrik
olan Sa‘d'm tepkisini cekmis ve Useyd b. Hudayr’a “Beldemize gelip za-
yiflarimizi kandiran su iki sahsa git ve onlar1 kov, beldemize gelmelerini
engelle” seklinde tembihte bulunmustur.®® Buas 6ncesinde ve sonrasin-
da yapilan tebligler, sonug¢ acisindan birbirlerinden iyi ayirt edilmelidir.
Oncesinde Mekke'ye gelen Evsliler davete icabet etmezken, sonrasmda

49 ibn Hisam, es-Sire, 11, s. 73.

50 Semhudi, bu tespitten yola ¢ikarak Evs-Hazrec'inBuas'ta hayatim1 kaybeden liderleri i¢cin
soyle der “Onlar islam’a iman etmeyecek, kibirlenecek, islam’a girmekten imtina edecek,
cahiliyeye siki sekilde bagh ve baskasmin emri altina girmeyecek 6l¢tide kibri ve muha-
lefetinde asin kimselerdi.” Bkz. Semhudi, Vefa, I, s. 218.

51 Semhudi, Buas'tan sonra Evs-Hazrec’e lider olan sahislarin itaate meyilli ve yumusak
huylu olduklarim soyler. Bkz. Semhudi, Vefa, I, s. 405.

52 W. Montgomery Watt, Muhammad at Medina, Oxford University Press, Great Britain
1956, s. 173.

53 ibn Hisam, es-Sire, II, s. 78.



18 Yakin DoGu Universitesi IsLam TETKIKLER MERKEZI DERGiS

gelen Hazrecliler, islam1 kabul etmistir. O halde, i¢ harbin son halkasi
olan Buas ile Medineli Araplar icin hayat tahammiil edilemez bir nok-
taya varmustir demek muimkiindiir.5* Iste Hz. Aise’nin Buas savasini bir
firsat olarak gérmesini bu noktadan ele almak gerekir.

Habesistan hicreti yarimada disinda acem diyaria yapilmisti. Bu
hicret, yarimadanin geleneksel bagina her hangi bir zarar vermiyordu.
Ancak yarimada icinde baska bir belde de olsa, civar® gibi bir himaye
ttirt ile degil de Islam paydasi ile himayeyi géze almak, Medine i¢in bir
yikimdi. Ctiinkti Ensar Arap geleneginde bir ilke imza atiyordu. Ayrica
muhacirler islam’a girmeyen aile tiyelerini de terk ederek dindaslarina
sigiacaklardi. Daha ilgin¢ olani, yarimadanin i¢ savasla bogusan bu
iki kardes kabilesi sadece kendisini degil yarimadanin sosyo-ktilttirel
yapisi da degistirecek bir cagriya ev sahipligi yapacakti. Dolayisiyla
bu denli buytk bir risk almak, bitmek bilmeyen ve kabileyi yok olma-
nin esigine tasiyan kabilevi catisma ortami nedeniyle olmustur.

Evs-Hazrec, i¢ harbin sebeplerinden birinin Yahudi kabileleri ol-
dugunu cok iyi bildiginden, onlarla olan anlasmasim Akabe’de bitir-
me karari almistir. Ctinkti bu antlasmalar Evs-Hazrec’in eski halinin
devamliligl anlamina gelmekteydi. Akabe’de bunu dile getirmelerinin
sebebi, Akabe’ye muvakkat bir gozle degil, bilakis ciddiyetle bakmala-
rnidir. Ancak bu hususu dile getiren Ebt Heysem b. Teyyihan'in “Bi-
zimle bazilar -Yahudiler-arasinda baglar var, biz onlar1 kesecegiz, bu
durumda ilerde bu yolda basaril olursan bizi terk edip kavmine déner
misin?”% sorusu birliktelik yaninda, aslinda Ensar karakterinin su-
rekliligine de isaret eder. Burada siyasi bir pazarlik degil,5” Medine’'de-
ki sosyal ve siyasal hayata c¢ekidiizen verme durumu vardir. Ctinki
Medine Araplar1 her ne kadar Yahudilerle siyasal ittifaklar yapmis
olsalar da bu ittifaklar genel anlamda Araplarla Yahudiler arasinda
degil, bilakis kabileler arasimnda yapilmistir. Ancak Akabe’deki ittifak
farkhidir. Artik Evs-Hazrec, bir blok olusturma yolunda olup, bu da
kabile paydasinda bir kamplasmanin bitisi demektir. Bu sozler aslin-
da, bulunan ¢éztimiin gelip gecici olmadigimin bir ifadesidir. Nitekim
ileride Beni Nadir Yahudilerine stirgtin haberini ulastiran Muhammed
b. Mesleme, kendisine dostluklarini hatirlatan Yahudilere “Artik kalp-
ler degisti ve Islam -6nceki- ahitleri ortadan kaldird1” ifadesini kulla-

54 Belazuri, Ensab, I, s. 239.

55 Civar, Araplarda cahiliye ve islami dénemlerde haksizhga ugrayam koruma altina alma
durumudur. Bkz. Ahmet Onkal, “Civar”, DIA, istanbul 1993, VIII, s. 34-35.

56 Ibn Hisam, es-Sire, II, s. 84.

57 Adnan Demircan, Evs-Hazrecin Hz. Peygamberle yaptiklan ittifaki, Yahudilerle olan it-
tifaka alternatif olarak gordtiklerini sdylemektedir. Bu nedenle Akabe akdini bir siyasi
ittifak olarak yorumlamaktadir. Bkz. Adnan Demircan, Nebevi Direnis Hicret, Beyan Yay.,
Istanbul 2015, s. 81. Halbuki Evs-Hazrec bununla Medine’de sadece siyasal degil, sosyo-
kulttirel acilardan da bir déntistim istemektedir. Bu da yeni bir dini mensubiyetle ve disa
acilma ile olacaktir.
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nacaktir.’® Bu durus Akabe’de verilen soziin neticesidir. Catismalarda
taraf olan ve Ehl-i Kitap olmasina ragmen iki kabileyi uzlastirma gibi
bir hedefi asla benimsemeyen Yahudilerin, Medine’deki sosyal hayata
bir coztim tretemedikleri bu ifadede 6zetlenmektedir.

Hicretle birlikte Medine’de eskiden beri stiregelen kabilecilik anla-
yisimn degismesi artik kacimlmazdir. Ctinkti hicret ederek gelenlerin,
kabile paydasi tizerinden degil de Islam referansi ile gelmesi, Medine’de
Mekkenin fethine kadar muhacir sayisimin giderek artmasina, Evs-
Hazrec acisindan kabilecilik anlayisinin bir déntisiim yasamasina se-
bep olmustur.®® Ancak bu durum, kabileciligin bitirilmesine yo6nelik
bir girisim olarak yorumlanmamaldir. Cinkti Hz. Peygamber, daha
Mekke'de iken Medineli kabilelerden birer temsilci secmistir. Bu sahis-
larn gorevleri kaynaklarda farklh sekilde tanimlanmistir. Buna goére na-
kibler kabile 6lceginde temsilci,®° tebligci, araci, haberci® olmak tizere
bircok farkh gorevle tamimlanmistir. Hz. Peygamber nakiblere “Siz kav-
minizden sorumlusunuz... ben de kavmimden sorumluyum” diye tem-
bihte bulunmustur. Yalniz buradaki temel fark, secimin ttim kabileler
tizerinden degil de Islam’a giren ve ona hizmet edecek kabile tizerinden
yapiumis olmasidir. Dolayisiyla Evs-Hazrec, kabileciligin yikict sonuc-
larindan kurtulmanin kabileciligi merkeze koymayan Islamla olabile-
cegini anlamis ve bir asn gecen catisma ortamini, kendileri ve Kureysli
Musliimanlar icin bir firsata dontistiirmeye calismistir.

2. ilahi Yardim

Hz. Peygamber’in risaletine engel olan seylerin bir kismi, aslinda
hem hayat garantisi hem de islam’ teblig icin birer firsatti. Bunlarin
basmda kabilevi yasam gelir. Kabile liderlerinin Islamia olan diisman-
1181, Islam’in Mekke’de hatta tiim yarimadada yayilmasim engellerken,
yine kabile mantiginin temelini olusturan asabiyet, bunun ziddmna bir
islev gérmustir. Eba Cehil, Hz. Muhammed’in peygamberligiyle, “Ey
AbduMenafogullari, bu sizin Peygamberinizdir” diyerek alay edince bir
baska miusrik Utbe b. Rabia kendisine“Bizden niye bir Peygamber ve
bir htitkimdar olmasin ki?” diye cevap vermistir.6? Bu diyalog, inang
birligine karsin kabileler aras1 mticadele, asabiyet ve kabile serefi ko-
nularina verilecek énemli bir érnektir. Mekke'de Islam’a yénelik mu-
halefet sirk tizerinden stirdiirtilmesine ragmen, Arap kultiirtinde din
degil, kabile yapis1 tist kimligi olusturmaktaydi. Dolayisiyla tebligin

58 Taberi, Tarihur-Rusil ve’l-Mulitk, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Daru’l-Mearif,
Kahire, t.y., II, s. 552.

59 Demircan, Nebevi Direnis Hicret, s. 140.

60 Hasan, baskanlik yapmak tizere temsilciler secildigini séyler. Bkz. Hasan, Islam Tarihi, c.
I, s. 133; Numani, kabilelerinin ileri gelenlerinden olan bu sahislarin islamn kabultiniin
tiim kabileyi de bagladigini 6ne stirer. Bkz. Numani, Son Peygamber, s. 179.

61 Numani, Son Peygamber, s. 180.

62 Ibnul-Esir, el-Kamil, I, s. 608.
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bu sartlarda Mekke’de yaklasik 13 yil stirmiis olmasi, aslinda ilahi bir
yardimdir. Neticede 13 yi1llik Mekke risalet stiresi boyunca kusaticihk
acisindan din, tam anlamiyla kabile etkeninin 6nline gecememistir.
Ancak bundan daha carpici olan ise yine kabileciligin sekil verdigi
Arap kultirtnit tamamen altiist edercesine Medineli Evs-Hazrec’'in
Ensar roliinti Gistlenmesidir. Ctinkti bu tercih, yarimadada kabile ya-
pisina alternatif bir sosyal degisim ve dontistim demektir. Bu da kabi-
lenin yerine inancin tst kimlik olarak kabul edilmesidir.

Hz. Peygamber’in Mekke’de teblig calismalarina devam etmesi i¢cin
yine sirk kiiltiirtiniin dini kabullerinden birisi olan ve aslinda Ila-
hi yardimdan sayilabilecek haram aylar1 beklemekten baska caresi
yoktur. Cinkt Ebu Talib’'in 6limtnden sonra bir diger amcas1 Ebt
Leheb, kabile kultirtintin ruhu demek olan asabiyeti hice sayarak
onu sahiplenmedigi gibi, hac icin gelen kabilelere de kendisini hedef
haline getirmistir. Hz. Peygamber bu maddi ve manevi baski ve dis-
lanmislik ortaminda bikmadan tebligini stirdirmustiir. Bu c¢abalar,
Medineli Evs-Hazrec’in olumlu cevabi ile meyvesini vermistir. Kabile-
lere yonelik teblig calismalarinin Evs-Hazrecle hedefine ulasmasi, Si-
yer kaynaklarinda ilahi bir ltituf olarak tanimlanir. Ornegin Ibn Sa‘d
bu durumu “Nihayet Allah dinini desteklemek, elcisine yardim etmek
ve vaadini yerine getirmek istedi. Bu amacla Allah elcisine verdigi de-
gerden dolay1 onu Ensar’dan bir grubun semtine sevk etti”®® seklin-
de yorumlamustir. ibn Ishak ise “Allah nimetinden onlara diledigini
vermek, nebisine yardim etmek, Islam’1 ve Miisltimanlar giiclendir-
mek, sirki ve ehlini zelil kilmak istediginde Ensar Resulle Akabe’de
ahitlesti”®* demektedir.

Hz. Peygamberin soyu, dede tarafindan Evs-Hazrec’'in Beni Neccar
koluna dayanir. Hz. Peygamberin babasi, dayilar1 Beni Neccar'in ya-
ninda annesi Amine de Medine'nin Ebva kéytinde vefat etmistir.55 Nite-
kim Hz. Peygamber teblig esnasinda Evs-Hazrec’e akrabalik bagindan
bahsetmistir.®® Ctink® Beni Adiy b. Neccar, dedesi Abdulmuttalib’in
dayilar1 olmaktaydi.%” flahi yardim olan akrabalik bagi muhtemelen
tebligde bir tilfet olusturmak amaciyla dile getirilmistir. Ancak burada
Evs koluyla yapilan 6nceki gortismelerde bu bagdan bahsedilmemis
olmasi bir seyi degistirmez. Ctiinkli bu esnada zaten Evs kabilesi kar-
des kabile olan Hazrec’e karsi ittifak arayisindadir. Dolayisiyla kendi-
lerine bir akrabalik bagindan bahsedilmesi tilfet teskil etmeyecektir.

63 Ibn Sa’d, Tabakat, 1, s. 185.

64 Ibn Hisam, es-Sire, II, s. 81.

65 Ibn Sa’d, Tabakat, 1, s. 79, 95.

66 Muhammed b. Hasan ibn Zebale, Ahbaru’l-Medine, Merkezu Buhus ve Dirasati’l-
Medineti’l-Mtinevvere, Medine 2003, s. 69.

67 Ibn Sa'd, Tabakat, 1, s. 79.
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Ensar terimi sadece muhacirlere olan yaklasimi tizerinden degil, ken-
di aralarmmdaki uyum, insicam ve hayirda yarisma yonitiyle de ele alin-
malidir. Ctinkii Akabe sézlesmeleri ile Islam’n ilk faydas1 Medine icine
olmustur. Evs-Hazrec’in kendi icinde eski kavgaci ve savasci gelenekle-
rini stirdiirmeyisinin sebebi, Islam kabulleridir. Zaten kendi iclerinde
bir dostluk kuramadan muhacirlere kucak acmalar1 da mtimktin degil-
dir. Hazrecli hacilar, Hz. Peygamberle ilk karsilastiginda icinde bulun-
duklart durumun vahametini 6zetlercesine soyle demislerdir: “Geride
oyle bir kabile biraktik kiicinde bu denli dismanlik ve k6tti durum olan
baska bir topluluk bilmiyoruz. Umariz Allah senin sayende onlar bir
araya getirir, senden duyduklarimizi onlara aktaracagiz ve onlar1 senin
mesajina davet edecegiz, bu kabul ettigimiz dini onlara arz edecegiz, eger
Allah onlar bu din tizere toplarsa senden daha guicliisti yoktur.”®® Bu
ifadede, cagrimin kendisine, yani ilahi lutufa bir vurgu vardir. Kuran'da:
“Sayet yeryiiziindeki seyleri tiimiiyle harcasaydin, sen onlarin kalpleri-
ni uzlastramazdwn. Fakat Allah onlarin arasuu uzlastudi Siiphesiz O,
mutlak gti¢ sahibidir, hilliim ve hikmet sahibidir.”® ayeti, Evs-Hazrec'in
Islam 6ncesi durumlarina etraflica deginmese de Hazrec'in yakindigi bu
dismanlik boyutuna isaret etmektedir.”” Kuran’da Ensar’in nitelikleri
anlatihrken onlarim muhacirlere yénelik kosulsuz sevgisine isaret edi-
lir.”! Kendi aralarinda amansiz bir savas icinde olan bu iki kabilenin bu
denli bir kosulsuz sevgisi, herkes icin degil, bilakis dinleri icin kendile-
rine si8inan muhacirlere yéneliktir ve bu da bir ilahi yardimdir.

Medine’de kabile liderlerinin hizla ikna edilmesi veya ikna olmasi
sonrasinda Islam daveti ciddi bir ilgi gormiis ve hicret éncesinde 13
yilik Mekke stiresince ulasilan Musliiman sayisina Medine’'de ulasil-
mustir. Béylece Evs-Hazrec arasinda var olan kabilevi rekabet, hicretle
birlikte devam etse de artik boyut degistirmis ve bu defa Islam yolun-
da hayirda yaris sekline déntismustiir. Daha 6nce de belirttigimiz tize-
re Musliiman olmalarina ragmen birbirinin ardinda namaz kilmayan
Evs-Hazrec’in, Mus‘ab b. Umeyr’in imamlg ile ayn1 safta toplanabil-
mesi, kalplerin yavas yavas birbirine karsi yumusadiginin gostergesi
olup bu da bir ilahi yardim ile gerceklesmistir.”

68 Ibn Hisam, es-Sire, II, ss. 70-71.

69 el-Enfal, 8/63.

70 Burada iilfetle kastedilen Evs-Hazrec'in yasadiklan tefrika ve dagilma ardindan islam’la
bir araya gelmeleridir. Bu da dismanliktan sonra kardes olmak demektir. Onlarin basta
Hz. Peygamber olmak tizere muhacirlere Ensar olmalarinin ilk asamasi aralarinda tilfet
olusmasidir. Bkz. Ebu Cafer Muhammed et-Taberi, Camiu’l- Beyan An Te'vili Ayi’l-Kuran,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hicr, Cize, 2001, XI, s. 256-259.

71 Hasrsuresi59/9. ayette Ensar'm kendilerine siginan muhacirlere yonelik fedakarhklarindan
bahsedilirken isar kavramm kullambr. Isar, ihtiyac halinde iken bile kisinin elindeki
imkanlan bir baskasi i¢in kullanmasi durumudur. Bkz. Mustafa Cagrici, “Isar”, DIA, is-
tanbul, 2000, XXII, s. 490-491.

72 “Sayet yeryuziindeki seyleri timiuiyle harcasaydin, sen yine de onlarmn kalplerini uzlasti-
ramazdin. Fakat Allah onlarin arasimni uzlastirdi. Stiphesiz o mutlak gii¢ sahibi ve hakim-
dir.” Enfal 8/63. ayetin tefsiri icin bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XI, s. 256-259.
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Kuran’da Medineli kardes kabilelerin diinyevi hi¢cbir ikna araci ve
metodu ile bir araya gelmeyecegi vurgulanmaktadir. Aslinda bu tespit,
kendilerinin hicbir metaya deger vermediklerinin de ifadesidir. Dola-
yisiyla bu anlayistaki insanlarin ellerinde olan maddiyat1 yardim icin
harcamalarindan daha tabii bir sey olamaz. Maddiyata 6nem verme-
yisleri, kendilerini kabileciligin cikarci mantigindan da ayr1 bir yere
koyar. Hazrec kabilesi, Hz. Peygamberle gortismelerinde bu tespit ve
yakinmalarn ile ashinda kismen bir i¢ huzur ve stikiin arayisinda ol-
duklarm itiraf etmekteydi. Ctink i¢ savas, kendilerine kisa stireli bir
usttinlik ve zaferden baska hic bir sey saglamiyordu.

ibn Ishak'in aktardig: bir rivayete gére Hz. Peygamber Akabe’de ilk
karsilastig1 Hazreclilere yaklasip Yahudi mevalisinden olup olmadik-
larmm1 sormustur. Rivayete gore, bu esnada teblig talebini kabul eden
Hazrec’in, hidayete yonelme sebeplerinden birisi de Yahudi kabilesi-
nin etkisidir.”> Medine’de Araplardan 6nce yerlesmis olan Yahudi ka-
bileleri vardi. Bunlar, ticaret ve ziraatta olduk¢a mahir, i¢lerine kapaly,
ancak yani baslarinda yasayan muisrik Araplarla da iliski icindelerdi.
Genelde Evs-Hazrec'in islam’1 kabuliinde ilahi bir yardim olarak Ya-
hudi tevhit anlayisinin etkili oldugu soylenir. Hatta Yahudilerle bir
arada yasiyor olmalari, Allah’in bir lutfu olarak tarif edilir.”#Baz1 ¢alis-
malarda putperestlik inanclarim zayiflamasinda, ntibtivveti anlamada
ve davete icabette Yahudi kultiirtintin etkili oldugu soylenmektedir.”
Ancak Yahudi kaltiirtinii islam’1 kabulde baslhica bir neden olarak gor-
mek dogru degildir. Araplarin Yahudiler aracilig: ile cennet, cehen-
nem, Allah’mn birligi, yticeligi, yeniden dirilme, hesap vs. gibi inancla-
rindan haberdar olmalari mtimkundtir. Ancak Yahudilerin bu denli
etkisine ragmen Islam’ kabul eden Hazrecli alt1 kisilik heyet, aslinda
sirk kultart tizere Mekke'ye hac yapmaya gelmistir. Keza birinci ve
ikinci Akabe biatina gelenlerin kafilesinde ¢ok sayida musrik Medineli
Arap da bulunmaktaydi. Dolayisiyla an itibariyle Medine’de sirk ktil-
taru bir gecis donemi yasamamaktaydi. En énemlisi de bu tarz séylem
ve tespitler, Hz. Peygamber’in tebligdeki basarisini da énemsiz bir du-
ruma indirgemektedir. Keza bdyle bir yorum yapilmasi durumunda,
Islam’1 kabul eden Hazrec kabilesinden énce Evsle yapilan goriismede
bahsedilen Yahudi etkisinin olmamasi sasirticidir.

Kaynaklarda Hazrec kabilesinin Islam1 kabul etmesinin nedeni
olarak Yahudilerin Evs-Hazrec’i yeni gelecek Peygamber sayesinde
maglup etme yoéntindeki tehditleri gosterilir. Ancak Hazreclilerin sirf

73 ibn Hisam, es-Sire, II, s. 70.

74 Yusuf b. Abdilberr en-Nemeri, ed-Diirer fi Ihtisaril-Megazive’s-Siyer, thk. Sevki Dayf,
Daru’l-Mearif, Kahire 1991, s. 67.

75 Hasan ibrahim, Hasan, Islam Tarihi, ¢ev. ismail Yigit, Sadreddin Giimtis, Kayithan Yay.,
Istanbul 2011, I, s. 126-127.
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bu tehditle Hz. Peygamber’e iman etmis olmalar1 da miimktin degildir.
Cunku semavi din mensubu olan Yahudiler yaklasik bi‘setin 11. yili-
na kadar Hz. Peygamberle herhangi bir iletisime hentiz gegcmemistir.”®
Ayrica Mekke doneminde Habesistan’dan bir Hiristiyan heyetinin gelip
Islam’a girmis”” olmasina ragmen, Medine’den bireysel ya da toplu,
herhangi bir ziyaretin gerceklesmemesi manidardir. Bu y6ndeki bir
degerlendirme son i¢ savas olan Buas harbinde Hazrec’in maglup ol-
masi nedeniyle yapilmis olmaldir. Keza ayni delil agisindan bakilinca,
Buas harbinden 6énce Mekke'de kendilerine tebligde bulunulan Evs
kabilesi mensuplarinin Islam’a girmesi gerekirdi. Ctinkii Evs kabilesi,
Beni Kureyza ve Beni Nadir kabileleri ile mtittefikken boyle bir bilgiye
ragmen Islam’ tercih etmemeleri diistintilemez.

Arap kultartinde silah ve savasin yerini bazen bir o kadar énemli
olan siir alirdi. Araplar siiri silah aracilig: ile gerceklestirmede zorlan-
diklan seyleri ya da kahramanliklarini yad etmek ve tarihe not diismek
icin kullanirlardi. Nitekim Hz. Peygamber Arabin yegane s6z sanati
olan siire yasak getirmemis, bilakis Ensar’dan Abdullah b. Revaha ve
Hassan b. Sabit gibi baz sairleri tesvik etmek suretiyle bu kultariin
olumlu yonlerini teblige hizmet etmek icin kullanmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in kili¢ ve s6zde, Arabin en guicltileriyle desteklendigi tespi-
ti bu noktada oldukca 6nemlidir. Bu ifade Evs-Hazrec’in silahli miica-
deledeki azmi yaninda Arap kulttrtintin karakteristik 6zelligi olan sz
sanatindaki ustaliklarina da dikkat ceker.

llahi yardim, Ensar’mn takdir ve taltif edilmesini de kapsar. Ctinkii
Ensar bu yondeki her ifadeyi, bir ¢éviing ve iftihar vesilesi olarak dile
getirmis ve bu nitelemeler Ensar roltintin devamlhiliina neden olmus-
tur. Nitekim Kuran’da Ensar’1 6ven ve onu 0rnek olarak goésteren pek
cok ayet vardir.”® Bu ayetlerin 1s181inda olsa gerek, Enes b. Malik “Allah
bizi Ensar olarak adlandirdi” demistir.” Bu taltif, Ensar'in, gorevine
adeta sarilarak yerine getirmesini saglamistir.

Ilahi yardim hususunda bir diger husus ise Evs-Hazrec’in beklen-
tisidir. Hz. Peygamberin tebligde bulundugu Amirogullar’nmin séylem-
leri, Ensar’in farkim ortaya koyma hususunda hayli énemlidir. Amiro-
gullar, Hz. Peygamber’den sonra elde edilecek siyasi giictin idaresini
talep ederken Evs-Hazrec, islam’m basaris1 ardindan Hz. Peygamberle
birlikteligin devamhligr garantisini almak istemistir. Yine Beni Amir,
himaye karsihifinda yonetim sarti kosarken Evs-Hazrec ise himaye

76 Ustelik Nadr b. el-Haris ve Ukbe b. Ebi Muayt Kureys tarafindan Hz. Muhammed'in ri-
saleti hususunda bilgi almak i¢in Medine ye gonderilmistir. Ancak bu gértisme ardindan
bile Yahudiler Mekke'ye gelmemistir. Bkz. ibn Hisam, es-Sire, II, s. 321.

77 Stheyli, er-Ravdu’l-Unaf, 11, s. 179.

78 el-Enfal 8/74, Tevbe 9/100, el-Hasr 59/ 9.

79 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 1.
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karsilif1 cennet vaadine razi olmustur.®® Bu vaat, 6ltinceye kadar de-
vam edecek olan bir stireci ifade eder.

3. Hz. Peygamber’in Cabalar

Hz. Peygamber, Islam’a davet hususunda belki de en cok Evs-
Hazrec kabilesi icin cabalamistir. Kendilerinin icinde bulunduklari
sartlar geregi Islam’a olan ihtiyaclar ve kendi i¢ sorunlarma ¢6ziim
arayislan gibi bircok husus yaninda akrabalik baglar1 da bunda et-
kilidir. Medineli hacilardan Evs kabilesine yapilan ilk teblig, kabul
gormemistir. Tkinci teblig ise Hazrec’e yapilmistir. Bu teblig basarili
olmus ve ilk 6 Musliiman'in hepsi Hazrec kabilesindendir. Hz. Pey-
gamber ilk goriisme ardindan Hazreclilerle ayni yerde bir sonraki yil
gorismek Uzere sozlesmis ancak Mekke’de Musltimanlarin yasadigi
baskilara ragmen hicret i¢in 1srarct olmamistir. Bununla muhteme-
len Hazrecli Musliimanlarin Medineide herhangi bir toplumsal baski
yasamalarinin éntine gecmek istemistir. Ilk Akabe biatinda Evs’ten de
Miisliitmanlar vardir. Evs kabilesinin bu durumda islam’a meyletmesi-
nin de iyi tahlil edilmesi gerekir. Ctinkii islam’1 ilk kabul eden Hazrec-
lilerle birlikte ikinci gértismede aralarinda husumet olmasina ragmen
Evs’ten insanlarin olmasi da sasirticidir. Bunun nedenini aradaki
kabile diyalogunun tamamen kesilmemis olmasi®' yaninda Kureys’in
Evs’e verdigi destek s6zlinden caymasi olarak gorenler de vardir.®? An-
cak Buas harbinde Evs’in galip gelmis olmasi bdyle bir delili gecersiz
kilar. Dolayisiyla Evs’ten bu guruba katilanlar bir inat tizere degil,
tercih tizere bunu yapmistir demek mtimkundiir.

Yapilan ilk biatin icerigi tamamen Medine'nin sosyal yapisi ilgi-
lendiren hususlardan ibarettir. Bu biatin savastan ari oldugunun bir
ifadesi de kadinlar biati olarak adlandirilmis olmasidir. Biatin sart-
lar: sirk, hirsizlik, zina, cocuk katli, iftiranin yasaklanmasi ve iyi-
lik hususunda elden gelen cabanin gosterilmesinden ibaretti.®® Bu
sartlarin yerine getirilmeleri durumunda Hz. Peygamber kendilerine
odul olarak cenneti vaat etmistir. O halde bundan cikarilabilecek en
énemli sonuc; Ensar, Islam’ yasamak karsihiginda zaten cenneti hak
edecektir ve hentiz himaye sartina sira gelmemistir. Bir diger énem-
li husus ise, Hz. Peygamberin bu sartlarla Medine'nin sosyo-kiilttirel
yapisim1 duzeltmeyi hedeflemis olmasidir. Ciinki bu zamana kadar
sirk ve kabilecilik kuilttirtintin sonuclar1 sebebiyle kendisini yok etme
noktasina getiren Medine Araplarinin bir sosyal dontistiime ihtiyaclar

80 ibn Hisam, es-Sire, II, s. 89.

81 Buas harbinde bir Hazrecli olan Abdullah b. Ubey kendi kabilesinin Evsle savasmasma
izin vermemistir.

82 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan, Beyan yay., Istanbul
2011, s. 138.

83 ibn Hisam, es-Sire, II, s. 75.
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vardi. Boylece, sirkten uzak durarak onun bir getirisi olan, ¢cocuklari
diri diri gobmmek yasaklanmakta, keza iki kabilenin catismasina sebep
olabilecek hirsizlik, iftira ve zina gibi koétultiklerin sonlandirilmasiyla
da catisma ortami bitirilmesi hedeflenmekteydi. Bu déntisimu hizli
bir sekilde saglamak amaciyla da Hz. Peygamber Mus‘ab b. Umeyr’i
kendileri ile beraber bir temsilci olarak goéndermistir. Mus‘ab’'in,
Medine’de Kuran okumak, Islam1 6gretmek ve Medineli Miisltiman-
lan1 dinde fakih kilmak gibi gorevleri olsa da Kuran’1t kendilerine sik
sik okumas1 sebebiyle “okuyucu” olarak séhret bulmustur.®* Boylece
Islam’in en biiytik faydalarindan birisi olan toplum olma/bir ve btitiin
olma anlayisi, Musab b. Umeyr’le Medine’'de gerceklesmistir. Ctinkt
artik Evs-Hazrec onunla birlikte cemaatle namaz kilmaya baslamistir.
Mus‘ab’in imamlik gorevi, Evs-Hazrec’in tarafsiz birisi 6nderliginde bir
safta toplanmasi seklinde anlasilabilecegi gibi, hentiz yeni Muisltiman
olmus Medinelilerin yetersizlikleri nedeniyle namazlarda bir muhacire
tabi olmalar seklinde de dtistintiilebilir.®® Her iki ihtimalde de Evs-
Hazrec’in kaynastirilmasi, egitilmesi ve Muhacir-Ensar bagimn siki
tutulmasi gibi hedefler vardar.

Ikinci Akabe biat1 ise harp biat1 olarak adlandirilr. flginctir, bu
biatta kadinlarin da yer almasina karsin, maddelerinde savastan bah-
sedilmesi nedeniyle savas biati olarak bilinir. Ubade b. Samit'ten gelen
bir rivayette, ikinci biatin sartlar1 su sekildedir: “Sikintida ve ferahta,
seving ve kederde dinleme ve itaat etmeye, baskasim kendisine tercih
etmeye, idarenin ehline verilmesi hususunda tartismaya girmemeye,
her hal ve kosulda dogruyu soéylemeye, Allah yolunda kinayanmn ki-
namasmdan korkmamaya savas biatiyle biat ettik.”®® Birinci biatte
Medine'nin sosyal yapis1 ve dini hayati tizerinde diizenlemeler varken,
ikincisinde Medine’ye gelecek Muhacirler icin yapilacak fedakarliklar
ve en 6nemlisi de siyasi bir dtizen kurulacagi kabul edilmektedir.

Hz. Peygamber, Medine’'de Islam’m tebligi ve faaliyetlerin takibi icin
bir takim temsilciler se¢mistir. Bunlar, Akabe’ye katilim sayisina gore
9u Hazrec 3't de Evs’ten olmak tizere 12 kisidir. Gorevleri ise kendi
kabilelerinin sorumlulugunu tstlenmeleri idi.®” Hz. Peygamber bu ka-
rar1 ile Islam’a hizmetin yaninda, kabile gercegine ve lider kimligine
saygl duydugunu ima etmis, sehrin gerceklerinden hareketle de bir
gidisat belirlenmesini hedeflemistir.

Hz. Peygamber Medine'ye geldigi andan itibaren Ensar-Muhacir
arasindaki dostlugun strekliligi icin Musliimanlar arasinda payla-

84 Ibn Hisam, es-Sire, 11, s. 76.

85 Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayat1, cev. Nazife Sisman, insan Yay., istanbul 2012,
s. 116.

86 Ibn Hisam, es-Sire, II, s. 97.

87 Demircan, Nebevi Direnis, s. 81.
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simi ve infaki 6gutlemistir. Hicretten hemen sonra Beni Salim yur-
dunda verdigi ilk hutbede “Yarim hurmayla bile olsa kendinizi -ce-
hennem- atesinden korumaya c¢alisin, bunu bulamayan, gtizel bir s6z
sOylesin ki bu da iyiligin on katina yani yedi ytize kadar bir mtikafatla
mukafatlandirilmasidir”®® diyerek, aslinda ziraatla ugrasan Medineli
Ensar’a imkan dahilinde infaki, Muhacirlere ise, elinde bulunan tek
imkan1 olan gtizel s6z sOylemeyi tavsiye etmistir. Ensar tarafindan,
mallarinin paylasim teklif edilse de Resulullah bunu kabul etmemis
ve Urunde paylasimi énermistir. Miislimanlarin Beni Nadir kusatma-
sindan elde ettikleri mallar, savassiz ele gectigi icin Hz. Peygamber’in
tasarrufunda kalmistir. Hz. Peygamber Ensar’a su iki teklifi sunmus-
tur: Mallarin Ensar-Muhacir arasinda taksimi ve var olan durumun
devami, ikincisi ise mallarin muhacirlere verilmesi ile artik kendi ev-
lerine yerlesmeleri.®®

Evs-Hazrec’in iki lideri ganimetin muhacirlere verilmesi fikrini kabul
etmis, bunun tzerine Hz. Peygamber’'in hayir duasim alan Ensar’'dan
sadece fakir olan iki kisiye bu mallardan verilmistir. Nitekim Ensar’in
burada muhacir i¢cin yaptig1 bu fedakarhik Kuran’da éviilmustiir.*® Bu
mallar ile Medine’'de yasamakta olan bircok muhacir zengin olmustur.®!
Ensar'in muhacirlere yaptig1 maddi fedakarhklar nifak gtiruhunun lide-
ri olan Abdullah Ibn Ubey tarafindan da dile getirilmis, hatta Ibn Ubey
bu tarz maddi fedakarlhiklar yapilmasa muhacirlerin baska bir yere goc
edebilecegini sdylemistir. Halbuki Ibn Ubey bu sézleri séylediginde En-
sar, Mtireysi gazvesinin déntis yolundaydi. Yani maddi paylasim bir ke-
nara Ensar, Islam icin hayatim ortaya koymustu.

Muhacirlere taninan mal-miilk olanaklari, engin hosgérii, Islam ug-
runda camm feda mantifl, muhacirlerin artmasma ragmen Ensar’in
sayica azalmay tercih etmesi gibi hususlar, mtinafik kesimin sasirdig:
ama Ensar kesiminin yaptif1 fedakarliklardir. Ancak yine de yapilan
maddi fedakarliklar uhuvvet ve Ensar karakterinde 6ne cikarilmamasi
gereken taraflardir. Ctinkti Resulullah’'m kardeslik hukuku, diinya me-
ta1 tizerine degil de, inang esas1 ve birligine dayaniyordu.®? Bu faaliyet,
Medine Islam toplumuna aidiyetin bir ifadesidir. Yani Hz. Peygamber,
cahiliye asabiyetini uhuvvet diyebilecegimiz potada eritmeyi basarmis-
tir.?® Uhuvvetin maddiyat tizerine yapilmadiginin bir baska delili de bu
uygulamanin sadece mekan ve mal mulk sahibi olan Ensar ile Muhacir

88 Takiyyuddin Ahmed el-Makrizi, Imtauw'l-Esma, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi,
Daru’l-Kutubi'l- ilmiyye, Beyrut, 1999, 1, s. 66.

89 Vakidi, Megazi, 1, s. 379.

90 el-Hasr 59/9 ayetinin aciklamasi i¢in bakiniz Vakidi, Megazi, I, s. 382.

91 Vakidi, Megazi, 1, s. 379-380.

92 Muhammed er-Ravi, el-Medinetu’l-Munevvere fi Ahdi'r-Risale, Mektebetu’l-Ubeykan, Ri-
yad 2006, s. 162.

93 Muhammed Ali, Sallabi, es-Siretu’n-Nebeviyye, Daru’l-Marife, Beyrut 2012, s. 314.
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arasinda degil de bizzat muhacirler arasinda da yapilmis olmasidir.®*
Gerci Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasindaki kardeslik hususundaki ri-
vayet zayif olarak nitelenmekle birlikte,”> muhacirler arasinda bir kar-
deslik kurulmasi rivayeti kaynaklarda mevcuttur.Ibn Kayymm, Ensar
ile Muhacirler arasinda bir uhuvvetin makul oldugunu, ancak Mekke’de
Miisltiman olan muhacirler arasinda var olan Islam, soy ve yurt kardes-
ligi sebebiyle yeni bir uhuvvete ihtiyac duymayacaklarini séyler.®” Stip-
hesiz Mekke doneminde ya da muhacirler arasinda bir uhuvvet yapildi-
g1 rivayetinin sadece Belazuri tarafindan, tistelik senedsiz olarak rivayet
edilmesinin® bunda pay1 biiytiktiir. Keza ibn Kesir, eger Mekke’'de bir
uhuvvet yapilmis ise bunun, manevi bir kardeslestirmeden ileri gec-
medigini soyler.” Ibn Kesirin bu yorumundan hareketle, maneviyat
baginin ilanihaye stirecek bir husus oldugunu ve Ensar kimliginin de
bunun tizerine bina edilmesi gerektigini sdylemek gerekir. Ancak mad-
diyat odakl bir kardeslestirmede zengin Ensar ile fakir Muhacirlerin
eslestirilmesi gerektigi delili'® isabetli olmasa gerektir. Ctinkii hicretle
birlikte malim mulkint yaninda gotirebilen Hz. Osman haricinde bti-
tin muhacirler maddi anlamda ayni durumdadir. Mekke déneminde
zengin ya da ticaret erbabi olsalar da burada hayata yeniden baslamak
zorunda idiler. Dolayisiyla uhuvvet uygulamasinda ve Ensar karakte-
rinde maddiyatin 6n plana ¢ikarilmasi anlayisi gerceklerden uzaktir.!0!

Maddi paylasim durumu uhuvvetin bir sonucudur. Uhuvvette, ge-
nelde 6ne cikarillan husus, maddi paylasim olarak aktarilsa da aslinda
oncelenen bu degildir. Muahatta zengin-fakir eslesmesi degil de kabile-
lerin kardesligi, ilim, fikir ve ticaret erbabi kardesligi s6z konusudur.'®
Esasmda uhuvvette 6ncelikli husus, dinde yardimlasmaktir. Bu da iyi-
lik ve takva tizere yardimlasmak ve hakki baki kilmak demektir.!%3

94 Mahmud Sakir, Islam Tarihi, cev. Ferit Aydin, Kahraman yay., istanbul 1995, I, s. 397-398.

95 ibn Kesir, el-Bidaye, IV, s. 562.

96 Belazuri, Ensab, 1, s. 270.

97 Ibn Kayyim Muhacirler arasinda bir kardeslestirmenin olmadigimi olmasmin da makul
olmadigim séyler. Bunun sebebini de kendilerinin Islam uhuvvetine, mekan uhuvveti-
ne ihtiyaci olmamalaria baglar ve kardeslik akdi olmaksizin aralarinda neseb yakinlig:
oldugunu séyler. Bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l- Mead fi Hedyi Hayri'l-Ibad, thk.
Suayb el-Arnatt, Abdulkadir el-Arnatt, Mektebetu’l-Menaru’l-Islamiyye, Beyrut 1994,
IV, s. 64. Hz. Peygamberle ancak Hz. Ebu Bekir'in kardes olma ihtimali oldugunu dola-
yistyla muhacirler arasinda bir uhuvvet ilanm yapilmadig: séylemini, Sii anlayisa karsi bir
savunma psikolojisi ile aciklamak mumkundur.

98 Belazuri, Ensab, I, s. 270.

99 Ibn Kesir, el-Bidaye, 1V, s. 561.

100 Sakir, Islam Tarihi, 1, s. 399.

101 Mahmut Sakir, bu olay1 maddiyat endeksli degerlendirmenin oryantalist bir bakis oldu-
gunu ve bununla Muslimanlar menfaat odakl gostermeye calistiklarini sdylemektedir.
Bkz. Sakir, Islam Tarihi, 1, s. 399.

102 Abdullah Abdulaziz b. idris, Muctemau’l-Medine fi Ahdir-Resul, Camiatu Melik Suud, Ri-
yad 1982, s. 134.

103 Muhammed er-Ravi, el-Medinetu’l-Munevvere fi Ahdi’r-Risale, Camiatu’l-Melik Suud, Ri-
yad 1992, s. 162.
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Malda yardimlasma hususunda Ensar’dan gelen ilk teklif, hurma-
Iiklarin paylasimi seklindedir. Ancak Hz. Peygamber bunu kabul etme-
mis, muhacirlerin bag-bahcede calismasi sartiyla tirtinden pay alma
sartin1 getirmistir.'°* Bu hususta cok afaki paylasim haberleri'® kay-
naklarda yer alsa da bu tarz haberler, kismen yasanan ve yapilanlari
idealize etmeye hizmet etmektedir. Ctinkti Hz. Peygamber’in uhuvvet
tesisinin mal, mtilk, meta ve heva-heves tizere olma durumu yoktur.!%¢
Neticede Hz. Peygamber sorunun tespitini bizzat kendisi yapmis ve
uygulanacak yontemi de yine kendisi sdylemistir. “Kardesleriniz mal
-millkc ve evlatlaruu buakip geldiler. Onlar -muhacirler toplulugu- zira-
att bilmez. Onlar suantidan kurtarn, iiriine ortak edin.”'°” Dolayisiyla
urun ortakligi belirlenen ¢6ziim olup, mal veya bunun yanminda her
seyin paylasimim iceren teklifler, resultin teklif ve ¢6ztimtine uygun
degildir.

Hz. Peygamber Ensar-Muhacirun arasindaki kardeslik bagim guc-
lendirme yaninda, Ensar arasmdaki samimiyet hususunda da c¢ok
caba sarf etmekteydi. Hicretten énce Medineli Musliimanlarin Yahu-
dilerle siyasi baglarim1 koparmasi, ardindan da Islam'in burada ege-
men bir gi¢c olmasi, Yahudi kabilelerini zor durumda birakmistir.
Araplar arasinda kabile savaslar1 demek olan Eyyamu’l-Arab, cahiliye
kultiiriintin nisanelerindendir. Iste Evs-Hazrec’in son ic¢ savasi olan
Buas'tan sonra Islam’a girmesi ile giderek pekisen kardeslikleri Yahu-
dileri rahatsiz etmistir. Nitekim bir ortamda Yahudi liderlerden Se's b.
Kays, bunu bir firsata déntistiirerek Buas glinlerinden bahisle Evs-
Hazrec’i birbirine yeniden kirdirmak istemistir. Durumu 68renen Hz.
Peygamber, bu tavrin cahiliye tavr oldugunu, ayrica Islam’da kat edi-
len bunca mesafeden sonra bunun dustintilmesinin vahametini dile
getirerek, Evs-Hazrec’i teskin etmistir.!%® Hz. Peygamber bu olay1 cahi-
liye mantid1 ile niteleyerek, Ensar arasinda tesekkiil etmis olan islam
bagina vurgu yapmaya calismistir.

Arap yarimadasinda siyasal istikrar yurdu idi. Kutsal bir mekan
olmasimin yaninda, ticari hayatin giiveni acismmdan bu durum Ku-

104 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 5.

105 Sa‘d b. Rebi'nin uhuvvette kardesi olan Abdurrahman b. Avfa eslerinden begendigini bo-
say1ip verme olay1 bu hususta verilecek sira disi bir érnektir. ifade su sekildedir: “Ensar,
benim malca en zenginleri oldugumu bilir. Malimi benimle senin aranda ikiye boleyim.
iki esim var, Bak onlardan hangisi senin hosuna giderse onun ismini bana séyle de
ben onu bosayayim. Bosayacagim o kadmin iddeti gecince sen onunla evlenirsin dedi.”
Bkz. Buhari, Menakibu’l-Ensar, 3. Sa‘d b. Rebi ile Abdurrahman b. Avf arasinda gecen
konusmalar ve Sa’d'in yapmaya calistig1 fedakarliklar icin daha genis olarak ayrica bkz.
Muhammed Ali Katibi, Sad b. Rebi' el-Ensari, Daru’l-Kalem, Dimesk 1993, s. 115-127.
Fakat Sa‘d'mn bu teklifi sadece esin bosanmasi acisindan degil, mallarin boltistilmesi
noktasinda da Hz. Peygamber’in belirledigi ¢6ztime aykiridir.

106 er-Ravi, el-Medinetu’l-Munevvere fi Ahdi'r-Risale, s. 162.

107 ibn Kesir, el-Bidaye, IV, s. 565.

108 Ali imran 3/99. ayetinin ntizul sebebi icin bkz. Taberi, Camiul-Beyan, V, s. 627-628.
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reys tarafindan hayli 6nemsenmekteydi. Islam'm dogusu ile birlikte
Kureys’'in aristokrat yapisi ve refah ortami giderek sarsilmaya bas-
lamist1. Islam’in ikinci yurt olan Medine ise tam aksine siyasal ve
sosyal bir kargasa icindeydi. Dikkate deger husus, Mekke’'de istikra-
1 ve huzuru bozma nedeni olarak gésterilen Islam, siyasal ve sosyal
calkanti icinde olan Medine’'de istikrar ve kardeslik ortam tesis et-
mekteydi. Medine'nin Islam’la birlikte hizhi bir sekilde istikrara ka-
vusmasina ragmen asabiyet kulttirtiinden tam anlamiyla arimndigini
sOylemek imkansizdir.'® Nitekim ifk hadisesi ardindan bu hareketin
basmi ceken Abdullah ibn Ubey’in Hazrec’den olmasi Evs-Hazrec ara-
sinda karsilikl satasmalarin yasanmasina sebebiyet vermistir. !° Hz.
Peygamber Islam’a hizmetleri olan kabileleri sayarken Beni Kayle'nin
Evs-Hazrec kollarini ismen zikretmemis ve Ensar sifatiyla yetinmistir. 1!
Hz. Peygamber belki de bu isimlendirme ile basta Evs-Hazrec olmak
lzere Arap kulttirindeki asabiyet ruhunu izale etmek istemistir.!!?

Hz. Peygamber Medine'ye hicreti ardindan dengeleri cok iyi tahlil et-
mis ve Ensar-Ensar ve Ensar-Muhacirun kardesligini akamete ugrata-
cak hig¢ bir seye firsat tammmamistir. Ensar icinde de boéltiinme ve kiis-
ktinltige firsat vermemek icin azami gayret gostermistir. Ornegin Medi-
ne’deki kabileler icinden mtimessil secerken “Cibril Benim icin seciyor”
demistir.!'® Belki de bu durum Ensar arasinda muhtemel bir kirginligin
da 6ntine gecmistir. Herhangi bir alinganlik olmamasi i¢in her kabile-
den sectigi nakiplerin i¢cinde Beni Neccar'dan da bir temsilci vardi. An-
cakHz. Peygamber, Esad b. Zurare'nin vefat1 tizerine Beni Neccar’dan
yeni bir nakib atamamis ve akrabaliga binaen kendisini Beni Neccar'in
temsilcisi olarak ilan etmistir.!'* Hz. Peygamber’in bu uygulamasimin
nedenini, hicretin gerceklesmis olmasinda ve akrabaliga vurgu yapma-
sinda aramak gerekir.

109 Cevad Ali, Mufassal, IV, s. 140.

110 Useyd b. Hudayr, “Eger iftira haberlerini yayanlar Evs'ten ise biz onlarn sustururuz,
Hazrecli Kardeslerimizden iseler yapilmasi gerekeni bize emret yapalim deyince Sa‘d b.
Ubade “Vallahi s6z konusu sahislar Hazrec’den oldugu i¢in bdyle konusuyorsun, senin
kabilen olan Evs’ten olsalar bdyle demezdin” séztine Useyd “Yalan sdyltiyorsun ve sen bir
muinafiksin ve munafiklar1 savunuyorsun” diye cevap verince insanlar birbirinin tizerine
yurtidii ve neredeyse cok kétii seyler olacakti. Bkz. ibnu'l-Esir, el-Kamil, 11, s. 85.

111Ebu Hureyre anlatiyor: “Kureys, Ensar, Cliheyne, Miizeyne, Eslem, Esca ve Gifar benim
dostlarimdir. Onlarin da Allah ve Result’'nden baska dostlar1 yoktur.” Bkz. Buhari, Me-
nakib, 6.

112 Semhudi, Vefa, I, s. 408.

113 ibn Sa‘d, Tabakat, I, s. 189.

114 Hamidullah, Beni Neccar’da lider konumunda olan mtinafik Abdullah b. Ubey'i veya kibri
sebebiyle Sa‘d b. Ubade'yi saf dis1 birakmak i¢in boyle yapildigini iddia eder. Bkz. Hami-
dullah, s. 144. Tabii ki Ibn Ubey’in nifak hareketinin lideri oldugu tiim Mtisltimanlarin
malumu idi. Ancak Sa‘d b. Ubade icin bdyle bir tavir sergilendigini sdylemek biraz sasir-
ticidir. Hamidullah muhtemelen Sakife’deki ¢ikis1 sebebiyle kendi icin boyle bir degerlen-
dirmede bulunmaktadir. Ctinkii kendisi basta Hz. Peygamber olmak tizere Muisltimanlar
icin oldukca fazla fedakarlik yapmistir.
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Hz. Peygamber Medine donemi boyunca Ensarin destegi ve
fedakarlhklarimmi daima o6vmustir. Ensarin gecimi ziraattan olmasi-
na ragmen cephede hep 6n safta olmustur. Ensar hicbir muicadelede
ganimet odakl hareket etmemis olup bunun tek istisnas1 Huneyn'dir.
Hevazin’de yapilan taksimatta ganimetten pay almamasindan ziya-
de, tulekaya!'® pay verilmesi Ensari olumsuz yoénde etkilemis olsa
gerekir.!'®Ancak bunu duyan Hz. Peygamber onlarla bir toplant1 yapip
niyetlerini 6grendikten sonra kendilerine sdyle demistir: “Ey Ensar top-
lulugu; kendi kendinize hakkimda sodylediginiz bazi soylentiler de ne-
yin nesi? Size geldigimde dalalet icinde bulup sizi hidayete erdirmedim
mi? Sizi fakr-u zaruret icinde bulup zenginlestirmedim mi? Aramzda
diismanlik varken kalplerinizi birlestirmedim mi? Onlar da “Kesinlikle
Oyle, Allah ve Resulti en comert ve en faziletli olandir” diyerek cevap
vermislerdir. Ardindan Hz. Peygamber “Bana cevap vermeyecek misi-
niz? Eger bize yalanlanmis olarak geldin seni tasdik ettik; horlanmis
olarak geldin, sana yardim ettik; kovulmus olarak geldin, seni himaye
ettik; fakirken seni destekledik” deseniz dogru soylemis ve dogrulugu-
nuz onaylanmis olurdu.”''” demistir. Hz. Peygamber Ensar’1 hatasindan
dolayn elestirirken fedakarlhiklarini da 6n plana ¢cikarmaktayd.

Ashnda Hz. Peygamber burada Islam’in tuleka tarafindan benimsen-
mesi icin ugras vermis, Ensar'dan da Allahin dinine yardimci olmayl
stirdiirmesini istemistir. Bunun en buiytik nedeni, ticareti kesada ug-
rayan Kureys'i, mal ve miilkle islam’a 1sindirmaktir. Ctinkii Kureys Hz.
Peygamber’e kars1 mal mulki-ticaret-, Ensar ise mal-miilke kars: Hz.
Peygamber’i tercih etmisti. Ensar olaya ilk 6nce hakkaniyet acisindan
bakmistir. Ancak Hz. Peygamber buna ragmen, Ensar’dan raz oldu-
gunu ve kendilerinin refiki oldugunu belirtmek icin “Ensar bir vadiye
ya da gecide yonelse ben Ensar'in yolundan giderim”!'® demistir. Nite-
kim Ensar burada Hz. Peygamber’i ve muhacirleri yerinden yurdundan
eden Kureys’e karsi bir tavir sergilemistir. Bu olayda Ensar’in bir bas-
ka cekincesinden bahsetmek gerekir. O da Hz. Peygamber’in Kureys’e
cok yakin davranmasi ve kendilerini terk etme ihtimalidir.'!® Ashinda bu
tavir, Ensar'm bir ¢ikar kavgasi pesinde oldugunu gostermez. Aksine
buradaki amaglar, Islam’in ev sahipligini ve Medinetu'r-Resul nitelikle-
rinin devamhiligini saglamaktir.'?° Zaten bunun s6ztinti Akabe biatinde
Hz. Peygamber’den almislardi. Ensar, ganimeti hedefleyen ve maddiyat

115 Mekke'nin fethi ardindan Hz. Peygamber tarafindan herhangi bir cezalandirmaya tabi
tutulmamis Kureyslilere verilen isimdir. Bkz. S. Kemal Sandikei, “Tuleka”, DIA, istanbul,
2012, XXXXI, s.361-362.

116 Ibn Hisam, es-Sire, IV, ss. 141-142; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 11, s.144.

117 ibn Hisam, es-Sire, IV, s. 142.

118 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 2.

119 Ibrahim Beyzun, el-Ensar ve'r-Resul, Ma’hedir’l-Inmai’l-Arabi, Beyrut 1989, s. 49.

120 Ibrahim Beyzun, Ensar'in buradaki cekincesini devlet merkezinin Mekke'ye tasinma en-
disesine baglar. Bkz. Beyzun, el-Ensar ve’r-Resul, s. 49.
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ltzerinden olaylara bakan bir karakterde degil, tehlikeye kars: cansi-
perane hareket eden bir yapidadir. Nitekim Hz. Peygamber “Sizler kor-
ku aninda c¢ogalip talep s6z konusu olunca da azalirsiniz’'?! diyerek
kendilerini évmustir. Resulullah, Ensar'm vazife ve digergamliklarini
fazlasiyla yerine getirmeleri ardindan kendilerini artik cennet nimetini
beklemekle miijdelemistir.

Muhacirler, Islam’1 yasamak ugrunda her imkam denemislerdir.
Suphesiz sehirlerin anasi sayillan Mekke'yi terk etmeleri onlara agir
gelse de bunu dinleri icin yapmislardir. Bu husus Hz. Peygamber’i de
duygusal anlamda cok etkilemistir. Medine’deyken ise Islam’a yardim-
da smir tamimayan Ensar’1 6verken yine hicretin 6nemini dile getirmis
ve “Hicret olmasaydi Ensar’dan birisi olurdum”'?2> Demek ki Islam’da
Muhacir ve Ensar karakterleri birbirinin alternatifi olamayacak de-
recede ayr1 ayr1 6nem arz ederler. Zaten bu durumu fark eden Aka-
be ehlinden bazilari, ilk muhacir kafilesi ardindan Mekke'ye gelerek
mubhacirlere eslik etmislerdir. Zekvan b. Abdulkays, Ukbe b. Vehb b.
Kelede, Abbas b. Ubade b. Nadle ve Ziyad b. Lebid’den olusan bu top-
luluk!?® hem Ensar hem Muhacir sevabina erisenlerdir.

4. Ensar’in Cabalar

Hz. Peygamber’in tebligde bulundugu Arap kabilelerden Islam’
kabul ve tasdik, himaye ve teblige yardimci olmak tizere 3 sey talep
etmekteydi.!?* Buradaki himayenin amaci da sahsi can gtivenligi degil-
dir. Ctunkt kendisi zaten Mekke’'de himaye altindadir. Bunun en bi-
yuk gostergesi Mut‘im b. Adiy’in civar hakki ve yine Akabe gortismele-
rinde amcas1 Abbas’in belirttigi tizere kabilesinin onun hamisi oldugu
gercegidir. Dolayisiyla himayeden maksat, islam’ tebligde gtivenli bir
ortamin teminidir. Ctinkd hicret, Hz. Peygamber’in, tebligin éntinde-
ki engelleri kaldirma ¢abasi olarak degerlendirilmelidir.'?® Himayenin
riskleri etrafli bir sekilde bizzat Evs-Hazrec tarafindan dile getirilmis-
tir. O giinlin sartlarinda bdyle bir seyi tistlenmek, Arap toplumunda
bir ayrisma ve muhtemelen Evs-Hazrec’in basta can olmak tizere mal-
mulk kayb1 demektir.!%¢

121 ibn Kesir, el-Bidaye, 111, s. 443.

122 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 2.Baz1 calismalarda Hz. Peygamber’in hicret etmedigi, bilakis
musrikler tarafindan Mekke'den cikarildigr 6ne suraliir. Bkz. Hisam Cuayt, fi Sireti'n-
Nebeviyye fi Meklke, Beyrut, 2007, II, s. 292. Ancak Hz. Peygamber'in kendisini muha-
cirlerden saymas1 yaninda Mekke’de Mut'im b. Adiy’in himayesinde bulunuyor olmasi
gibi hususlar bu gértistin aksini ispat eder. Keza ikinci Akabe biatinda Hz. Peygamber’in
amcas1 Abbas onun Mekke'de emniyette ve kendi himayelerinde oldugunu séyler. ibn
Hisam, es-Sire, 11, s.84.

123 ibn Sa’d, Tabakat, I, s. 193.

124 Belazuri, Ensab, I, s. 237; Stiheyli, Ravdu'l-Untf, 11, s. 237.

125 Demircan, Nebevi Direnis Hicret, s. 146.

126 ibn Hisam, es-Sire, II, s. 88-89.
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Genelde Ensarin Hz. Peygamber’i ve muhacirleri sadece Medine
icinde koruma ile gorevli oldugu tespiti yapilir. Aslinda bunun daya-
nag1 Bedir savasindan 6nce Hz. Peygamber’in Ensarla israrla yaptig:
gortismedir. Ensar bu gortiismede Hz. Peygamber’e, verecegi her ka-
rarin uygulayicisi olacagini sdylemistir. Bedir de Ensar'in Medine di-
sinda savasip savasmayacagl degil, Kureys ile girisilecek ilk ve énemli
bir carpisma durumu s6z konusudur. Ctinkii Medine’'den ¢ikis amaci
savas degil, kervandir. Bunun icin her zamankinden daha fazla teyide
ihtiya¢ vardir. Bunun bir diger kanmiti1 da Sa’d b. Muaz'im konusmasi-
dir. Burada sefere cikmayan ve Medine’de kalan Ensar adina 6ztr di-
leyen Sa‘d soyle demistir: “Ya Resulallah; biz geride kabilemizden sana
daha fazla sevgi duyan ve daha itaatkar bir topluluk biraktik, onlarin
da cihada katilma istek ve niyetleri var. Eger onlar senin diismanla
karsilasacagin bilseler Medine’de kalmazlardi. Onlar ¢ikisimizin sa-
dece kervana yonelik oldugunu zannettiler.”'?” Bu ifadeler savas isti-
saresinde bulunmayan Ensar icindir. Kendilerinin de Islam icin cihad
niyetinde olmasi, Ensar'in gérevinin islamn sadece Medine icinde hi-
maye ile sinirh oldugu ¢ikarnmina tezat olusturur. Ayrica ikinci Akabe
biat1 bir savas biatidir ve bu biat tamamlandiginda Abbas b. Ubade b.
Nadle; “Ya Resulallah! Seni hak ile gonderene yemin ederim ki arzu
edersen Mina ehline kiliclarimizla saldiririz” deyince Hz. Peygamber
“Biz bununla emr olunmadik” diyerek cevaplamistir.!?® Bu ifade, Hz.
Peygamber’i himaye ve Islam ugrunda savasin Medine ile sinirli olma-
dig1 ve Ensar'm her an Islam icin miicadeleye hazir oldugunu goster-
mektedir.

Ensar karakteri maddi hususlarda yapilan fedakarhklarla acikla-
nir. Halbuki islam ugrunda canim disine takarcasina verdikleri miica-
deleler ve savaslarda en 6n safta yer almalar ve sehadetleri bu kavram
icinde pek anlatilmaz. Ornegin Hz. Peygamber'in en zor durumlarin-
dan birisi olan Huneyn gazvesinde ani bir saldir1 ardindan Muisltiman
ordusu dagilmisti. Bu esnada orduyu toparlamak icin yogun caba sarf
eden Hz. Peygamber 6nce “Ey Ensar”, diye nida etmis ve ¢agrisina ilk
icabet eden de Ensar olmustur.!?® Hubab b. Munzir, Sakife’de hila-
fetin Ensar'in hakki oldugunu savunurken askeri katkilarina vurgu
yapmis ve Ensar1 “Islam’m askeri birligi” olarak tamimlamstir.'3° Hi-
lafet tartismalarinda muhacirleri temsilen Sakife’'ye katilan Hz. Ebu
Bekir, Ensar'in kiymetini bihakkin teslim etmistir. Burada oldukca
ilgin¢ olan husus, Ensarn Muhacirlerle-islam'mm ilk mensuplaryla-
fazilet yarisina girme cesaretini gostermeleridir. Bu durum itiraz da

127 Vakidi, Megazi, 1, s. 49.

128 ibn Hisam, es-Sire, 11, s. 90.
129 Vakidi, Megazi, 111, s. 899.
130 Taberi, Tarih, 111, s. 205.
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gormemistir. Sakife’de yapilan toplantida Ensari yegane adayi olarak
Sa‘d b. Ubade 6ne cikmistir. Sa‘d burada yaptigi konusmada sahsi ve
kabilesi adina hi¢ bir tisttinliik ve hakkaniyetten bahsetmemis, bila-
kis Islam yolunda Ensar olarak verdikleri miicadeleyi dile getirmis,
neticede bunun yonetici olmak icin yeter neden oldugunu séylemistir.

Ensar'in Islam’1 kabul etmekle yaptiklar en biiytik fedakarlik, yurt-
larmin hedef alinmasim géze almalaridir. Zaten bunu Akabe’de mal
ve liderlerin bu yolda riske edilmesi olarak tamimlamislardir. Dola-
yisiyla muhacirleri yurtlarinda barindirmalar1 ve imkanlarini onlarla
paylasmalar1 beklenen bir seydir. Yarimadanin zengin Mekkeli tic-
carlar1 Mekke'yi sirf inanci icin terk edenlerin mallarina el koyarken, !
dar gelirli Medineli Muisltimanlar ellerindeki imkanlar1 sigimmmacilar-
la paylasmak icin yarismaktaydi. Uhuvvetten énce muhacirler boluk
boltik Medine’'nin farkli mahallelerinde Ensar evlerine yerlestirildiler.
Ensar’in ilk etapta yaptigi maddi fedakarlik muhacirlere mekan tah-
sisidir. Nitekim Evs-Hazrec, Ensar olma s6ztiinii Akabe’de vermistir.
Bu sozlesme, maddi manevi her tarli fedakarhig iceriyordu. Yani va-
tanminmi, malini, ailesini, ticaretini vs. sirf Allah ve Resuli icin terk eden
insanlara fedakarlik yapilacakti. Dolayisiyla mal ve muilke deger ver-
meyen bir topluluga kars: bir baska topluluk ayni tavri etmistir.

Hicret ardindan Medineli Musltimanlarin takindigr tavir Kuran'da
resmedilmistir.'®> Buna gore gazve ve seriyyelerle elde edilen maddi
kazanimlar hususunda Hz. Peygamber muhacirlere pozitif ayrimcilik
yapmustir. Bunun nedeni yer ve yurtlarim Islam adina terk etmis ol-
malandir. Aslinda Medineli Misltimanlar tarimla gecinen ve Mekke
ticcarlan gibi cok fazla maddi kazanclar olmayan bir topluluktur.
Ancak Yesrib’in hicret yurdu olmasi ile Miisliimanlarin gelirlerine ar-
tik tarimdan ziyade ganimet de eklenmistir. Hem kit imkanlar1 hem
de hicret nedeniyle artan nifus yapisi, kendilerini ciddi bir ekonomik
zorluga itmistir. Ancak kendileri mallarini terk eden Muislimanlara
ellerindekini ve ganimetten hak ettiklerini paylasarak misliyle muka-
bele etmislerdir.

Bedir savasi 6ncesinde gerceklesen seriyye ve gazvelerin hic¢ biri-
sinde hedef Kureysle savas olmayip, Kureys basta olmak tizere civar
kabilelere Islamun giicti ve caydiricih@im hissettirmektir. Abdulah b.
Cahs seriyyesinde gerceklesen catisma durumu ise Hz. Peygamber’in
elestirileri tizerinden degerlendirdiginde yapilanin, kasti astigini gos-
terir. Dolayisiyla Kureys’'in adeta can damari olan ticaret yollarini gii-
vensiz hale getirmek veya Miislimanlardan gasp ettikleri mal miilkt

131 Kureys'in ileri gelenleri, Abdullah b. Cahs’'in evine ve Suheybi Rumi'nin mallarina el koy-
muslardir. Bkz. ibn Hisam, es-Sire, II, s. 121.
132 el-Hasr 59/9.
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geri almak icin dtizenlenen bu seriyyelere!®® Ensar'in katilmamasi,
Medine disindaki muicadelelerden muafiyet anlamina gelmez. Bilakis
Ensarin Mekke donemindeki maddi bir takim meselelerin ¢ozimu
icin muidahalede bulunmasi sartlar geregi makul de degildir. Ensar'in
gorevi Mekke donemindeki manevi, Medine dénemindeki maddi-ma-
nevi hususlari sahiplenmektir.

Medine icinde kalip savunma hususu, genelde Akabe’deki himaye
ifadesinden cikarilir. Ensarin topluca ilk istirak ettigi askeri harekat,
tim kaynaklarn ittifaki tizere Bedir olmasina ragmen bunun aksi-
ni aktaran kaynaklar da vardir.'®* Ensar'in Islam icin miicadele ka-
rarliligini, savaslardaki sehitlerden de géormek mumkitndtr. Ensar
Akabe’de ifade ettigi tizere liderlerini kaybetme riskini goéze alarak bu
yola girmistir ve hakikaten Mekke fethedilmeden 6nce de bircok lideri
sehit olmustur.!®® Kisaca sdyleyecek olursak Ensar, ilk savas Bedirle
birlikte cephede ilk saflarda yerini almistir.

Ensarm Hz. Peygamber’i himaye kararliligi savas meydaninda
da had safhadadir. Ornegin Bedir savasinda meydaninin gerisinde
bir otag yapilmasi teklifi ve buranmin himayesi yine Ensar tarafindan
saglanmistir. Ensar Hz. Peygamber’e adeta bir emanet olarak baktigi
icin onu himaye ugrunda en énde olmustur. Dolayisiyla Islam icin
adeta kahraman bir edayla hareket eden Evs-Hazrec hakkinda ya-
pilan “Insanlarin lisan bakimindan en uzunlar, kilic bakimmdan en
keskinleri”'3¢ tanmimi, hakikaten yerinde bir tamimdir. Ensar’in Islam’a
en buytk destegi, bu ugurda hayatim1 ortaya koymus olmasidir. Te-
buk seferinde binek bulamadigindan 6ttirti savasa katilamayan ve
Hz. Peygamber’den de gerekli techizati temin edemeyen yedi kisilik bir
grup vardir ki bunlar bekkaun (aglayanlar) olarak nitelenmislerdir.
Beni Stleym’den Irbad b. Sariye es-Stilemi haricinde bu sahislarin
hepsi Evs-Hazrec’dendir.'*”

Evs-Hazrec Islam’a yurt olusturmus, resule hayat ve teblig garan-
tisi vermis ve davetin ev sahipligini yapmay1 kabullenmistir. Bu du-
ruslar nedeniyle kendilerini Hz. Isa’nin havarileri olarak tanimlayan
ifadeler'®® olduke¢a yerindedir. Hz. Peygamber, sectigi nakipleri kabile-

133 Tahir Ali Akle, el-Ensar Remzu'l-Isar ve Dahiyyetu’l- Esere, Daru’l-Hadi, Beyrut 2001, s.
75.

134 Vakidi, Megazi, c.I, s. 9. VakidininMegazi’sinde ve ibn Sa‘d'in Tabakat'inda Hz. Hamzanin
el-Is Seriyyesinde 15 kisilik Ensar grubu olduguna dair bir rivayet yer almakla birlikte
Bedir savasina kadar Ensar’dan hi¢ kimsenin askeri harekatlara gonderilmedigi ve bu-
nun daha sahih bir haber oldugu séylenmektedir. Bkz. Vakidi, Megazi, 1, s.10.

135 Esad b. Zurare, Uhud’da; Sa‘d b. Muaz, Hendek'te sehit olmustur. Cevad Ali, el-Mufassal,
IV, s. 137.

136 Ibn Sad, Tabakat, 1, s. 185.

137 Vakidi, Megazi, 111, s. 994.

138 Samiye Menisi, bu ¢ikarimi Saff suresi 14. ayete dayandirir. Samiye Menisi, el-Ensariyyat
mine’s- Sahabiyyat, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 2002, s. 13.
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lerin temsilcileri olmalar1 nedeniyle Hz. Musa'min sectigi 12 nakibi, ka-
bilelerine kefil olmalar1 nedeniyle de isa’nin havarilerine benzetmistir. '3

Sonuc¢

Mekke'ye hac ve panayirlara istirak icin gelen kabilelenin islam’ ka-
bul etmemesinde, kabilecilik ve Kureys'in maddi-manevi hegemonyasi
onemli iki faktordar. Her iki engele ragmen, Hazrec kabilesinden alti
kisinin Islam’ kabul etmesi ve bu kabuliin kitlesel bir hale déniismesi
sira dis1 bir olaydir. Bu olay tek basma, muhatabin hizlica ikna olmasi
ile izah edilemez. Dolayisiyla Hazrecli alt1 kisinin Islam1 kabultinde ve
Ensar karakterinin olusumunda bircok faktor bir arada diistnulmeli-
dir. Ensar karakterinin olusumunda ilahi yardim ve Hz. Peygamber’'in
cabalart yaninda olumsuz baz etkenlerde pay sahibidir. Evs-Hazrec,
aralarinda yaklasik yliz yirmi y1l stiren i¢ catisma ortaminin bikkinhgini
Islamn kabul icin bir firsata déntistiirmuistiir. Evs-Hazrec Muhacirlere
Ensar olmakla, ashinda eski yasadiklarindan daha btiytk bir mesak-
kate kucak acmistir. Kendileriyle Akabe mevkisinde yapilan goriisme-
lerde Evs-Hazrec, yasadigl acilar, catismalar, i¢ savaslar ve en énemlisi
asabiyetle sekillenen yasamlarini degistirmek ic¢in bir tercih yapmistir.
Iki y1la yayilan akitlesmeler neticesinde Miisltiman topluluk Medine’'de
siyasi bir yapiya btirinmuistiir. Ancak zahirde her ttrlt tehdidin odag:
haline gelen Medine, kisa suirede gerceklestirdigi kenetlenme ile tim
sikintilarin tistesinden gelebilmistir. Muhacirler i¢in her fedakarhg ya-
pan Evs-Hazrecli Musltiimanlar, Ensar sifati ile anilmaya baslamis ve
Ensar, Medineli Evs-Hazrec Muislimanlar icin bir tist kimlik olmustur.
Arap kiiltiiriinde islam’dan énce ve sonra, kabile faktérii siyasal ve sos-
yal hayati sekillendiren unsurlardan olsa da Allah ve Resulii tarafindan
boyle isimlendirilmis olmalari, Ensar ismini tercih etmelerinde etkili ol-
mustur. Ayrica bu isim kullanildikca ve buna vurgu ve atif yapildikca
Medine’de Evs-Hazrec arasindaki kaynasma ve hayirda yarisma sure-
tiyle aralarindaki kabilevi catisma olasilifi her gecen giin azalmistir.
Islam’da, sahip olunan iyi niteliklerle 6viinmek hos goriilmemesine rag-
men Evs-Hazrec, Ensar kimligi ile daima 6viinmuisttir.'*° Bunda vahyin
ve Hz. Peygamberin yonlendirmesi ve taltiflerinin etkisi btiytikttir.

Hz. Peygamber’in Ensarla iliskisi vefa tizerinden olup bu birliktelik-
te hayirda yaris, esasi olusturur. Hz. Peygamberin tesis ettigi bu vefa
yolu, Islam Tarihi'ni sekillendiren bir olaydir. Hicret Arap yarimadasi-
nin sosyolojik yapisindaki déntisiimiin adidir. Nitekim Hz. Omer dé-
neminde kurumsallasan Islam devletinde hicret, resmiyete sekil veren
ve Islam Tarihi'nde meydana gelecek biitiin olaylarin élciitii olarak
kabul edilmistir.

139 Ibn Sa‘d, Tabalkat, 1, s. 189.
140 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’'l-Arab Kable'l-Islam, y.y., 1993, IV, s. 140.
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Ensar karakteri, Akabe ve hilafet olmak tizere iki biat arasinda de-
gerlendirilmesi gerekir. Akabe biati ile olusan Ensar kimligi, risaletin
on yillik Medine déneminde fedakarligin her turlti 6rnegini vermistir.
Bu durus, risalet takdiri yaninda ilahi takdiri de kazanmistir. Riza-i
ilahiye mazhar olmak, Ensar vazifesinin essiz ve hakkiyla yapildiginin
resmidir. Ensar, hilafet biati ile de Hz. Peygamber'den sonra siyasal
birligin devamhiligina yardimeci olmustur. Bu durum Ensar kimliginin
muvakkat olmadiginin gostergesidir. Evs-Hazrec, Hz. Peygamber’in
davet ettigi onlarca kabile arasindan Islam1 kabul ederek énce kendi-
lerine Ensar olmus, ardindan muhacirlere sonra da karsilastiklar: her
topluluga bu ruhla yaklasmislardir.

Ensar’in tavir ve tutumlari, Islam Tarihi'nde Islam ve Miisliiman-
lar icin yapilabilecek fedakarhiklar hususunda baslica 6rneklerdendir.
Hicretten sonra Evs-Hazrec ve Ensar-Muhacir arasinda zaman zaman
sorunlar yasanmissa da bu durumlar, bizzat Hz. Peygamber’in mtida-
halesi ile duizeltilmistir. Ensar, Arabistan’in yerlesik kultiirtiintin temel
kodu olan yok ederek var olma anlayisini, islam’a ev sahipligi yaparak
sonlandirmistir.

Evs-Hazrec her iki Akabe'de kabul ettigi sartlar dogrultusunda
énce Islam’1 aralarinda yaymis, komsulariyla olan siyasi ve sosyal ilis-
kilerini g6zden gecirmis ve kendi aralarindaki kardeslik bagi Islam’la
tekrardan hatirlamistir. Biat hususundaki sadakatinden zerre kadar
taviz vermeyen Evs-Hazrec, tim fedakarhklarini sadece cennet kar-
sithiginda yapmistir. Bu 6dile giden yolda basta Arap yarimadasinda,
ardindan da Islam’in ulastig1 her yerde hayatin akisim degistirmistir.
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NUvvaB’'DA ARAPCA EGiTiMI VE
AHMED DAVUDOGLU'NUN ARAPCA HocALIGI
Dursun Ali TURKMEN’

Ozet

Balkan Savaslari, Osmanlinin bélgeden ayrilmasi ve birinci diin-
ya savasl sonrasi, dini egitim alaninda ortaya ¢ikan boslugu ka-
patmak amaciyla Bulgaristan Miusltimanlari, lise ve ytiksek okul
seviyesinde dini 6g8renim veren Medrsetiin-Ntivvabi, Deliorman
boélgesi Sumnu vilayetinde Tiirk ve Miusliiman okulu olarak ac-
tilar. Medrsetiin-Nuvvab, adinda da anlasilacag: tizere bir din
okulu ve medresesidir. Déonemin ihtiyaclan goz éntinde bulundu-
rularak acilan bu kurumda okuyan 6grenciler, cok yonlii 63renim
gorme imkanina sahip olmuslardir.

1922 tarihinde ac¢ilan bu kurum 25 yillhik émriinde, Bulgaristan
Muslimanlarinin dini hayatinin her sathasinda etkili olmus ve bu
olumlu etki, neredeyse bir asir stirmtistiir. Sadece Bulgaristan degil
tim Balkan Muslimanlarimin gézdesi olmustur. Programimda bas-
ta, Arapca olmak tizere Turkce, Bulgarca, Farsca ve Fransizca ders-
lerine 6nem verildigi gortilmektedir. Bu diller icerisinde en ytiksek
kredinin ARAPCA’ya verildigi gortilmektedir. Arapca, sarf-nahiv ile
birlikte destekleyici mahiyette Basit Metinler, Arap Edebiyati Na-
zariyesi, Edebi Metinler ve Arap Edebiyati Tarihi okutulmustur.
Ahmed Davudoglu, Ntivvab’da Arapc¢a dersine girmemistir. Onun
Arapca hocaligl daha ¢ok Turkiye'de s6z konusudur. Davudog-
lu, Arap grameri dedigimiz sarf-nahiv hocasi olmanin 6tesinde,
islam’m temel kaynaklarimi orijinal sekli Arap¢a ile okutan ve 6m-
rini buna adayan biridir.

Abstract

After balkan wars, leave of Ottoman Empire and the first world
war, the Bulgarian Muslims, in order to close the cultural lack in
religious education, opened Medrsetiin-Nuvvab that gave religio-
us education in level of high school and college as Turk and Mus-
lim school in Deliorman region of Sumnu province. Medrsetii'n-
Nuivvab, as it is understood from its name, is a religious school
and medrese. The students, studying in this institution, have had
the opportunity to see a multifaceted training.

This institution has been opened in 1992. This institution has
also affected the every stage of Muslims’ religious life and continu-
ed to affect for almost a century. It has not only been a favorite of
Bulgaria but also of all Balkan Muslims. In its program, primarily
the Arabic, Turkish, Bulgarian, Persian, and French lessons are
educated, but amongst them the most important one is Arabic.
Supporting Arabic lesson, simple texts, Theory of Arabic Literatu-
re, Literary Text and History has also been taught.

Ahmed Davudoglu did not teach arabic lesson in Ntivvab. His Ara-
bic teaching is more concerned in Turkey. Davudoglu, beyond be-
ing a teacher of sarf-nahiv Arabic grammar, is one who teaches the
basic sources of Islam as arabic originally and devotes himself to it
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GIRiS

Agirhikh olarak, dini egitim-6g8retim verme amaci ile kurulan bir mu-
essesede haliyle Arapc¢a dersi anahtar konumundadir. Bu gecmiste boy-
le oldugu gibi simdi de aynidir. Basta Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler
olmak tizere dini kaynaklarin ¢cogu, Arapca olarak karsimiza ¢cikmakta-
dir. Diger yandan Arape¢a, Arap olmayan bir Miisltiman icin, yabanci dil
degil belki ikinci bir dil yada, dini 6grenme ve 6gretme aracidir; ¢linki
Musltimanlar arasinda ortak ibadet dili Arapcadir. Bu nedenle Musli-
manlar, tarih boyunca Arapc¢aya olagan usti saygi duymuslar ve onu
her zaman ve zeminde 6g8renmege gayret gostermislerdir.

Kur’an-1 Kerim, Arapcay1 edebiyat dili olarak zirveye tasidi ve onu
yeni dinin yani Islam’m yayildig1 genis cografyada din, ilim, edebiyat
ve medeniyet dili yapt1 ve gecmisiyle baglantih olarak, ilk dilbilim calis-
malarini baslatmis oldu. Tarihi stirec icerisinde Arapca, kelime dagar-
cigini artirarak zenginlesmesini buiytik 6él¢ctide Kur’an-1 Kerim’e borg-
ludur. Kur'an-1 Kerim olmasaydi bélgesindeki Ibranice, Aramice vb.
diller gibi sikisip kalabilirdi. Ozellikle fasih Arapcanin/Kur'an Arapc¢a-
simin, hayatiyetini Kur'an’a bor¢lu oldugu rahatlikla séylenebilir.

Tark toplumlarindaki Arapca sevgisi, o kadar enteresandir ki,
Islami hicbir icerigi olmayan Arapca yazih bir kagit parcasinin dahi
opuliip en yliiksek yere konmasi, ahlaki bir disiplin seklini almistir. Bu
ozellik Arapcay1 yalin bir dil olmaktan cikararak, Islamiyet’in mahfa-
zas1 saygmligina ytikseltmistir. Bundan dolayidir ki, ttim Musliman
toplumlar din 68renimine gosterdikleri énem ve kutsalligin aynisini,
Arapca 6grenimine de gostermislerdir.!

Arapea, gerek konusuldugu cografyanin genisligi, gerek bu cogratf-
yanin diinyadaki stratejik énemi bakimindan her gecen giin daha faz-
la 6nem kazanmaktadir. Arapca giintimtizde Arap Yarimadasindan,
Guneybat1 Asya ve Kuzey Afrika’ya kadar pek cok alanda ytiz mil-
yonlarca insan tarafindan konusulmaktadir. Arapcanin konusulma
alanlarn 23 Arap ulkesi, 10 Afrika tlkesi, Nijer ve Cad gibi Arap ol-
mayan ulkeler olarak belirtilmektedir. Bu bakimdan Arapca, bazi
arastirmacilar tarafindan hakh olarak ‘Dogunun Latincesi’ olarak
anilmaya baslanmistir. Fakat Arap¢canin 6énemli olmasinin altinda
yatan asil neden, Kur'an'in bu dilde inmis olmasidir. Bu noktadan
Arapca, din egitiminde buiytik 6nem tasimakta, Arap¢a olmaksizin
bir din egitiminden bahsetmek imkansizlasmaktadir. Kur'an-1 Kerim
ve Stnnet’in dili olan Arapcanin iyi 6grenilmesi demek, dinin temel
metinlerine dogrudan ulasmak anlamina gelmektedir.?

*  Yrd. Dog. Dr., istanbul Universitesi {lahiyat Faktiltesi.

1 Candemir Dogan, Arapca Ogrenim ve Ogretim Kilavuzu, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, s. 22.

2 Soner Guindiizoz, “Arapca Ogretiminde Basvurulacak Bazi Yéntem ve Teknikler: Pedagojik Bir
Degerlendirme”, Ondokuz Mays Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, sayt: 29, s. 37.
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Arapca 6gretiminde, tiim yabanci diller i¢cin gecerliligi kabul edilen
dort temel beceri, yani dinleme, anlama, konusma ve okuma hedef-
lenmektedir. Bu dort temel beceriyi 68renciye kazandirmak icin su
hususlarn dikkate alinmasi gerektigini diistintiyoruz:

a- Programda 6grencilerin ihtiyaclan dikkate alinmali,

b- Ogretilecek konular iyi secilmeli,

c- Belli konulara 6ncelik verilmeli,

d- Okutulacak konularin islevsel degerleri géz éntine alinmali,
e- Ogretimde modern dil égretim kurallar uygulanmaldir.

So6zu edilen bu becerilerin tam olarak saglanabilmesinin 6ntinde
bircok zorluk oldugu muhakkaktir. Her seyden 6nce 6gretim ortami-
nin, kadro ve arac-gerec acisindan eksiksiz olmasi gerekir. Ogrenim
becerileri olarak anilan dinleme, anlama, konusma ve okuma eylemle-
rinden hangisiyle baslanacag1 konusunda farkl gértisler bulunmakla
beraber, okuma islemine 6ncelik vermenin, yabanci dile ilk baslayan-
lar icin en uygun yol olabilecegi sOylenebilir.

Medresetiin-Nuvvab, faaliyette oldugu yillarda Balkanlarin en
o6nemli dini egitim veren kurulusu unvanina sahiptir. Sadece Bulga-
ristan degil tim Balkan Muslimanlarinin goézdesi olmustur. Kuru-
lusunun 19. yilinda (1940-1941) rekor denecek oranda, 161’i birinci
sinifa olmak tizere tam 335 ¢grenci kayit yaptirmistir.®

Lise ve yliksek okul seviyesinde 68renim veren Medrsetti'n-Nuvvab,
o yillarda duizeyi en yuliksek, Turk-Musliman okuludur. Adindan da
anlasilacag tizere aslinda bir din okulu ve medresesidir. Dénemin
ihtiyaclart géz 6ntinde bulundurularak acilan bu kurumda okuyan
ogrenciler, cok yonli 6grenim gérme imkanina sahip olmuslardir. 25
yillik 6mrii olan Medresetiin-Nuivvab, Bulgaristan Musltimanlarinin
hayatinin her sathasida etkili olmus ve bu olumlu etki uzun yillar
devam etmis, neredeyse bir ytizyil sirmustar.*

Medresettin-Ntavvab'in 1920’lerde yapilan mitifredat programinda,
zaman zaman nicelik acisinda ufak degisiklikler olsa da temel misyon
degismemistir. “Hukuku Cezaiyye Nazariyat1” dersi érnek verilebilir.?

Mifredat programini, Turk azinlik okullan icin ders kitaplarinin
cogunu yazmis olan Osman Nuri (Peremeci), Stileyman Sirm (Tokay),

3 Stileyman Sirr, “Tevzi-i Muikafat Merasimi”, Medeniyet Gazetesi, Sofya, 16 Temmuz 1941,
sayl: 271, s. 2.

4 Vedat S. Ahmed, “Bulgaristan ile Turkiye Arasmndaki Bilimsel ve Kiiltiirel iliskilerde
Medrsetti’n-Ntuivvab'in Rolt”, Uluslararast Osmanlt ve Cumhuriyet Déneminde Tiirk-Bulgar
lliskileri Sempozyumu, Eskisehir, 12-13 Mayis, 2005, s. 283 vd.

5 Vedat S. Ahmed, Medrsetii'n-Nilwvab ve Egitim Sistemi, (Lisans Bitirme Tezi), Sofya, 2001, s. 41.



42 Yakin DoGu Universitesi IsLam TETKIKLER MERKEZI DERGiS

Hafiz Abdullah Fehmi ve Mehmet Masum gibi bliytik 6gretmenler yap-
muislar, glinlin sartlarinda basaril bir program olmustur.®

Programa dil 6gretimi acisindan batigimizda basta, Arapca olmak
tzere Turkce, Bulgarca, Farsca ve Fransizca derslerine énem verildigi
gortilmektedir. Bu diller icerisinde en ytiksek kredinin, egitim stiresi
bes yil olan Tali kisminda smiflara goére haftalik, 6+5+5+3+4=23 saatle,
ARAPCA’ya verildigi gorulmektedir. Ntivvab, bu durumuyla sanki dil
ogretim merkezidir.”

Tali kismun ilk ti¢ smnifta Arapca dersi, sarf - nahiv ile birlikte oku-
tulmus ve bunu destekleyen basit metinlere agirlik verilerek stirdurtl-
mus, dordliincti simifta Arap Edebiyati nazariyesi ve edebi metinler ele
alimmis, besinci smifta ise Arap Edebiyati tarihi tizerinde durulmustur.®

Ntivvabin Ali kisminda, Arapca dersi yoktur. Ancak temel mesleki
dersler Arapca olarak takrir olunmustur. Ntuivvab 6grencisi Arapc¢aya,
Nuivvab’'in temelini olusturan ve 6gretim stiresi doért yil olan Medrese-i
Aliyye'de baslar. Bir bakima 68renci Arapcay1 orada ¢cézmiistiir. Ogren-
ci adaylar, tipki Osmanl medreselerinde oldugu gibi, Emsile, Bina ve
Avamil’t okumus olarak gelirlerdi. Ntvvab 68rencisi Tali kisimda (lise
egitimi verilen boltimde) Arapca dersine Maksud’dan baslar, son olarak
Birgivi'nin Izharm okurdu. Izhar, en son kitaptir. Demek ki Niivvabin
Arapca egitimi, Medrese-i Aliyye’de verilen egitimin devam durumunda
idi. Ayrica su konunun da bilinmesinde yarar vardir: Tlrkiye’de 1928
yilinda yeni harflerin uygulamaya konulmasmdan yaklasik yirmi yil
sonrasina kadar Bulgaristan’da, Ntivvab basta olmak tizere, Osmanl
Turkceesi ile egitim-6gretim devam etti, onlarca ortaggretim kurumu fa-
aliyetteydi. Bu durum dogal olarak Ntivvab’a gelen 6g8rencilerin yararina
oldu, o zamana kadar Osmanl Turkeesi ile yazilmis kitaplarin hem te-
mini hem de okunarak anlasilmasi kolay oldu.®

Medrsetiin-Nuivvab'in en 6nemli 6zelliklerinden birisi, hi¢c kusku-
suz bir dil merkezi olusudur. Bunu 1932 yilinda Egitim Bakanhg: tem-
silcisi olarak Nuivvab’'mm mezuniyet térenine katilan Milli Kittiphane
(Sarkiyat Subesi) muduria N. Todorov (Hindolov), “Turkiyat ve elsine-i
sarkiyye (dogu dilleri) hususunda btiytik bir merkez oldugunu, htiki-
metin bu konularda uzman yetistirmek icin baska okul agmaktansa
burasini finans etmesi...” konusunda uyaracagini ifade etmekle, bir
yabanci olarak gercegi ortaya koymustur.!°

6 Bilal N. Simsir, Bulgaristan Miisliimanlart, Ankara: Bilgi Yaymnevi, 2009, s. 75.

7 Ismail Cambazov, Medrsetii’n-Niivvab: Aniar-Belgeler, Sofya: Ahmed Davudoglu Dostluk ve
Kardeslik Vakfi, 2005, s. 170; Vedat S. Ahmed, Medrsetii'n-Nitvvab ve Egitim Sistemi, s. 32.

8 Vedat S. Ahmed, Sumnu’daki Nitvvab Okulunda Dil ve Edebiyat Ogretimi, Sofya, 2013.

9 Osman Kili¢, 11.11.2013 tarihli telefon gértismesi.

10 Vedat S. Ahmed, Medrsetii’'n-Nitvvab ve Egitim Sistemi, s. 33.
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Nuvvab’da ezbercilikten c¢ok, takrir ve muizakereye dayall 6gretim
metodu uygulanmistir. Okulda dersler énce takrir, sonra muizakere
edilir, eger tatbike imkan varsa o da yapilirdi.'!

Miufredat programinda zaman zaman degisiklikler yapilmistir. 1933
yilinda okula lise stattistiintin verilmesi, son zamanlarda kaydedilen
égrencilerin yetersizligi ve 1928 yiinda Sumnu’daki Tark Ogretmen
Okulu'nun kapatilmasi, oncelikleri arasimna 6gretmen yetistirme me-
selesinin girmis olmasi1 ve bu hakkin verilmesi gibi nedenler sonucu
baz1 pedegojik derslerin ilavesiyle, bastan itibaren Arapca okutulmak-
ta olan bir béltiim ders, artik Turkce okutulmak zorunda kalinmis ve
neticede, egitimde takrir ve mtizakere yerine, ezbercilige kayilmis ol-
dugu soéylenebilir. 2

O gunlerde gerek Nuvvab’da gerekse Turk okullarinda en buyuk
eksiklik yeterli kitap bulamamakti. Bu konu stirekli problem olmus,
ozellikle ilk y1illardaki imkansizliklar dolayisiyla sikinti cekilmis, ancak
zamanla klasik kaynaklardan takrir edilen derslerin en azindan bir
kismi, (sayilar: az ve sayfa hacimleri simirh da olsa) kitap haline getiril-
mistir. Bu baglamda Yusuf Ziyaeddin Ezheri'nin (Seyh Efendi) yazdig:
tefsir, hadis, hadis usulii, fikih, kelam, Islam tarihi, ahlak ve adaba
dair eserler ihtiyaci bliytik 6lctide karsilamistir. Ayrica Serif Halil Pasa
(Tombul Camii) Ktitiphanesi'ndeki Arapc¢a, Farsca ve Turkce eserler
de kitap ihtiyacini karsilamada buiytk 6lctide yardimcel olmustur.'®

Oldukca kalabalik 6grenciye ayr1 ayrn kitap temin etmek, yasadigi-
miz su devirde bile bash basina bir sorundur. Ntuvvab idaresi ve ho-
calar1 bu sikintiy1 ¢6zmenin caresini, “El Matbaasi(!)"m!* seri sekilde
calistirmakta bulmuslardir.'®

Arapca dersi ile ilgili olarak Ntivvab hocalarindan Ebu’l-Hayr Yusuf
Ziyauddin el-Ezheri (Ersal), 1927 yilinda “Kitabu'l-Kiuraeti'l-Arabiyye”
isimli kitab1 ve 1942 yilinda da Stileyman Sirmi (Tokay), Hafiz Nazif Os-
man (Konuk) ve Osman Seyfullah (Keskioglu) ticti birlikte “Teshilii’l-
Kavaidi'l-Arabiyye” kitaplarim1 yazmislardir. Bu iki kitaptan birincisini,
butin arastirmalarimiza ragmen elde etme ya da géorme sansumz ol-
madi. Sofya’daki Milli Kuittiphane dahil cesitli arkadaslara, halen ha-
yatta olan Nuivvab mezunlarindan ulasabildiklerimize ve Basmuftuliik
personeline sordugumuz halde yine de netice alamadik. So6zii edilen
kitaplardan ikincisini elde etme imkanmimiz oldu. Kitap, Ntivvab'in Tali

11 Vedat S. Ahmed, Medresetii'n-Nitwvab ve Egitim Sistemi, s. 35; Ibrahim Hatiboglu,
“Medrsetiin-Nuvvab”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28, s. 345.

12 Vedat S. Ahmed, Medresetii'n-Niwwvab ve Egitim Sistemi, s. 35-36. ibrahim Hatiboglu,
“Medrsetiin-Nuvvab”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28, s. 345.

13 Ibrahim Hatiboglu, “Medrsetiin-Niivvab”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28, s. 345.

14 Osman Kili¢, Kader Kurbani, Ankara: Kalttir Bakanhgi, 1989, s. 213.

15 Detayl bilgi icin bkz. S. Ahmed, Medresetii'n-Niwvab ve Egitim Sistemi, s. 35-37.
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kismu birinci sinifi icin hazirlanmis olup 62 sayfadan olusmaktadir. An-
cak Niivvab'm hayatta kalan tek hocasi Osman Kili¢'in ifadesine gore,
s6zUnu ettigimiz bu iki kitap, Ntvvab’da ders kitab1 olmamistir. Belki
yardimer kitaptir. Uc hoca bu kitabi, 6zellikle Stileyman Sirr’nim ileri
yaslarinda derleme metoduyla kaleme almislardir. Ntivvab’da her ho-
canin bir defteri vardir, 6grenciler o notlar, baska bir ifadeyle hocanin
defterini istinsah ederler. E1 Matbaasi ifadesiyle anlatilmak istenen de
budur.!'® Ntivvab’da takip edilen Arapca eserlerin kolayca istinsah edi-
len, ktictik capl eserler olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bunun en gtizel
ornegi, Mihalici (Bursa/Karacabey) Mustafa Efendinin “Emsile-i Cedi-
de” isimli eseridir. S6z konusu bu eser, Niivvab mezunlarindan ve Sofya
Yiiksek Islam Enstitiisiinde de hocalik yapan merhum Yusuf Kerim
tarafindan Basmuiftti yardimecisi Vedat S. Ahmed’e hediye edilmistir. Ki-
tap otuz dokuz sayfalik, klasik emsile isimli meshur eseri taklit ederek
ve semalarla yirmi dort sigay, fiil cekimlerini konu almistir.

Nuvvab hocalarinin yazip nesrettikleri eserler tabii ki, bu iki kitap-
tan ibaret degildir.'” Arapca ile ilgili olan ve elde ettigimiz “Teshilii’l-
Kavaidi'l-Arabiyye” isimli kitabin kapak ve son sayfalar1 asagida ve-
rilmistir.

Acik kaldig1 yirmi bes veya yirmi yedi yillik stire boyunca Medresetiin-
Ntivvab’da Arapca derslerine ismail Cambazov’a gére, Emrullah Efendi,
Hafiz Nazif Osman (Konuk), ismail ibrahim (Akdere) ve Osman Seyful-
lah (Keskioglu)'®, Vedat S. Ahmed’in aciklamasma gore ise, ad1 gecen
dort hocanin disinda, Ismail Mehmet (Ezherli), Mustafa Hayri (Coskun)
ve Yusuf Ziyaeddin Ezheri (Ersal) de girmistir'®.

Medresetiin-Nuvvab’da Arapca derslerini goguisleyen, uzun yillar
devam ettiren, Hafiz Nazif Osman (Konuk) olmustur. Hocanin Arap-
ca miuikalemesi yok denecek kadar azdi. Sarf ve nahiv derslerini, 63-
rencinin anlayacag tislupla takrir eder ve uygulardi. Zaten Medrese-i
Aliyye’den Niivvab kadrosuna katilan deneyimli bir hoca idi. Ogren-
ci sayis1 artinca, Arapca derslerine Ismail Ibrahim Akdere de girme-
ge basladi. Akderenin girisiyle, Arapcanin kaidelerine -kitap harici-
misaller verilerek muizakeresi ve uygulamasi1 yapilir oldu. Medrese-i
Aliyye’den gelen Hafiz Yusuf Sinasi de Nuvvab 6grencilerine Arapca
mukaleme/pratik konusma kazandirdi?°.

Ahmed Davudoglu, Emrullah Efendi ve Yasuf Ziyaeddin Ezheri’'den
sonra Nuivvab’da mudurlik yapan tictinct kisidir. Davudoglu Ntivvab’da

16 Osman Kili¢, 11.11.2013 tarihli telefon gértismesi.

17 Nuivvab hocalarinin eserleri icin Bkz. S. Ahmed, Medresetii'n-Niivvab ve Egitim Sistemi, s.
35-36.

18 ismail Cambazov, Medrsetii’n-Niwvab: Anilar-Belgeler, s.113-114.

19 Vedat S. Ahmed, Medrsetii'n-Nilvvab ve Egitim Sistemi, s.49-50.

20 Osman Kili¢, 11.11.2013 tarihli telefon gortismesi.
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Arapca dersine girmemistir. Onun Arapca hocaligl daha ¢ok Turkiye'de
s6z konusudur. Ashinda Ahmed Davudoglu, Arap grameri dedigimiz
sarf-nahiv hocasi olmanin dtesinde, Islam’'in temel kaynaklarin orijinal
sekli Arapca ile okutan ve 6mrint buna adayan biridir.

Ahmed Davudoglu’'nun Arapca Hocalig:

1911’de Bulgaristanin Deliorman bdélgesinde bulunan Sumnu
vilayetine bagh Kaliyc1 kéytinde diinyada gelen Davudoglu ilkokulu
koéytnde, rusdiyeyi Ekizce’de okudu. Niivvab'in lise kismini 1933’te,
yuksek kismini 1936’da tamamladi.

1942’de Misir'dan dondt ve Ntuvvab'in tali ve ali kisitmlarinda hoca-
Iik yapti. 1944 yihinda mudiir oldu. Basindan bir takim olaylar gecti.
31 Aralik 1949 tarihinde ailesiyle birlikte Turkiye'ye goc etti.

Ahmed Davudoglu merhum Niivvab mezunu oldugu icin Arapca-
nin temel eserleri olan Emsile, Bina, Avamil, Maksud ve izhar kitap-
larimm okumustu. Pratik Arapcasi zayifti. Kendisine Misir yolu goru-
nunce sikinti cekmeyelim diye pratik Arapca 6grenmeye calisti. Hatta
Iskenderiye’ye vardiklarinda bu eksikligi yasadiklarim anlatmustir.
Daha 6nce de belirttigimiz gibi, merhum Davudoglu hoca Nuvvab’da
Arapca dersine girmemistir. Diger 6nemli baska dersler okutmustur.?!

Osman Kili¢'n ifadesine gore Misirdan dénen Osman Seyfullah
Keskioglu, Muharrem Abdullah Devecioglu ve Ahmed Davudoglu
Nuvvab’da 6nemli derslere giriyorlardi. Ahmed Davudoglu Misir'da 4
yilim1 tamamlayarak ve diplomasim alarak gelmisti. Diger ikisi bir yil
erken donmusler ve diploma almadan gelmislerdi.??

Ahmed Davudoglu'nun Arapca hocaligindan Tuirkiye’'deki talebeleri
basta olmak tizere islami ilimlerle mesgul olan herkes sitayis ile bah-
seder. Davudoglu hoca tam anlamiyla bir ilim asigidir. Her firsatta ilim
ugrunda ne yapilmasi gerekiyorsa onu yapmistir. Ondan ders okuyan
hocalarin ifadeleri meseleyi en giizel sekilde anlatmaktadir. Kendile-
riyle yliz ytize veya telefonla gortisttigtimtiz Dr. Tayyar Altikulac, Prof.
Dr. Ahmet Lutfi Kazanci, Prof. Dr. Mahmut Kaya, Prof. Dr. Cevat Aksit
ve Abdullah Sert gibi 6grencileri merhum Davudoglu ile ilgili olarak,
daha dogrusu onun ilme ve Arapcaya olan sevgisini acik bir sekilde
dile getirmislerdir. Goértistigtimtiz hocalarin Ahmed Davudoglu i¢in
soyledikleri soyledir:

Prof. Dr. Mahmut Kaya (31.10.2013 tarihli gortisme)

1- 1958den 1962’ye kadar tam 4 sene hocanin Fatih’teki evinde
aksam 8.00-10.30 saatleri arasinda,

21 Osman Kili¢, 11.11.2013 tarihli telefon gértismesi.
22 Osman Kili¢, 11.11.2013 tarihli telefon gortismesi.
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a- Beydavinin 2 cildini,

b- Diirerin tamamini,

c- Taftazanimnin Serh-i Akaid’ini,
d- Tecrid metnini,

e- Usul-i Fikih1 hocadan okuduk.

2- Uslubu gayet giizel Arapcaya, Tirkceye tam hakimdi. Deyim ye-
rindeyse manay1 “cuk” diye oturtuyordu.

3- Hoca kendi okuyor, izah ediyordu, biz takildigimiz yerleri soru-
yorduk.

4- Talebeyi seciyordu, Arapcaya asina olanlar1 okutuyordu.
5- Metinlerdeki zamirlerin mercilerine dikkat ediyordu.

6- Konu icabi edebi bilgilere giriyor, izahatlar yapiyordu.

7- Daktilo ile mumlu kagida yazili notlan vard.

8- Zaman zaman ders disina cikiyor, hatiralarimi anlatiyor, Misir
yillarini ve Misir'daki ilmi hareketten bahsediyordu.

Abdullah Sert (23.09.2013 tarihli gortisme)

1- Davudoglu hoca izzet-i Islam i¢in canini verirdi.

2- Arapca gramer tahlilleri yapar ve harekelere dikkat ederdi.
3- Daha cok metinleri kendisi okur, izah ederdi.

4- Derslerinde (Elmalil) Muhammed Hamdi Yazirm tefsirinden cok
s6z ederdi. Bu baglamda Mustafa Sabri Efendi’den de sik sik soz et-
tigine sahit oldum. Bendeniz Mustafa Sabri Efendi'yi Misir'da ziya-
ret ettigimde Davudoglu hoca i¢in ‘O gok kubbenin altinda bir tane-
dir’ demisti, Istanbul'da Davudoglu hocay ziyaretimde de ‘Mustafa
Sabri Efendi gok kubbenin altinda bir tanedir’ demesin mi!!

5- Hoca cok kibar bir insandi, evinde kendisini ziyaret ettigimizde
‘Hele bir durun, biz ilim adamiy1z’ der yan odaya gecer, sarigini
basina koyar, yanimiza gelirdi.

6- Selam konusuna c¢cok 6nem verirdi, selam alip verenlere 6zel bir
iltifat1 varda.

7- Hoca sigara icerdi, Abdulbaki Turan ile kendisini ziyaretimizde
bakkaldan sigara aldirmak istedi, ben hemen 6ne ciktim, hoca
‘Sen dur, Abdtlbaki alsin; ¢tinkil sen sigara icmiyorsun’ dedi.

Prof. Dr. Cevat Aksit (10.09.2013 tarihli gortisme)

1- Davudoglu hoca Istanbul Imam-Hatip’te dersimize geldi.
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2- Tavizsiz bir hocaydi, Arapca kaidelere kurallara ¢ok énem verirdi.

3- Kendisinden Diirerin bir kismim okudum, ibareye hakimiyeti
fevkalade idi.

4- Cok gtizel Arapc¢a konusuyordu, hatta avamecay1 da biliyordu.
5- Ders notlarini kendisi hazirliyordu.

6- Derslerde zaman zaman Misir'in modernistleri ile yaptigi miinaka-
salan ve onlara verdigi cevaplar1 bize anlatir ve bizi galdtriardu.

7- Hocanin fikih usulti notlann bende var, notlarn Turkce hazirlan-
mus, kaideleri Arapca yazmistir,

8- Hoca samimi ve ilim heyecamn ile dopdolu idi.

9- Keramet sahibi evliya bir adamdi... Ben evliyaliina sahit olmu-
sumdur.

Prof. Dr. Ahmet Liitfi Kazanci (10.09.2013 tarihli gortisme)

1- Hoca Bekir Sadak ile birlikte Arapca dersimize geldi.

2- Elimizde belli bir kitap yoktu, 2-3 sayfa metin getiriyordu.

3- Bize Arapca grameri kendisi okutmadi, Bekir Sadak hoca okuttu.

4- Zaman zaman irab yapiyor fiil, fail ve benzeri ifadelere yer veri-
yor, harekeye son derece dikkat ediyor, terctimeyi ona gore yapi-
yordu.

5- Cok gitizel akic1 bir Arapcgas: vardi.
6- Bize Hz. Aise (r.a.) validemizle ilgili 10 hadis okuttu.

7- Derslerde zaman zaman hayatini anlatir ve ¢ektigi sikintilardan
soz ederdi.

Dr. Tayyar Altikulac, (22.06.2013 tarihli gértisme)

1- Hoca gayretli, samimi bir insand.

2- Ilme biiytik hizmetleri olmustur.

3- Keske son yillarinda, bir grubun tarafinda yer almasiydi.
4- Kendisini rahmetle yad ediyorum.

Stileyman Sum (Tokay), Hafiz Nazif Osman (Konuk) ve Osman Sey-
fullah (Keskioglu) ticltistintin 1942 yilinda birlikte yazdiklar: “Teshilti’l-
Kavaidi'l-Arabiyye” isimli kitap¢igin kapak sayfasi.

Stileyman St (Tokay), Hafiz Nazif Osman (Konuk) ve Osman Sey-
fullah (Keskioglu)nun birlikte yazdiklarn “Teshilti’l-Kavaidi’'l-Arabiyye”
isimli kitap¢igin son sayfasi.



Kitap daha cok sarf konularim ele almaktadir. Harfler, hareke ile
baslayan eser fiil cekimlerine genis yer vermekte, hatta bir ¢ok ayrin-
tiya da girmektedir. Once fiil sonra isim ele alinmistir.

Niivvab mezunlarindan ve Sofya Yiiksek islam Enstittisti'nde de
hocalik yapan merhum Yusuf Kerim tarafindan, Basmuftii yardimcisi
Vedat S. Ahmed’e hediye edilen Mihalici (Bursa/Karacabey) Mustafa
Efendinin “Emsile-i Cedide” isimli eserinin kapak sayfasi.
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MuHAMMED ABIiD EL-CABIRI'DE BATI DisI MODERNLESME
Ya Da MODERNLESMENIN MiLLi IMKANI
[brahim KESKIN™

Ozet

Her ne kadar modernlik Avrupa merkezli bir mekana yerlesmisligi
ifade etse de giinimuizde modernligin farkl bicimlerine yonelik
yorumlarla karsilasmaktayiz. Bati1 dis1 modernlik olarak 6zetlene-
bilecek bu yorumlar, Bati modernlesmesinden farklilik ve bir al-
ternatif olma iddiasindadir. Bati dis1t modernlik kavrami, batili ol-
mayan toplumlarin, modernlesme deneyimlerini kendi toplumsal
dinamikleri ile gerceklestirme iddialarinda temellendirilmektedir.
Bu baglamda Cabiri’'nin modernlik anlayisimi, alternatif modern-
lik ya da yerel modernlik olarak adlandirmak mumktindir. Bu
modernlik bicimi, modernligi sémtirge ve emperyalizmden armndi-
rarak, akil ve aydinlanma merkezli, ktilttirel ve yerel dinamikler
uzerinde gelisme ve ilerlemeyi ifade etmektedir.

Anahtar kelimeler: Modernlik, Bati, Kulttir, Uygarlik, Akil, ilerle-
me, Geri Kalmislhik, Cabiri, islam, Bati dis1t modernlesme

Abstract

Although modernity is accepted as a phenomenon centered in Eu-
rope, there may be other interpretations of different forms aside
from current concept of modernity. These interpretations may be
called as the Non-western modernity unlike western modernity,
and it is claimed that these interpretations are different and al-
ternatives to the classical western modernization. The notion of
non-western modernity is based on the claim that moderniza-
tion experiences of non-western societies have been realized by
their own social dynamics. In this context the al- Jabiri’s notion
of modernity may be called as an alternative or native modernity.
This kind of modernity expresses a development and progress on
cultural and native dynamics centered on reason and the enlight-
enment by purifying it from the effects of the colonization and
imperialism of western modernity.

Key words: Modernity, The West, Culture, Civilization, Ratio, Devel-
opment, Underdevelopment, al-Jabri, Non-Western Modernization

Giris

Peter Wagner'’in ifadesiyle II. Dlinya savasi sonrasinda sosyal bilim-
ler, modern toplumlar olarak cagdas Bati1 toplumlarimin, énceki top-
lumsal diizenlemelerden derin bir kirillma yoluyla ortaya ciktig: varsa-
yim ile baslamistir. S6z konusu kirilma, yeni kurumsal dtizenlemele-
ri, piyasa merkezli ekonomiyi, ulusal aidiyete ve rasyonel dtizenlemeye

*  Bu Makale, yazarin, Bir Yapisalct Olaralk Muhammed Abid el- Cabiri’de Din-Kiiltiir Iliskisi,
Bursa 2009, Yayinlanmamis Doktora Tezinden faydalamlarak hazirlanmistir.
*  Dog. Dr. , Uludag U. Fen Edebiyat. Fak. Sosyoloji Béliimii Ogretim Uyesi.
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dayali demokratik yonetimi ve emprik-analitik bilimleri gelistiren bilgi
uretici kurumlan ortaya ¢ikarmistir. S6z konusu stire¢ itibariyle mo-
dernlik, Bat1 Avrupa ve kuzey Amerika’dan olusan bir mekana yerles-
misligi ifade etse de yayilarak kuiresel bir anlam kazanmaya baslayan
bir stirecin de ifadesi olmustur. Bu anlamda modernlik bir kere insa
edildikten sonra sosyal orgtitlenmenin en tstiin formuna ulastig1 ve
degisen kosullara uyum saglamada gerekli tim donanima sahip ol-
dugu, dolayisiyla baska bir sosyal degisimin olamayacag1 kabuliini
icermektedir.! Gegen iki ytizy1l boyunca sosyal ve politik teori, modern
toplumun tekil bir modeli oldugunu ve tiim toplumlarin asamal ola-
rak bu modele ulasacagini varsaymistir. Bu varsayim kurumsal dii-
zenlemenin Ust diizey rasyonelligi diistincesinde temellendirilmistir.2

Glunumiuz itibariyle hepimizin modern oldugu yorumlarina ginii-
muzin modernliginin alisagelinen modernlik olmadig1 yorumlar es-
lik etmektedir. Zira modernlik, gelecegin ufkunda radikal kurumsal
diizenlemelerle daha iyi bir insanlik durumuna sonsuz bir ilerlemeye
yonelik umutla iliskilendirilirken, s6z konusu beklentiyi sarsintiya ug-
ratan yorumlarla - hatta radikal anlamda gelecegin ufkunda hicbir se-
yin olmadigina yonelik yorumlarla- karsilasmaktayiz. Bununla iliskili
olarak artik coklu modernlikler, alternatif modernlikler ve ardisik mo-
dernlikler gibi farkli modernlik tanimlamalarn s6z konusu olmaktadir.?

Modernlesme kuramlarinda, modernlesme genel anlamda, batili
toplumlarin merkeze alindigr digerlerinin ise 6teki olarak degerlendi-
rildigi, dogal bir gelisim c¢izgisi icerisinde, batili toplumlarin seviyesine
yukselmek icin onlarn izleme ve takip etme gorevinin yuklendigi stireci
ifade eder. Dolayisiyla tim modernlesme kuramlar batili toplumlarin
biricikligini ve imtiyazlihgini mesrulastirma islevine sahiptirler. Bati
dist modernlik kavrami, batili olmayan toplumlarin modernlesme de-
neyimlerini kendi toplumsal dinamikleri ile gerceklestirme ve temel-
lendirme iddialaryla ortaya ¢cikmistir. Bati1 dis1t modernlik kavrami Ba-
tidan farklilik ile batili klasik modernlesmeye karsi bir alternatif olma
iddiasini iceren bir ifadedir. Modernlige yonelik yaklasimlar, modernli-
gin cogul yorumlarim anlamayi/aciga cikarmay: hedeflese de modern-
ligin formlarimi, Avrupa’da insa edilmis spesifik ve temel bir yapiya
sahip oldugunu fakat modernligin kendisini eski degerler tsttinde,
farkli yollardan kuilttirel olarak ifade edebilecegini varsayar.*

Bu calismada Cabiri’'de modernligin ti¢c anlamu ele ahnmaktadir. On-
celikle Arap-islam toplumunun modernlesmeyle karsilasmalar ile ilis-

1  Wagner, Peter, Deneyim ve Yorum Olarak Modernlik, Cev.: Ibrahim Kaya, Pegem Akademi
Yaymnlari, Ankara, 2013, s. 5-6

2  Wagner, a.g.e., s. 21

3  Wagner, ag.e., s. 2

4  Wagner, a.g.e., s.12
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kili Bati modernlesmesi ve modernlestirilmeye yaklasimi, ikinci olarak
ilerleme anlaminda modernlesmenin i¢sellestirilmesi, tictincti olarak ise
milli bir modernlesmenin imkanina yonelik yaklasimlan ele alinmaya
calisilacaktir.

Modernlesme Nedir

Her ne kadar modernligin baslangicina yonelik farkli kabuller olsa
da ozellikle 17. Yy.dan itibaren buiytik toplumsal déntistiimlerin yasan-
dig1, toplum bilimlerin uzlastifi bir gerceklie déntismiuistir. Séz ko-
nusu déntisimin dogasina yoénelik birbirinden farkhh hatta birbiriyle
catisan gortisler bulunmakla birlikte modernlesme olarak ifade edilen
degisimin, tarihin diger degisimlerinden oldukca farkh oldugu genel ka-
bul haline gelmistir. Modernlesmeye yonelik oldukca yogun ve genis
tartismalar ve degerlendirmeler koleksiyonu bulunmaktadir. Modern-
lik, modernlesme, modernizm ve modernite gibi kavramlar, anlam iti-
bariyle farklilik arz etseler de birbirlerinin yerine kullanilan kavramlar
olarak karsimiza cikmaktadir.

Giddensin da ifade ettigi tizere genel anlamda modernlik, 17. Yy.da
Avrupa’da baslayan ve daha sonra tiim dinyay etkisi altina alan top-
lumsal yasam ve orglitlenme bicimlerine isaret eder.® Modern toplum
terimi diinyanin kuzey bati ceyreginde son birka¢ ytiz yil icerisinde
toplumsal olusumlar i¢in, pek de sorgulanmaz bir bicimde kullanila
gelmektedir. Bu kullamim, s6z konusu toplumsal olusumlar ile gele-
neksel toplumlar arasinda temel bir ayrima dayandirilsa da hem mo-
dern toplumun mtimeyyiz vasiflarinin neler oldugunu hem de modern
olarak nitelendirilen toplumsal olusumlarin geleneksel toplumlardan
fiili kopusunun ne zaman basladigini gostermek oldukca sorunludur.
Genel anlamda modernlesme ile kentlesme, sanayilesme, demokratik-
lesme suireclerine ve bilgiyi emprik-analitik bir temele dayandirmaya
gonderme yapilsa da bu sureclerin oldukca uzun zaman dilimine ya-
yilmasi ve es zamanli olarak ortaya ¢ikmamis olmasi ve s6z konusu
stireclerin modern diinya ve modern cagdan oldukca uzak zaman ve
bolgelerde izlerinin olmasi1 manidardir.®

Yeni bir dinya dtizeni ideali, modernligin 6ztinu olusturur. Mo-
dernlik, eski diinyanin ya da eski rejimin insanlarin ihtiya¢ duyduk-
lar1/arzuladiklart mutlulugu saglayamadigr gerekcesiyle, beseri aklin
kilavuzlugunda yeni bir diinya insa etme/yaratma arzusunun ifade-
sidir. Bu anlamda modernlik, ti¢ boyutlu bir kavramdir. Bu ti¢ bo-
yut, modernizm olarak yeni bir diinya tasarimindan, modernizasyon

5  Giddens, Anthony, Modernligin Sonuclart, Cev. Ersin Kusdil, Ayrint1 Yayinlari, istanbul,
s. 9

6  Wagner, Peter, Modernligin Sosyolojisi, Cev.: Mehmet Kiictik, Ayrint1 Yaymlari, Istanbul
2005, s. 22-23
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olarak yeni bir diinya insa etmeden ve modernite olarak yeni bir ya-
sam bicimine déntisten olusmaktadir.” Bu anlamiyla 6zgul diistinme
bicimlerine isaret eden modernite; kadimler ve modernler arasindaki,
-bilimin, kadimlerin bilgeligine kars1 miicadelesinde kendini gosteren-
kavga dénemi olarak karakterize edilir.® S6z konusu degisimin mo-
dernlesme olarak tanimlanmasi, rasyonalitenin énemini vurgulamak-
la iligkilidir. Bu degisim stirecini Weber formel rasyonalizasyon olarak
tamimlamaktadir.®

Weber'in tanimlamasina gore rasyonalizasyon, geleneksel pratikle-
rin amaclanan hedeflere daha etkili bir bicimde ulasmak icin tasarla-
nan prosedurler lehine terk edilmesini ya da reformdan gecirilmesini
icerir.'° Bu, toplumun, arac¢sal rasyonalizasyon aracilifiyla yeniden
tasarimlanmasi anlamina gelmektedir. Rasyonalite, rasyonel diizen-
lilige sahip bir diinya tasarinminda temellenir. Akil, insani kuvvetler
icinde, imtiyazh bir sekilde konumlandmmlmistir. Akil varhigi olarak in-
sana dusen gorev, soz konusu (teorik/zihinsel) diizenliligi kesfetme/
elde etme yetenegi olarak entelektiiel yetilerini aciga ¢cikarmaktir.!! Bu
kabulle rasyonalite, insani 6ztin gerceklestirilmesinin en iyi yolu ola-
rak gorulmustir. Rasyonellesme yoluyla kurumlar, belirli amaclarin
daha etkili yerine getirilmesinin araclar haline getirilmistir. Gelenek-
sel kurumlarin ve pratiklerin verimlilik adina yeniden bicimlendiril-
mesi, dini inan¢ ve degerlerin otoritesini tahrip eder hale gelmistir.
Rasyonellesme, gelenek ve dinin daha fazla eylem ve pratiklerin temeli
olamayacagini, insan eylemlerinin artik dine ya da gelenege referansla
yapilir olmaktan ¢ikacagini varsaymaktadir.!?

Bu dislama din ve gelenegin davranislar i¢in yeter sebep olamaya-
cag1 seklindeki elestiriyle simirhh kalmamis ayni zamanda din ve gele-
negin her turlt kotultigiin, geriligin sebebi olarak itham edilmesine
dontsmis ve kutsal seyler, bilgisizligin ve asagl durumun yansimasi
olarak kabul edilmeye baslanmistir. Bilgisizlik ve gelenek bir birleriy-
le iliskilendirilip, Avrupa’nin tiksinti duyulan eski rejiminin unsurlari
olarak gorulmiuslerdir. Cehaletle iliskilendirilmis gelenek, rasyonalite
ve bilimsel bilgiye karsit olarak konumlandirlip insani faaliyetlerin
akil ve bilimsel bilgi tarafindan yonlendirilmesi gerektigi savunulmus-

7  Gencer, Bedri, islam’da Modernlesme, Lotus Yaymcilik, Ankara 2008, s. 108-109. Wag-
ner, Peter, Deneyim ve Yorum Olarak Modernlik, Cev.: Ibrahim Kaya, Pegem Akademi
Yayinlari, Ankara 2013, s.2

8  Hollinger,Robert, Post-Modernizm ve Sosyal Bilimler, Cev.: Ahmet Cevizci, Paradigma Ya-
yinlari, Istanbul 2005,s.37

9  Weber, Max, Economy and Society, s. 85

10 West, Kita Avrupa Felsefesine Giris, Cev.: Ahmet Cevizci, Paradigma Yayinlari, Istanbul
1998, s.20

11 Kant, immanuel, “Aydinlanma Nedir? Sorusuna Cevap.”, immanuel Kant Secilmis Yazi-
lar, Cev. Nejat Bozkurt, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, s. 213.

12 West, a.g.e., s.20
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tur. Rasyonel distinme ve emprik gozlemin karsisinda konumlandiri-
lan gelenek, dogma ve hurafeyle 6zlestirilmistir. Entelekttiel bakimdan
ozerk bilimsel, sanatsal ve ahlaki alanlar, eskinin dini diinya gértastn-
den kesin ve ona karsit bir bicimde ayrilmis ve bilimsel bilgi gelenek-
sel bilgiye tezat olarak gortlmustiir. Her inan¢ ve kabule rasyonalite
ve emprik gozlem kurallarina uyum testi uygulanmaya baslanmakla
kalinmayarak, gelenegin elestirisi cehalete duyulan nefretle birlesmis-
tir.'® Rasyonel bir varlik olarak insan moderniteyle birlikte artik temel
bir referans konumuna yiikseltilmistir. Insanin bu sekilde konumlan-
dinlmasi en genel anlamda htimanizm kavraminda ifadesini bulur.

Hiuimanizm, koken itibariyle antik dénemden, Protogoras'in “her
seyin, var olanlarin var olduklarinin, var olmayan seylerin var olma-
diklarimin 6lctisti” gérustine kadar geri gottiriilmektedir. Protogoras’in
bu ifadesi htimanizm’in karakterine yonelik oldukca 6nemli ipucu
saglamaktadir.!* Entelekttiel ve toplumsal hareket olarak Rénesans
distincesinde somutlasan htimanizmin baglamini, Ortacag disin-
cesinin tabiatiistine muracaat etmek suretiyle insani varligi baski
altina almasi, bu dinyanin 6te dinya lehine degersizlestirilmesi ve
feodal rejimlerin bireyi ortadan kaldirir tarzda islemesi olusturmus-
tur. Ortacag diistincesine tepki olarak insanin merkeze alindig Grek
ve Roma duistincelerine geri déntis seklinde baslayan htimanizm, bi-
reyin kurtulusuna odaklanmistir. Ronesans déneminde, bilim 6ncesi
cagin mistik ve estetik karakterini btinyesinde barindiran hiimanizm
17. yy.a gelindiginde, felsefe ve bilimlerde meydana gelen degisime pa-
ralel olarak kokli bir dontisim yasamistir. Modern sektiler hiima-
nizm, akl insan varhiginin tek ve en ytiksek kaynagi olarak goren,
bireyin yaratici1 ve ahlaki gelisiminin dogatistiine muiracaat etmeden
gerceklestirebilecegini ve insanin dogalligini, 6zgurliguna ve etkin-
ligini 6n plana cikaran felsefi akimi ifade etmektedir.!® Descartes’in
“cogito”’sunda ifadesini bulan modern sektiler htimanizm, insan evre-
nin merkezine yerlestirerek varligin efendisi olma perspektifine isaret
eder.!® Bu anlamiyla htimanizm Aydinlanma dtistincesinde en yetkin
formuna ulastirmistir.

Entelekttiel ve felsefi bir hareket olarak Bati tarihinde bir déontim
noktasina isaret eden Aydinlanma, 18. yy. da insan hayatin iyilestir-
meKk icin bir projeye déontismuistiir. S6z konusu proje, insan sefaletinin
cehaletten kaynaklandigini, bilimsel bilginin cehaletten ve cehaletin

13 Shills, Edward, “Gelenek”, insan Bilimlerine Prolegomena, Derleme ve Terc. Hiisamettin
Arslan, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2002, s. 149

14 Cevizci, Ahmet, ilk Cag Felsefe Tarihi, Asa Yayimnlari, Bursa 2000, s. 81

15 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigil, Paradigma Yayinlari, istanbul 1999, s. 431

16 Vattimo, Gianni, Modernligin Sonu, Cev.: Sehabettin Yakin, iz Yayncilik, Istanbul 1999,
s.86
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neden oldugu sorunlardan kurtararak insani ilerlemenin simirsiz yo-
lunu acacagin varsayar.'” Aydinlanma, Avrupa toplumunun degisim,
gelisim ve ilerleme olarak nitelendirilen stirecinin entelekttiel anlam-
daki doruk noktasi olarak gortulmektedir. S6z konusu stirecin ilerleme
olarak tanimlanmas1 emprik bilim ve rasyonaliteyle iliskilidir. Aydin-
lanmayla birlikte bilim ve akil, bireylerin ve toplumlarin hayatlarim
diizenlemenin dogru kaynaklar olarak gortilmeye baslanmistir. Yine
bu stirecte Bati, kendi duistincesine, pratiklerine, deger ve kurumla-
rinin Ustiinltigtine giticlt bir inang¢ beslemeye baslamistir. Bu inang,
modern devletin Dogusu ve kapitalist Pazar ekonomisinin ytikselisi
gibi modernlestirici gelisme stirecinin basariyla tamamlanmasinda te-
mellendirilmistir.'®

Deneyim ve Yorum Olarak Bat1 Dis1 Modernlik Diisiincesi

Batili modernlesme kuramlarinda modernlik yorumlarn o6tekine,
farkli olana referansla birlikte yapilmaktadir. S6z konusu farkhlik,
kutupsal karsitlik icinde, batiy1 imtiyazli, 6tekini ise bu imtiyazlilig:
tahkime yonelik konumlandirmaya matuftur. Batinin imtiyazh ko-
numu, insanhgin smirsiz ilerlemesi hususunda Batiya bir rol tahsis
ederken, diger toplumlara ise batili toplumlarin ulasmis oldugu nok-
taya dogru ulasma cabasi icinde olma roltinti 6devini verir. S6z konu-
su kuramlar, evrimci ilerlemeci tarih kabultiyle bunun dogal bir stire¢
oldugunu gostermeyi ve bu yolla da Bati'nin tahakkiimini mesrulas-
tirma islevini yerine getirirler. Dolayisiyla modernlesme kuramlarinin
evrenselciligi gercekte Batinin biricikligini mesrulastirma cabasidir.
Batili ve batili olmayan toplumlar arasindaki esitsizlik iliskisini acik-
lamak i¢in yeni tamimlar olusturmak amaciyla kulttr ve uygarhk kav-
ramlar icat edilmistir. Bu ayrimda uygarlik akil, bilim ve teknoloji
ile tamimlanmis, sanayilesme ve kentlesme gibi oOlctitler de eklenerek
uygarlik evrenselcilik ile 6zdeslestirilmistir. Kultur ise toplumlar ara-
sindaki esitsizliklerin bir kaynag: ve toplumlarin tasnifini saglayacak
bir arac olarak gortlmustir.'® S6z konusu tanimlama yoluyla batili
olmayan toplumlar ilkel, duragan olarak simiflandirilmislardir.

Bat1 dis1 s6z konusu oldugunda modernlesmenin farkh bir anlama
burtindiagini gormekteyiz. Bu anlam “az gelismis ulkelere gelismis
ulkelerin vasiflarimi kazandiran degisme streci”?® tanmimlamasinda
aciga cikar. Az gelismislik ya da geri kalmishk Batinin sémurgelestir-
dikleri ya da somiurgelestirmek istediklerini tamimlamaya yonelik bir

17 Hollinger, a.g.e.,s. 17- Marshall,Gordon, Sosyoloji S6zliigil, Cev.: Osman Akinhay & Der-
ya Kémiirci, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 1998, s. 48

18 Cigdem, Ahmet, Akl ve Toplumun Ozgiirlesimi, Vadi Yayimnlari, Konya 1997, s.24

19 Azman, Ayse& Yetim, Nalan, “Bat1 Dis1 Kavraminin Otesinde: Asya’da Modernligin insa-
s1”, Muhafazakar Diistince, Y1l:2, Say:8, Bahar 2006, s.201

20 Meric, Cemil, Kirk Ambar, Otiiken Yaymlari, istanbul 1980, s.264
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kavram olarak karsimiza cikmaktadir. Az gelismis ulkeler icin ideal
olan, Batililar gibi olmaktan ge¢mektedir. Batinin az gelismis olarak
tamimladiklarn toplumlara yonelik belirledikleri bu ideal aslinda sémii-
ri arzusunun ifadesi olmaktadir. Cagdas uygarligin sahipleri maglup-
lara 6rnek hedef olarak gosterdikleri sey ile Ronesans’in, Protestanli-
g1in, Sanayi devriminin tirtinti olarak ortaya c¢ikan sosyal sistemlerin
egemenligini benimsetmeyi hedeflemislerdir. Buna gore, stirec icinde
Modernlesme sayesinde modernlesememis toplumlar modernlesmis
toplumlara benzeyecektir.?!

Batinin cografi, tarihsel ve kultiirel konumuyla 6zdeslesmis bir mo-
dernlik deneyimi, farkl cografi ve kulturel havzalara uzanmistir. Bati
dis1 modernlik kavrami, modernlesmenin bu yayilimim bir deneyim
olarak farkli dillerde yeniden anlatmaktadir. S6z konusu caba, yerel
olgularin analizine evrensel bir dil kazandirlabilecegine isaret etmek-
tedir ve tarihsel toplumsal iddiay1 titopik bir bicimde toplumun yeniden
tasavvuruna doénustiirebilmektedir. Bati dis1 modernlik -tictincti yol
gibi- alternatif arayislar olarak anlasilmaktadir. Cogulcu modernlik,
alternatif modernlik ya da bati dis1 modernlik olarak kavramlastirilan
modernlik yorumlari, degisen modernlik deneyim ve tanimlar tizerine
farkli cografi ve kultiirel konumlardan yeniden diistinme ugrasisini
ifade eder. Bu ugrasi, bir kavram olarak Batiy1 merkezden kaydirmak
suretiyle modernlik tizerine batinin kiyisindan yeni bir okuma ve dil
uretme cabasidir. Bati-dis1 modernlik, hem Batr'y: referans almis hem
de Batrdan bagimsiz bir gelisme modeli olarak degerlendirilmistir.??

Bat1 Dis1 Modernlik Ya Da Modernlesmenin Milli imkam

Musliiman diinya modernlesme ile bir i¢ dinamizmin sonucu ola-
rak karsilasmamistir. Cogunlukla ya savaslar ve sémurgelestirmeler
gibi dis etkenlerin tesiriyle ya da yukardan dayatmaci bir aydin des-
potizmi olarak gerceklestirilmeye calisilan bir stire¢ olmustur.?® Mo-
dern dinyada Batimin kulttirel darbesi karsisinda genel olarak bir
maglubiyet psikolojisi ve savunmaci tarzda giindeme gelen gelenegi
doénustiirme ihtiyaci bir modernlik projesi olarak karsimiza ¢cikmakta-
dir. islamcilarin modernlesme caba ve girisimlerini de hem maglubiyet
psikolojisi ile iliskili hem de savunmaci modernlesme girisimleri ola-
rak degerlendirebiliriz.

Islamc1 modernistler, Islam’in irrasyonel ve kiiltiirel olarak gele-
nekci olmadigini, rasyonel bir karaktere sahip olmasimma ragmen bu
niteliginin bastirilmis olmasindan kaynaklanan sorunlarin yasandigi

21 Merig, a.g.e., ss.264-267

22  Goéle, Niltifer; Melez Desenler: Islam ve Modernlik Uzerine, Metis Yaymlari, istanbul, 2002,
s.58-60

23 Genis bilgi icin bakimiz, Gencer, a.g.e.
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iddiasini yirminci ytizy1l boyunca stirdirmuslerdir.?* Onlarin bu iddi-
alar1 modernlesme cabalarinin bir ifadesidir. Fakat yukarida da ifade
ettigimiz Uzere, modernlesme ile somiurgelesme silirecinde ytzlesen
toplumlarin modernlesmeye yonelik tutumlarimin sadece modernles-
menin -mitik bir tarzda sundugu- ideallerini sorgusuzca kabullen-
meleri olmayacaktir. Dolayisiyla onlarin bu konumu modernlesmeye
yonelik ikircikli bir tavir dogurmustur. Bir taraftan modernlesmenin
homojenlestirici, yerel kuilttrleri yok edici, sémuirgeci ve nesnelestirici
dogasina yonelik elestirel bir tavir takinip, parcalanmishik, bolinmiis-
Itik ve milli degerlerin yitimine karsi savunmaci ve reaksiyoner bir
tutum sergilemisler diger taraftan ise modernlesmenin milli imkanina
yonelik akil yiirtitmiislerdir. Zira onlara gére islam, tek tanrih inan-
ciyla Hiristiyanlhiktan daha rasyonel bir dogaya sahiptir ve s6z konusu
dogasu itibariyle rasyonellikle iliskilendirilen gelismeleri aciga cikar-
maya daha muisaittir.

Fransiz somurgesi sonrasmin milliyet¢i bir aydini olan Cabiri?®de,
post-sémiirge dénemi aydinlarinin yaptig: gibi, kiultirel mirasa odak-
lanmak suretiyle ulusal degerlerin kurtarimasma yoénelik fikirler
uretmeye yonelmistir. Modernlesme ile somiirge yoluyla karsilasma-
nin baglamsal etkisi, Cabiri’'nin de modernlesmeye yonelik tutumunu
ikircikli karaktere bluirindiirmuistiir. Bir yandan modernlesmenin aci-
ga cikarmis oldugu gilice 6yktinlip, rasyonellesmeye merkezi bir 6nem
atfederken, diger taraftan batili modernlesme bicimine elestirel ve sa-
vunmaci bir tavir sergilemistir. Bu tavr1 Habermas’in ifade ettigi sekil-
de, disaridan zorla gelen bir kapitalist modernlesmeye karsi duyulan
guvensizlik?® ile izah etmek muimkundur.

Modernlesmenin tictincti diinya ulkelerinin kendi tarihsel ve kul-
turel tecrtibelerini yok etme egiliminde oldugunu diistinen Cabiri, bu
suireci, kuilttirel bakimdan homojen bir dinya olusturma, bireyci ve
tuketici bir kulttrtin dikte edildigi bir stire¢ olarak degerlendirerek
elestirmistir. Ona goére bu bir kiiltiirel emperyalizmdir. Cabiri, emper-
yalizme karsi milli kiiltiirtin yeniden canlandirilmasini énerir. Islam
toplumu on dért asirlik ktlttirel, dini, felsefi ve edebi birikim ile bu po-
tansiyele yeterli diizeyde sahiptir. 2’ Cabiri'nin bu 6nerisi hem Batimin
emperyalizmine karsi ¢ikisi hem de Aydinlanma ve modernlesmenin
ideallerine yonelik tasidigi umudu ifade eder. Ona gore emperyalizm
ve Aydinlanma/modernlesme arasinda net bir ayrim vardir ve buitlin

24 Turner, S. Bryan, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, Cev.: Ibrahim Kapaklikaya,
Anka Yaymlari, istanbul 2002, s. 22

25 Ebu Rabi, Ibrahim M., Cagdas Arap Diistincesi, Cev. ibrahim Kapaklikaya, Anka Yayin-
lar1, istanbul 2005, s. 354.

26 Habermas, Jurgen, Dogalclik ve Din Araswinda Felsefi Denemeler, Cev.: Ali Nalbant,
YKY,Istanbul 2009, s. 113

27 el-Cabiri, Et-Turas ve’'l-Hadase, el-Merkezu's-Sekafiyyu’l-Arabi, Beyrut, 1991, s. 248.
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olumsuz etkilerine ragmen modernlesmenin aydinlanmaci rasyonalist
karakteri énemlidir. Cabiri, bu farka vurgu yaparak modernlesmenin
aydinlanmaci ve rasyonalist niteliginin benimsenmesi gerektigini séy-
ler.?®

Cabiri, Bati1 emperyalizminin dayandigi gtictin farkinda olarak, gtic-
le miicadelenin ancak denk bir gii¢ ile mtimkiin oldugu kanaatindedir.
Aslhinda onun modernlesmeye yonelik umudunun ardinda yatan da bu
diistincedir. Onun modernlesme arzusunu, Bati emperyalizmine karsi
koyma amaci giiden bir gui¢ istenci olarak degerlendirmek miuimkiin-
dar. Cabirl, arzuladig: giicin potansiyel olarak kiiltiirel mirasta var
oldugunu diistnur. Fakat yukarida da degindigimiz tizere bu potansi-
yelin cesitli unsurlar tarafindan engellendigi kanaatindedir. Bununla
iliskili olarak, mili modernlesmeyi imkan olarak barindiran kulttirel
mirasin ne tirden unsurlar tarafindan engellendigini ortaya koymak
icin Arap/Islam kiltiirtinti bir sorgulamaya girisir. Onun sorgulama
neticesinde ulastigl sey, sorunun bir epistemoloji sorunu oldugudur.
Fakat s6z konusu soruna ragmen nihai anlamda Arap/islam kiiltii-
riyle bilimsel/kapitalist devrim arasmda bir baglanti mtiimktndutr ve
bu baglanti milli modernlesmeyi saglayacak olan baglantidir.

Cabiri modernlesme ve ilerleme arasindaki iliskiye vurgu ile Arap/
Islam dtinyasinin temel probleminin geri kalmislik oldugu kanaatin-
dedir. Zaten Cabirinin modernlesmeye besledigi umut da bununla
alakalhdir ve modernlesmeyle geri kalmislik sorunun c¢oézilebilecegini
dustunur. Geri kalmishik, Arap kulttrii, ekonomisi ve siyasetinin krizi-
ni ifade eder?® ve bu kriz, ilerleme probleminin ne kadar éncelikli oldu-
gunu gosterir. Ilerlemenin mutlak gerekliligine inanan Cabiri, gelisme
ile kulttr arasinda ciddi bir iliski oldugunu varsayar. Gelismeyi, ktil-
tire dontismekte olan bilim, geri kalmisligr da bilimsel gelismelerden
kopuk kultiir olarak tanimlayan Cabiri, kiltirtin, bilimsel gelismeler
cercevesinde donusturtilmesi gerektigini savunur.*

Cabirf'ye gore Bati ilerlemesinin ardinda yatan ana unsur rasyona-
lizmdir.?! Yunan rasyonalizmi kendine nesne olarak tabiati secmis ve
bu iliski baglaminda akil yturttmiuistir. Bu akil yturiitme epistemolojik
olarak fiili tecrtibeleri kabul etmis (emprik akil) ve bu sayede de stirekli
bir dinamizm kazanmustir. Arap/Islam kuiltiirtinde ise aklin isleyisi bu
sekilde insa edilmemis, dolayisiyla Bat1 aklindan farkhilasmistir. Bati
rasyonalizminin evrensel saf akil oldugunu diisiinen Cabiri, Arap/{s-

28 Ebu Rabi, a.g.e., s. 395.

29 Ebu Rabi, a.g.e., s. 398.

30 el-Cabiri, Cagdas Arap Dusiincesinde Yeniden Yapilanma, Cev. Ali Ihsan Pala, Mehmet
Sirin Cikar, Kitabiyat Yayimnlari, Ankara, 2001. ss. 189-190

31 el-Cabiri, Arap [slam Akliun Olusumu, Cev.: ibrahim Akbaba, Kitabevi Yaylari, istanbul
2001, ss. 381-382.
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lam kulttirtinde iki unsurun evrensel/saf akli engelledigi kanaatinde-
dir. S6z konusu iki unsur gnostik irfanciik ve beyani akildir. Arap/
Islam kiiltirtiinii epistemolojik olarak Irfan, beyan ve Barhan olarak
icli bir tasnife tabi tutan Cabiri, -Gnostik- Irfani paradigmayi irras-
yonel, beyani paradigmay: ise donuk karaktere sahip akil olarak ta-
mimlamustir. Cabiri'ye gore Arap/Islam akil ve kiilttirtintin ttim olum-
suzlugunun en 6nde gelen sorumlusu, irfani paradigmanin akil yu-
riitme bicimidir. Cabiri, irfani akil yurtitmenin (gnostik irfancilik) saf
bir irrasyonalite oldugunu ve Arap/islam kiiltiirtine ideolojik olarak
bilin¢li bir sekilde sizdirildigim1 distinmektedir. Dolayisiyla yeniden
yapilanmada Irfan tamamen dislanmali, Beyan olumsuz niteliklerin-
den (donuk karakterinden) arindirilarak yeniden yapilandirilmahdir.3?

Cabiri'ye gore her ne kadar Beyani akil irrasyonel bir karakter tasi-
masa da tecriibi bir akil degildir ve nesnesi Nass'tir. Bati aklinin nesne-
si olan tabiat Beyani aklin nesnesi kilnmamistir. Onun yerine Beyani
akla nesne olarak Nass belirlenmistir. Aklin nesnesinin Nass olmasi
dinamizmden yoksun kalmasima sebep olmustur. Zira nass’lar simmirh-
dir ve bu simmirhilik aklin kendini tekrarina neden olmustur. Akil-nesne
iliskisi, beyani aklin, insa stirecinde akil ytirtitmede kendini sinirlandi-
ric1 kurallar konulmasina sebep olmus, bu kurallar da aklin imkan ve
isleyisini belirlemistir.3?

Cabirl’ye gore akil- kultur iliskisinin kacinilmazhgi, hem kulttrtin
hem de aklin yeniden insasini ve bu insanin kiltiirel mirasta temellen-
mesini zorunlu kilmaktadir. Ancak modernlesmenin milli imkanindan
bahsetmenin yolu da buradan ge¢cmektedir. Fakat onun 6nerdigi ve
modernlesmeyi saglayacagini varsaydigl yeniden insa projesi, epis-
temolojik bakimdan geleneksel Arap/islam akil yapisindan tam bir
kopus olacaktir. S6z konusu kopus Arap/islam akli ve kiiltiirtiintin
oncelikli problemi olan aklin dinamizme kavusturulmasi sorununun
¢cdzimii olacaktir. Arap/islam akl yeniden insanin kazandiracag di-
namizm ile cagdas medeniyetin ilim ve teknolojisine ortak olarak gui¢
elde edecek ve bu yolla da emperyalizmin hegemonyasina karsi koyma
imkam bulacaktir. Cabiri'ye gore milli kuilttirtin gelecegini kurtarma-
nin yegane yolu budur.3*

Cabiri’'nin yeni bir tedvin dénemi olarak nitelendirdigi yeniden ya-
pilanmanin hedefi, Arap/islam Rénesans’idir.?® Yukarida da ifade et-
tigimiz Gizere bu yeniden yapilanma, gelenegin topyekitn dislanmasin-

32 Genis bilgi icin bakiniz, Keskin, Ibrahim, Bir Yapisalct Olarak Muhammed Abid el-
Cabiri’de Din-Kiiltiir [liskisi, Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Bursa 2009

33 el-Cabiri, Arap Islam Akliun Olusumu, ss. 388-389.

34 el-Cabiri, Cagdas Arap Duistincesinde Yeniden Yapilanma, s.177-178

35 el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, Cev. A. Said Aykut, Kitabevi Yaynlari, istanbul,2003,
s.vi1
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dan ziyade gelenekle modern rasyonalite merkezIli bir iliskinin insasi-
na yoéneliktir. Séz konusu yapilanma, Arap/islam kultiriiniin irras-
yonaliteden ayiklanmasini ifade eden bir sokme —dekonstriiksiyon-,
ayiklama ve yeniden yapilanmay iceren tic asamali stirecten olusan
bir projedir. Cabiri'ye gore Arap/Islam aydinlanmasi ve modernlesme-
sinin yolu buradan ge¢cmektedir.

Cabir’'nin s6z konusu projesinin gelenekle iliskili olmas1 gereken
unsuru, Endiliis deneyimi olarak isimlendirdigi, Barhan’dir. Cabiri'ye
gore Musliimanlarin btittin tarihsel tecriibesinde temel referans nok-
tas1 olan “selefi salihin’in mantig1, her ne kadar tarihsel baglaminda
oldukca degerli bir diistinme bicimi olsa da cagdas uygarligin man-
tigima uygun olmadigindan, giniimiiz dinyasinda fonksiyonelligini
yitirmistir. Dolayisiyla bu sekildeki diistinme bicimi bireysel ahlak ve
takvaya dayali yasamin kaynagi olarak kalmahdir. Ahlakin 6tesindeki
hayatin gelisim ve giic dengeleri icin ise caga seklini veren rasyonalite
ve elestirel mantigin benimsenmesi gerekir.3¢

Cabirf'ye gore, yeniden insanin temelini olusturacak kulttirel mira-
sin Endultis/Fas tecriibesi olmasi gerektigini yukarida ifade etmistik.
Cabiri'ye gore, Enduiltis/Fas deneyimi icin Aristoteles mantig1 dini oto-
riteyi algilamada esas teskil etmis ve bu yolla dini rasyonalite ile sag-
Ikl iliski kurulabilmistir. Ona gore, Endtiltis/Fas tecriibesi, Kur'ani
beyan ile Aristotelesci akil arasinda her hangi bir catisma gérmedigi
gibi, her ikisinin 6rttistigtinti varsaymstir.3” Endultis/Fas tecrtibe-
si, evrensel aklin kurallarini/mantik ilkelerini benimseyerek bilgide
akl ve deneysel tecrtibeyi esas alan, rasyonalitenin belirleyici oldu-
gu bir paradigma insa etmistir.®® Aklin kurallarinin rasyonel bir tarz-
da temellendirilmesi din-felsefe ayrismasini zorunlu kilmaktadir ve
Cabirl'ye gore Endtliis/Fas tecrtibesi bu ayrimi hem benimsemis hem
de net bir sekilde temellendirmistir. Bu niteligi Endtiltis/Fas tecrtibe-
sini epistemolojik anlamda ideal paradigma kilmaktadir.?* Yukarida
da degindigimiz tizere modern dinya dinin ahlaki alana c¢ekilmesini
ve din-felsefe ayrismasini zorunlu kilmaktadir. Bu zorunluluk Arap/
Islam dtinyasinin bir gii¢ olarak varhgini insa edip siirdiirmesini sag-
layacaktir. Dinin ahlaki alana c¢ekilmesi, aklin akildisinda bir 6énctile
gore hareket etmekten kurtarilmasi demektir.

Cabirinin saf akil ya da evrensel akilda gérdtigu sey de tam ola-
rak budur: Aklin 6zgtirlestirilmesi ve mantik ilkeleri cercevesinde akil
yurttme. Barhani paradigma, 6nctllerden ve onlardan zorunlu ola-

36 el-Cabiri, Cagdas Arap Dusuncesinde Yeniden Yapilanma, s. 43.

37 el-Cabiri, Arap Islam Akliun Olusumu, s. 346.

38 Genis bilgi icin bakiniz, el-Cabiri, Arap Islam Akliun Olusum., ss. 343-353.
39 el-Cabiri, Arap islam Akliun Olusumu, s. 369.
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rak c¢ikan sonuclardan olusan bir akil ytrtitme?*° olarak evrensel akla
tekabtil etmektedir. Endultis/Fas tecrtibesindeki akil (btrhani akil),
elestiri ve rasyonaliteyi merkeze koyan akildir. S6z konusu akil, gaibin
sahide kiyasi yerine, akil yturttme ve time varimi, lafizlarin delaleti
yerine makasidi, tecviz ve adet yerine sebepliligi ve olgularin stirek-
liligini esas almustir.*! Cabirinin distncesinde bu paradigma, mo-
dern bilimsel paradigmayla btliytik oranda orttismektedir.**> Cabiri'ye
gore sayet bu akil ytirtitme bicimi yayginlik kazanmis olsaydi modern
bilimsel gelismeler ve ilerleme Arap/islam kiiltiirtinde gerceklesmis
olacakti. Batinin ilerlemesini saglayan olgu aklin bu potansiyelinin
kesfedilmesidir. Arap/Islam kultiirti Endiiliis/Fas deneyimi 6zelinde
aklin s6z konusu potansiyeline sahip olmasina ragmen Arap/islam
kulttrt bu potansiyeli yaygin hale getirip genellestirememistir. Rasyo-
nalite, Batida hayat bulup yayginhk kazamrken Arap/Islam diinyasi
bu rasyonaliteden, dolayisiyla ilerlemeden mahrum kalmistir.*®

Ozet olarak, Cabiri, modernitenin hegemonik ve emperyalist ka-
rakteri ile aydinlanmaci, ilerlemeci, rasyonalist karakteri arasinda bir
ayrima giderek, modernitenin ideallerini benimsemektedir. Modernite-
nin s6z konusu niteliklerinden kurtulmak, Bat1 dis1 milli bir modern-
lesmeden gecmektedir. Modern Batinin emperyalizmi ile miticadele
ve modern diinyada Arap/Islam kiiltiiriiniin varhgini siirdiirmesinin
imkanim milli modernlesmede géren Cabiri, ilerleme ve bilimsel gelis-
me ile Arap/Islam kiiltiirtiniin potansiyel rasyonalitesi arasinda orga-
nik bir iliski kurmaktadir. Bu cercevede Arap/Islam kiiltiirtintin mira-
sindan arta kalan elestirel ve rasyonel bakiye dogrultusunda, ¢cagdas
bir paradigma olusturmak suretiyle Din-kultur iliskisinin yeniden ele
alinarak insa edilmesi bir zorunluluktur. Musliimanlar cagdas diin-
yada Islam’in hayatin tiim alanlarinda uygulanmasim talep ederken
béyle bir talep icin tiim zamanlar kusatict hazir bir Islami sistemin
olmadigim fark etmelidirler. Ona gore, ibadetler, aile hukuku ve nasla-
rn belirledigi baz1t muamelat ve ahlaki prensipler hari¢, hayatin diger
alanlarindaki diizenlemelerin ictihada birakilmis olmasi bunun hem
bir gostergesidir hem de yeni ¢coztimler icin imkan saglamaktadir. Do-
layisiyla gtintimtiiz problemlerine c¢éziimler, Islami bakimdan ahlaki
olmakla birlikte, ¢cagin sartlarma uygun ve Uretimi harekete gecirici
olmak zorundadir. Tecdit baglam c¢ercevesinde bir ictihat bunu ger-
ceklestirmenin yolunu acacaktir.#* Arap rasyonalizmi ile kurulacak

40 el-Cabiri, Arap/ Islam Kiiltiuriiniin Akud Yapisy, s. 687.

41 el-Cabiri, Arap/Islam Kiiltiuriiniin Akil Yapist, s. 688.

42 Bkz. el-Cabiri, Arap Islam Aklvun Olusumu, ss. 363-700.

43 el-Cabiri, Arap Islam Akdluun Olusumu, s. 370.

44 el-Cabiri, Cagdas Arap Dustincesinde Yeniden Yapilanma, ss. 38-39.
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iliski Arap diinyasmin bilimsel devrimlerini doguracak ve Arap/islam
toplumlarini geri kalmishigin dogurdugu sorunlardan kurtaracaktir.*®

Cabiri, Bati'min Ronesansimi Yunan felsefesinin rasyonalist karak-
teriyle iliskilendirerek Bati ilerlemesinin bu yolla gerceklestigini dii-
stinlir. Yunan rasyonalizmi ile Bati ilerlemesi arasindaki iliski, Arap
aklinda degistirilmesi gereken seyin ne oldugunu aciga cikarmakta-
dir. Grek-Avrupa akli, aklin tabiati yorumlama ve sirlarimi kesfetme
gucline inamilan bir akil olarak kendine obje olarak tabiati se¢cmistir.
Bati aklimi yticelten akil ve nesnesi arasindaki iliskidir. Bat1 ilerlemesi
bu iliskinin belirledigi yapisal bir temele dayanmaktadir. Grek-Bati
dastuncesindeki bu akil ve tabiat dualitesi epistemolojik olarak aklin
rasyonalist bir insasina déntismiistiir. Oysa Arap/Islam akli, Allah-
insan ve tabiattan mutesekkil tic kutuplu iliskide temellendirilmistir.
Aklin temellerinin farklihigi Grek-Bati kulttirti ve diistincesinde aklin
aracsalligina, Arap diistincesinde ise aklin davranissalligina neden ol-
mustur. Arap/Islam kiiltirinde akil siije ve onun vicdaniyle iliskili
hale gelirken, Bat1 diistince ve kultiartinde ise obje ile alakali olmus,
yani Arap/Islam akli normatif, Grek-Bat1 akh ise objektif hale gelmis.*¢

Sonuc ve Degerlendirme

Post-sémurge déonemi aydini olarak Cabiri, bir taraftan modernles-
menin hegemonist ve emperyalist karakterine karsi cikarken, diger
taraftan modernlesmeyi bir amac¢ olarak benimsemektedir. Cabirinin
modernlesmeye yonelik arzusu, modernlesmedeki aydinlanma ve ras-
yonalizm ile iliskilidir ve Arap/islam kiilttirtiniin bakiyesinin barmn-
dirdig1 rasyonel temeller tizerine milli bir modernlesmeye yoneliktir.
Arap/islam diinyasinin gerilikten kaynaklanan bir kriz durumu yasa-
digin1 diistinen Cabiri’nin milli modernlesme beklentisi bu krizinden
kurtulmaya yonelik umuduyla birebir baglantilidir. Cabiri, moderni-
tenin soémiurgeciler araciigiyla zor ve siddet yoluyla da olsa empoze
edilme girisimlerinin Arap/islam dtinyas1 icin pozitif etkisinden de
bahseder. 19. Yy.da bircok Arap tlkesine yapilan emperyalist miida-
hale, sarsic1 bir deneyim olmasia ragmen, kultturel donuklasma ve
distinsel duraganhktan arinmanin zorunlulugunu da a¢iga ¢ikarmis-
tir ve kopus metodolojik bir karakter tasimaktadir.

Cabiri'ye gore Arap/islam kiilturi, tedvin déneminin belirleyicili-
ginde devam etmektedir. Tedvin doneminin akil insasi, tarihsel sartlar
itibariyle ytiksek bir rasyonellik tasisa da, daha sonrasi icin belirleyi-
ci kurallara dénuiserek bir donukluk ve duraganliga neden olmustur.
Arap/Islam kultiirtintin krizinin akla bir dinamizm kazandirmak su-
retiyle asilacag1 kanaatinde olan Cabiri, kiltirtin ve aklin yeniden ya-

45 Ebu Rabi, a.g.e., s.381.
46 Genis bilgi icin bakiniz, el-Cabiri, Arap Islam Akliun Olusumu, ss. 31-35.
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pilandirilarak arzulanan dinamizmin elde edilecegini diistintir. Cabiri
icin Arap/Islam kualtiirtiniin yeniden yapilandirilmasi, saf aklin Arap/
Islam kiilttirti icinde yeniden kesfini gerceklestirmeye yéneliktir.*” Ona
gore cagin en belirgin niteligi akildir ve cagimizda rasyonellik eylemsel
éncelige sahiptir. Cagin rasyonel niteligi, Arap/islam akl ve kuiltiirii-
nun rasyonalite merkezli yeniden insasim zorunlu kilmaktadir.®

Cabiri, hem cagdas toplumun niteliklerini merkeze alarak ktiltti-
run ve aklin yeniden insasii 6nermekte hem de modernlesmenin
milli imkanim dillendirmektedir. Bat1 aydinlanma ve rasyonalizminin
merkeze konularak aklin ve kilttirtin yeniden insasi, farklilig1 orta-
dan kaldiracak bir girisim olacaktir. Aydinlanmanin akil projesi, insa-
n1 akil disihgin vesayetinden kurtarmayi, tarih ve kulttrtin 6tesinde
kesin ve gercek olana, ezeli ve ebedi olana ulasmay1 hedeflemistir.*®
Cabiri'nin girisiminin Aydinlanmaci perspektifi icerdigini hatta s6z ko-
nusu perspektifin bir yansimasi olarak a¢iga ciktigini séylemek miim-
kiundur. Her ne kadar Cabiri, tedvin dénemi calismalarini (akil icin
olusturulan kurallar olarak nitelendirir), akil icin putlar olarak nite-
lemese de, onlan bilimsel bilgi ve Aydinlanmanin, dolayisiyla da mo-
dernlesmenin engelleri olarak degerlendirmektedir. Cabiri, geleneksel
Islam toplumlarinin sahip olduklar inanclar1 tamamiyla hurafe ve ba-
t1l inanclar olarak tanimlamamakla birlikte, belirli bir tarihsel doneme
ait bir kavrayisi benimsemek suretiyle, Islam vahyinin rasyonelligini
engellediklerini diistintir.?° Ona gore bu tarihsel baglama ait kavrayisi
rasyonellik merkezli revize etmek gerekmektedir.

Modernlesmenin tahakktim ve emperyalizmine karsi c¢ikan
Cabiri'nin, modernlesmeyi doguran felsefeyle yeterice hesaplasamadi-
81 bundan dolay1 da modernlesme duistincesi ile ironik bir iliski i¢in-
de oldugu kanaatindeyiz. Cabiri’de bu ironiyi ortaya cikaran sey, geri
kalmishikla sémuirgenin iliskisini sorgulamamasidir. Bu ytizden onun
modernlesmeye yonelik yaklasimi paradoksal bir yaklasim olarak kar-
simiza cikmaktadir. Cabiri, bir taraftan modernlesmenin tahakkiim
ve emperyalizmine karsi cikarken, diger taraftan Bati dis1 toplumla-
rn geri kalmishigini kulturel bagajla ve kuiltiirtin tasidigl akilla alakal
gorerek, hem ileri-geri®! dikotomisinin nasil insa edildigini ve ne gibi
bir ideolojik isleve matuf oldugunu hem de s6z konusu problemin so6-
murgeci kuiresellesmeyle iliskilisini gormezlikten gelmekte ya da gore-
memektedir.

47 Genis bilgi icin bkz. el-Cabiri, Cagdas Arap Duistincesinde Yeniden Yapilanma, ss. 35-47.

48 el-Cabiri, Cagdas Arap Dustincesinde Yeniden Yapilanma, s. 36,37.

49 Hekman, Susan, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, Cev.: Hiisamettin Arslan & Bekir Bal-
kiz, Paradigma Yayinlari, istanbul 1999, s. 16

50 Bkz., el-Cabiri, Arap/Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapist, s. 325.

51 Ileri-geri tartismalar icin bakiniz, Levi-Starauss, Claude, Irkc-Tarih-Killtiir, Cev. Komisyon.
Metis Yayinlar1 istanbul 1995
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Avrupamnin irk merkezci emperyalist modernlesmesine karsi baska
modernlesmelerden bahsetmek ne kadar miimktindiir? Modernlesme-
nin bizzat bir kategorilestirme oldugunu fark etmeden milli bir mo-
dernlesme dustincesi ne kadar saghkl bir diistinme olacaktir? Bunun
en hafif tabirle eksik bir dtistinme bi¢cimi oldugunu soéyleyebiliriz. Mo-
dernitenin duinyay1 kategorize ederek bir siniflamaya tabi tuttugunu,
Bati'nin merkezi ve ileri, Bati dis1 toplumlarin geri ve Batili toplum-
lan taklit etmesi gereken bir konuma yerlestirildigini ve s6z konusu
tasnifle bir siddet ve tahakktimiin mesrulastirildigini géz éntinde bu-
lundurmak zorunludur kanaatindeyiz. Uctincii diinya tilkelerini dé-
nustiirmenin yolu olarak gortilen modernlesmenin milli imkanindan
bahsetmek ne kadar miimktin ya da dogrudur? Lineer tarih kabuliiyle
insanligin smiflandirnldigi, halklarin modernlesmenin hangi tarihsel
ugrak noktasinda yer aldig1 ve yer aldig1 konum itibariyle erginlikleri-
nin sorgulandig1 bir modernlesmede milli kulttrlerin varhigim strdur-
mesi ne derece mumkundtir?

Bu ve benzeri sorular ve problemlerle ytlizlesmeden modernles-
meye duyulan umut ve beklentinin ironiye mahktm oldugu kanaa-
tindeyiz. Islam diinyasmn 16. yy.dan itibaren bir gerileyis ve cokiis
stirecine girdigi kabul edilir.?> Musliimanlarin yasadig1 yenilgiler géz-
lerinin yenildikleri glice cevrilmesine neden olmus ve bir dykiinme-
ye déniismuistiir.?® Islam toplumu aydinlan gerilik sorunun inang ve
degerlerden kaynaklanmadigina yoénelik savunmalara girismislerdir.
Dolayisiyla Bati dis1t modernlesme istenci Islam toplumlarinin ézgiil
bir girisimi olarak ortaya cikmamuistir. * Modernlesme istenci ile kii-
resel modernlesme arasinda bir bag bulunmaktadir ve modernitenin
ktiresel hegemonyasinin sdylemsel insasini ifade etmektedir. Gerile-
me paradigmasinin icsellestirilmesi Islam diinyasinin kendi tarihleri-
ni Avrupalilarin goziiyle kavramalarina ve Avrupa merkezci bir tarih
kavrayisini kabule déntisecektir. Bu Islam diinyasi aydinlarinin ken-
dilerine ait olandan vazge¢melerine, medeniyet bakimindan degisiklik
taleplerine ve bunun yerine Batili medeniyeti tesis etmeyi arzulamala-
rina sebep olmustur. S6z konusu paradigma cercevesinde gerceklesti-
rilecek kavrayis ve insa ¢abalar1 Avrupa modernlesmesinin stirekliligi
ve yeniden tiretimini ifade eder ve yalnizca bir self-oryantalizasyon an-
lamma gelir. 5°

52 Genis bilgi icin bakiniz, Gencer, Bedri, Islam’da Modernlesme, Lotus Yayinlari, Ankara
2008, s.s. 36-54

53 A.e., s. 207

54 Gole, Niltifer, “Bat1 Dis1 Modernlik Uzerine Bir ilk Desen”, Dogu-Batt Dergisi, Y1l I, S.II,
1998, s.55

55 Keskin, ibrahim, “islam’da Modernlesme Girisiminde Oryantalizmin izleri”, Bilimname.
2012, Vol. 23 Issue 2. p13 .185-173p
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ANTONY FLEWUN ATEiZMDEN TANRI INANCINA YOLCULUGU
Mehmet Stikrit OZKAN*

OZET

Bu calisma Antony Flewtin ateizmden Tanr inancina doéntis se-
riivenini incelemektedir. Bu acidan bakildiginda onun entelekttiel
hayatim iki déneme ayirmak miimktndtr. Ateist olarak gecirdigi
ilk dénem ve Tanr inancina sahip oldugu ikinci dénem. Flew ate-
ist oldugu dénemde belli argimanlardan yola ¢ikarak, Tanrr'nin
varhginin imkansizligimi savunmustur. Tanr inancina sahip ol-
dugu dénemde ise bu argtimanlarda isaret edilen problemlere ce-
vap buldugunu ve yeni delillerle birlikte Tanri’min varligini kabul
ettigini ifade etmistir. Dolayisiyla bu calismanin temel gayesi bu
doéntistimdeki gerekcelerin tutarh olup olmadigimi sorgulamak,
varilan noktada Flew'tin sahip oldugu Tanr1 inancinin dini acidan
yansimalarim tartismaktir.

Anahtar Kelimeler: Ateizm, Bilim, iman, Kanitlama, Tanr1.

ABSTRACT

ANTONY FLEW'S JOURNEY FROM ATHEISM TO BELIEF IN
GOD

This study examines Antony Flew’s journey from atheism to belief
in God. From this perspective, it is possible to divide his intellec-
tual life into two periods: first period is his life as an atheist and
the second as a believer in God. Setting off from certain argu-
ments, Flew argued the impossibility of the existence of God in the
period where he was an atheist. In the period where he had belief
in God, he argued that he had found the answer to the problems
and accepted the existence of God. Therefore, the basic objective
of this study is to question whether the reasons in this transfor-
mation are consistent and to discuss the reflection of Flew’s belief
of God at the conclusion in terms of religion.

Key Words: Atheism, Science, Faith, Proving, God.

Giris

Antony Flewtin Tanri’'min var olup olmamasi noktasindaki tutumu
iki déneme ayrilir. Bunlar; ateizmi savunma ve elestirme dénemleri
olarak ifade edilebilir. Bu iki donem karsilastinldiginda, ilk dénemin
kaynak, stire, tartisma vb. unsurlaryla birlikte ikinci dénemden cok
daha teferruath oldugu gozlenmektedir. Bundan dolay1 Flew'tin ate-
izm elestirisini kapsayan ikinci dénemindeki diistincelerinin cok net
temellendirilmedigini ileri stirebiliriz. Ulkemizde “Yanilmisim Tanr
Varmis”' adiyla terctime edilen kitabi, bu dénemle ilgili en kapsamh

*  Sirnak Universitesi ilahiyat Fak. Felsefe ve Din Bil. Ogretim Uyesi.

1  Antony Flew, Yanulnusun Tanrt Varnus, cev. Hasan Kaya ve Zeynep Ertan, Profil Yayn-
cilik, Istanbul: 2014. Kitabin orijinal ad1 There is a God: How the World’s Most Notorious
Atheist Changed His Mind’dir.
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calismasidir. Hasili biz bu dénemin degerlendirilmesinde daha ¢ok bu
kitab1 kaynak almak durumunda kalacagiz.

Flew, altmis y1l1 askin stireyi ateist olarak stirdiirmus, bu stire zar-
finda her ateistin sahip oldugu “Tanrn yoktur”, “Tanmn ile ilgili inang,
bekar kocalar ve yuvarlak kareler ifadeleri ile aynm1 anlamdadir”, “ev-
renin bir baslangici olmadig: gibi sonu da yoktur”, “yasayan organiz-
malar, cansiz organizmalardan uzun bir dénem sonunda evrim geci-
rerek meydana gelmistir” gibi belli énermeleri kabul etmistir. Ayrica
bu 6nermelere bagh olarak 2004’e kadar Thomas B. Warren, William
L. Craig, R. Swinburne, Alvin Plantinga, G. Habermas vb. bircok teist
filozofla mtinazaralarda bulunmus, Tanri’nin var olmadigini, evrenin
bir baslangic1 olmadigini ve ilk sebep delilinin gecersizligini, Tanr’'mn
var olmas1 durumunda strekli iyiyi yapan 6zgtr varliklar yaratabile-
cegini, evrendeki karmasik dtizenin Tanr’'nmin varlhigiyla aciklanama-
yacagim ve evrendeki karmasik varliklarin bilingsiz fiziksel kuvvetle-
rin Grtnt oldugunu vb. énermeleri savunmustur.? Fakat 2004’te New
York’da gerceklesen bir sempozyumda Tanr’nin varhgim kabul ettigi-
ni ilan etmistir. Bu sempozyumda kendisine hayatin kaynagina dair
son ¢calismalarin yaratici bir zekaya isaret edip etmedigi soruldugunda
olumlu cevap vermistir.?

Flew icin 6nemli olan delilin kendisini géttrdugi yere gitmektir. Bu
acidan bakacak olursak Flewlin ateizm diistincesinden Tanr1 inanci-
na yolculugunu bu ilke cercevesinde diisindtigiimuizde pek de sasila-
cak bir olguyla karsilasmamis oluruz. Hakeza Flew'tin, Hume'un fel-
sefi diistincesi ve 6zgur irade konularinda 6nceki fikirlerinin tam tersi
fikirlere sahip oldugunu soyleyerek, diistincesinde meydana gelen de-
gisimlere 6rnek vermektedir.* Yani Flew, kendi iddiasina gore kendi
koydugu ilkeye sadik kalarak, sadece inan¢ konusunda degil bircok
felsefi meselede duistince degisimi yasamistir. Yillarca stiren mtinaza-
ralardan sonra Tanrr’y1 kabul etmesinin tamamen dogal teoloji yoluyla
oldugunu ifade ederek, Tanrr’y1 kesfinin hicbir dogatistii fenomen ya

2  Flew, Yanunusin Tanrt Varnus, s. 73-79., Gary Habermas, kendisiyle 2003 6ncesindeki
gortismelerinde Tanr1 diustincesine, vahye, mucizelere ve 6liim sonrasi hayata acik ol-
dugu noktasinda Flew'tin gortis belirttigini fakat 2003 yilinda bazi soru isaretlerinden
dolay1 ateist olarak kalmaya kararli oldugunu belirttigini ifade etmektedir. 2004 yila
gelindiginde kendisinin Tanriya inandigini fakat vahiy ve diger konularda ¢ekimser ol-
dugunu hatta delile gore hareket edecegini bildirdigini sdylemektedir. Gary Habermas,
Antony Flew’s Deism Revisited, Philosophia Christi, 2007, Vol. 9, No. 2, 2007, s. 431-432.

3 Flew, Yarunusun Tanr Varnus, s. 79. Son dénemde ateizmden tanri inancia donts olgu-
su her ne kadar Flew ile tartisma konusu olsa da uzunca bir stiire ateist olarak kaldiktan
sonra Tanr1 inancina sahip oldugunu belirten farkh dastintirler de vardir. Bunlardan biri
de Fancis S. Collins’tir. Onun Tanr1 inancina déntis gerekcelerini ve kabul ettigi kanitlar
icin bkz. Fancis S. Collins, The Language of God: A Scientist Presents Evidence for Belief,
Newyork: Free Press, 2007., Fancis S. Collins, Belief: Reading on the Reason for Faith,
Newyork: Harper One, 2010.

4 Flew, Yanunusun Tanrt Varnus, s. 65-69.
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da tecruibeyle gerceklesmedigini yani bu yolculugun her hangi bir dini
inancla ya da imanla degil akilla oldugunu vurgulamaktadir.®

Bizim bu calismada sorgulayacagimiz temel meselelerden biri
Flewln gercekten “delillerin gottirdtigi yere git” olarak nitelenen il-
keye sadik kalarak hareket edip etmedigidir. Flew, bu ilkeyi ele alarak
farkl iki dénem yasamis ve son bilimsel gelismeler sonucunda delil-
lerin Tanrr’min varligina isaret ettigi sonucuna varmistir. Bu noktada
sorulacak en temel soru, delillerin gercekten ve kesin olarak Tanri’nin
varligina isaret edip etmedigi ve Flewiin inanmasinda ttim roliin de-
lillerde olup olmadigidir. Dolayisiyla onun ateizmden Tanri inancina
dontstniin ne kadar rasyonel oldugu tartismaya acilmak zorunda-
dir. Ayrica ateist ve deist donemdeki argiimanlan karsilastirdiginda,
Flew'tin kendisinin ateist olmasina neden olan argtimanlarinin ne ka-
darma cevap buldugu ve hangi problemi ne 6lctide ¢6ztime kavustur-
dugu onun Tanr inancina sahip olmasi bakimindan irdelenen diger
husustur. Kisaca onun ateist déonemdeki argtimanlarina Tanr inan-
cina sahip oldugu dénemdeki cevaplar ve buldugu c¢odztimlerin ikna
edici olup olmadig1 calismanin odak noktasidir. Neticede sahip oldugu
inancin dinler ve iman acisindan ne ifade ettigi de irdelenmelidir.

ilk Dénem: Ateizminin Temelleri

Genel olarak ateistlerin teistlere yonelttigi itirazlar; delillere yonelik
elestiriler, sosyolojik ve psikolojik tabanh dtistinceler, kottiliik prob-
lemi ve teistik iddialarin anlamsizlig1 tizerine insa edilmis argiimanlar
ve ispat sorumlulugunun teistlerde oldugu iddiasi gibi gerekcelerden
yola cikarak temellendirilir.® Dolayisiyla Flewin ateizminin temelin-
de de ti¢ gerekce bulunmaktadir. Bunlardan ilki koéttiltik meselesinde
belirtilen sorunlara teistlerin mantikli bir cevap verememesi, ikinci-

5  Flew, Yanunusun Tann Varnus, s. 93., Ateist meydan okumaya karsi ti¢ epistemolojik tu-
tum vardir. Bunlar; fideizm, reformist epistemoloji gibi dogal teolojidir. Dogal teolojide di-
ger iki tutumdan farkl olarak n bir aciklamasi olabilecegi diistincesindenaydir. ayrmtili 1
gosteren her hangi bir fiziksel kanmit bulunamaz. sonucta kurar. erTanrinin varhig: delilci
yontem kullanilarak temellendirilmeye calisilir. Dogal teolojide vahiy veya her hangi bir
baska otoriteye basvurmaksizin dogal yollardan Tanrinin bilgisine ulasmak amaclan-
maktadir. Ayrintili bilgi icin bkz. Nebi Mehdiyev, Cagdas Din Felsefesinde Epistemolojik
Yaklagsimlar ve Tanr1 inancinin Rasyonelligi, istanbul: isam Yay., 2008, s.37-53.

6  Ernest Nagel, ateistlerin teistlere yonelttigi epistemolojik itirazlar1 su sekilde siralar: 1.
Teistik deliller anlamhdir fakat bu delillere inanmay1 gerektirecek pozitif deliller olma-
makla birlikte, negatif deliller kolayca ctirtittilebilecek niteliktedir. 2. Teistik tezler hicbir
epistemolojik degeri olmadig1 ve sadece beseri arzularin yansimasi oldugu icin anlamsiz-
dir. Ernest Nagel, “Philosophical Concepts of Atheism”, Critiques of God: Making the Case
against Belief in God, ed. Peter A. Angelles, Newyork: Prometheus Books, 1997, s. 6.,
Ateist itirazlarin ayrintilh sekilde islendigi baz1 calismalar icin bkz. Victor J. Stenger, God:
The Failed Hypothesis, Newyork: Prometheus Books, 2007., J.J.C. Smart and J.J. Halda-
ne, Atheism and Theism, Oxford: Blackwell Publishing, 2003., Julian baggini, Atheism: A
Very Short Introduction, Oxford: University Press, 2003., George H. Smith, Atheism: The
Case Against God, Newyork: Prometheus Books, 1989., Religion and the New Atheism: A
Critical Appraisal, ed. Amarnath Amarasingam, Boston: Brill, 2010.
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si teistlerin Tanri’'min varligi lehinde kullandiklar argtimanlarin ikna
edicilikten uzak olmasi, tictinctist ise Tann ile ilgili kullanilan éner-
melerin “Yanlslama Ilkesi” ile ters diismesidir. Ispat sorumlulugunun
teistlerde oldugu goruisti de kendisince 1srarla vurgulanmaktadir.

Flew, ateizmi savunan diistincelerini “Teoloji ve Yanhslama”da’ ifa-
de ettikten sonra “God and Philosophy”de® bu diistinceleri gelistirmis-
tir. “Teoloji ve Yanlislama” dindarlarin 6ne strdukleri iddialar1 acik-
lama amac1 giidiiyorken, God and Philosophy ise ateizmin sistematik
iddialarim iceren bir calismadir. Flew bu calismada, Tanr1 kavraminin
tutarhiligl, uygulanabilirligi ve akla yatkinlig1 meselelerini tartismakla
birlikte dogal teoloji ve ilahi vahiy konularim ele almistir. Dtlizen ve
amactan, kozmolojik ve ahlaki iddialardan veya belirli bir dini dene-
yim yoluyla Tanrr’'min varhiginin savunulamayacag: Flew'tin bu kitap-
taki temel argtimamdir.

Tanr Hakkinda Konusmann Imkcansizlig

Felsefi diistinceye bakildiginda dustintirler ya Tanr hakkindaki
kelime ve kavramlarin anlamlarimi dolayisiyla ifade edilen anlamla-
rin nasil ttrediklerini ya da inanc¢larin tahlil ve degerlendirilmesi icin
din diline ilgi géstermislerdir. Ateist olsun olmasin birc¢ok filozof Tanr
hakkinda konusulup konusulamayacagi veya hangi surette konus-
manin anlamh olacag1 meselesini tartismistir. Bu diistiintirlerden biri
olan Flew, ateizmi savundugu dénemde Tanr hakkinda konusmak
ltizerine diistincelerini mantiksal pozitivizme dayandirmaktadir. Buna
gore bir 6nermenin olgusal konular ya da gerceklikler hakkinda bil-
gi sunmasl icin énermenin sentetik ve olgusal yoldan dogrulanabilir
olmas1 gerekmektedir. Mesela teolojik dnermeler Tanr1 hakkinda bilgi
iddiasinda olduklar i¢in olgusal acidan dogrulanmalar gerekir. Fakat
mantiksal pozitivistlere gore bu tarz énermeler olgusal acidan dogru-
lanamamakla birlikte hicbir anlam ifade etmemektedirler.®

7 Antony Flew, “Theology and Falsification” New Essays in Philosophical Theology, (ed.)
Antony Flew & Alasdair MacIntyre, SCM Press, London, 1955.

8 Antony Flew, God and Philosophy, Prometheus Books, New York, 2005.

9 C. Stephan Evans, Din Dili Problemi, Cev. Ferhat Akdemir, Ondokuz Mayts Universitesi
llahiyat Falciltesi Dergisi, 2010, say1: 28, s. 255., Analitik dil filozoflarmin, din dilini bi-
limsel mantik baglaminda okumaya baslamalariyla, din diline yonelik farkh yaklasimlar
vuku bulmustur. “Mantiksal Pozitivizm” bu yaklasimlardan birisidir. Mantiksal poziti-
vistlerin “dogrulama ilkesine” gore olgusal olarak hi¢bir karsilif1 olmayan 6nermeler an-
lamsiz sayllmaliydi. Mantiksal pozitivist tutumun ve ona verilen cevaplarin, ayrica farkl
din dili teorilerinin islendigi ayrintih bir ¢alisma icin bkz. William T. Blackstone, Dinsel
Bilgi Sorunu: Felsefi Coziimlemelerin Dinsel Bilgi Sorununa Etkileri, cev. Tuncay imamog-
lu, istanbul: Atac¢ Yay., 2005., Mantiksal pozitivistlerin farkhi argtimanlarim bir araya
toplayan genis bir calisma icin bkz. Logical Pozitivism, ed. A. j. Ayer, Newyork: Free Press,
1959., Mantiksal pozitivizmin en énemli temsilcisi olan Ayer'in diistinceleri icin bkz. A.
J. Ayer, Language, Truth and Logic, New York: Dover Pub., 1946
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Flew, baz1 kavramlarin ne somut ne de somut olmayan seylere isa-
ret ettigini, bu sebeple onlarin, sadece onlarn kullananlarin tamimla-
diklan isleve gore anlamlandirilmasi sonucu turedigini ileri stirmek-
tedir. Yani bu kavramlar, isaret ettigi her hangi bir nesne ya da tar
olmaksizin, sadece kullanimlarinin uygun veya uygun olmayan du-
rumlarina gore anlam kazanmaktadirlar. Tann kavraminmin bu sekilde
degerlendirilmesi gerektigini savunan Flew, Kutsal Kitap veya baska
bir yerde bu kavramin kisisel bir varliga isaret ettigini kanitlayacak
her hangi bir somut veriye sahip olunmadigin1 6ne stirmektedir. Yani
Tann kavraminin gercek bir nesneye uygulanmasi imkansizdir. Ctin-
kit kendisi hakkinda konusulamayan manevi varlik olarak nitelendi-
rilen bir sey kisisel varligl tamimlamak i¢cin kullanilamaz. Mesela Tanr
hakkinda konusma ihtiyaci1 hisseden Hiristiyanlar onun manevi alan-
daki ifade edilemezligi sorununu, Isa tizerinden cdézmeye calismak-
tadirlar. Hasili Tann hakkinda konusmayi Isa hakkinda konusmaya
dontistirmuslerdir. Fakat Tanrt'y1 kendinde varlik olarak tamimlayip
soyutlamak, onun kisisel bir varlik olarak nitelendirilmesini olanak-
sizlastirmaktadir. !°

Bu duistinceler paralelinde Flewun o6ncelikli hedefinin, Tanrinin
varlig ile ilgili delilden yoksun olup olmamak degil, Tanri'nin var oldu-
gu iddiasmmin ne anlama geldigini gostermek oldugu ileri stirtlebilir.
Dolayisiyla temel diistincesi Tanr’'nin var oldugu ve insanlar sevdigi
iddialarinin bilissel acidan anlamsiz oldugudur. Cikis noktasi ise 6ne
stirtilen bir iddianin baz seyleri disarida biraktigi distincesidir. Me-
sela diinyanin yuvarlak oldugu iddiasi onun diiz olma ihtimalini disla-
maktadir. Fakat ona gore teistlerin 6ne stirdtigti iddialar boyle degildir.
Cunkt onlar iddialarinin aleyhine hicbir seyi kabul etmemektedirler.
Aksine her durumu 6ne surdtuikleri iddianin lehine cevirmektedirler.
Tanrr’'nin insanlari sevdigi iddias1 bu sekilde degerlendirilebilir. Acinin
ya da 1stirabin varhgi, farkli nitelendirmelerle birlikte onun varhgiyla
ve sevgisiyle bagdastirllmaktadir. Burada Flew, dini inan¢ sahipleri-
nin kabul ettikleri ve inanilmasi icin 6éne stirdtikleri iddialarin, olum-
suz olgular bulunsa dahi iddialarinin aksini 6ne stirecek herhangi bir
pozisyona miisaade etmedigini diistinmektedir. Yani teist iddialar her
hangi bir iddiay1 disarida birakmamakta ve yanlislamamaktadir.!! Te-
olojik dilin smirlar1 vardir ve ginliik dil pervasizca bu dil yerine kul-

10 Flew, God and Philosophy, s. 32-34., Flew'lin bu duistincelerine kars1 Thomas Aquinas’in
benzer anlamhilik teorisi zikredilebilir. Bu teoriye gore bir kelime hem yaratilmis bir var-
liga hem de Tanrr'ya izafe edildiginde ne tam anlamiyla ayni ne de farkh anlamda kulla-
nilir. Mesela adil kavrami insan ve Tanr hakkinda kullanildiginda her ne kadar insan
ile Tanr’nmin adaleti ayn1 olmasa da ilahi adaletle insani adaletin arasindaki baglanti
sebebiyle bu kavramin iki varliga da benzer anlamiyla ytiklem yapilabilecegi soylenebilir.
Bkz. Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, Notre Dame: University of Notre Dame
Press, 1975, s. 28 vd.

11 Flew, “Theology and Falsification” s. 97-99.
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lanilmaktadir. Mesela “Tanr insanlar: sever” ctimlesini kullandiginda
Tanrn ve sevimek kavramlarinin anlamsal sinirlarin belirleyemedigimiz
gibi bu anlamlarn gianltk dilde oldugu gibi kullanilmas: Flew’a gore
Tanrn ile bu dinya arasindaki ontolojik farki ortadan kaldirdig: gibi
iki 6nermenin esdeger kabul edilmesi tutarsizlik icerir. Ctinkii insani
alanda tecriibe konusu olabilecek seylerin Tanr s6z konusu oldugun-
da anlamsizlastig1 gortilmektedir.!?

Flewtin bu dustnceleri farkli din dili teorisine sahip dustunturler
tarafindan elestirilmistir. R. M. Hare, dini ifadelerin aciklamada bu-
lunmak seklinde degil, genel bir tutum olarak bir seyin ifade edilisi
anlaminda “blik” olarak kabul edilmesini 6nermistir. Hare’e gore blik,
deneyimimizin dogrulanamayan ve yanlislanamayan bir yorumlama-
sindan ibaretti. Ctinkt blikler yanlislanamaz kanaatlerdir. Onlar birer
onerme olmasalar da gucli blikler davranislara yon verdigi icin dogru
bliklere sahip olmak gerekir.!® Flew'tin diistincelerine yoneltilen diger
elestiri Mitchell'den gelmistir. Mitchell'e gore teolojik ifadelerde one
strtilen iddialara karsi gelen iddialar vardir ve bunu teologlar kabul
etmektedir. Mesela ac1 ¢cekmelerin Tanr’min varhigina ve bizi sevdi-
gine karsi kanit olarak kullanilmasi miumkiindir. Fakat inananlar
Tanr’'nin varligina ve sevgisine dair yeterli delile sahip olduklarini
diistindtigti icin bu ifadeler nihai yargi anlaminda ele alinmamalidir.
Boylece yeterli derecede gosterilemese de Tanr’'nin varhigina ve iyili-
gine inanildigl icin, onun eylemlerinin iyi bir nedeni oldugu distnu-
lebilir. Neticede dini inanclar aslinda bir énermedir ve prensipte de
olsa yanhslanabilme 06zelligine sahiptir. Bu 6zellige sahip inanc¢larin
pratikte nasil yanlislanacagi ise net degildir.!*

Stephan Evens’a gore teolojik énermelerin hicbir seyle acik olarak
uyumlu olmadig1 ve metafiziksel bir 6nermenin mukabiliyle yanlisla-
nabilecegi sOylenebilir. Mesela “Tanri vardir” énermesi Tanr’'nin var
olmayisiyla yanhslanabilir. Her ne kadar Flew yanhslamann olgusal
diizeyde olacagim ileri stirecek olsa da, bu savunma Flew'un yoru-
munun dini inanglara éldturticti darbe vurmasin engeller.'®> Raeburne
Heimbeck, “Teoloji ve Yanlislama”nin ti¢ temel hata yaptigimi 6ne stir-
mektedir. Bu hatalardan ilkinde, her hangi bir ctimlenin anlaminin,
iddia ettigi deneysel imalarla ayni oldugu, ikincisinde bir inanca karsi
olmanin onla uyusmamak anlamia geldigi, tictinctistinde ise Tanri
ile ilgili aciklamalarin yanlislanamaz oldugunu iddia edilmektedir.'®

12 Antony Flew, “The Falsification Response”, Religious Studies, vol. 5, No. 1, 1969, s.77-79.

13 R. M. Hare, “Theology and Falsification” New Essays in Philosophical Theology, (ed.) An-
tony Flew & Alasdair MacIntyre, SCM Press, London, 1955, s. 99-100.

14 Basil Mitchell, “Theology and Falsification” New Essays in Philosophical Theology, (ed.)
Antony Flew & Alasdair MacIntyre, SCM Press, London, 1955, s. 103-105.

15 Evans, Din Dili Problemi, s. 259.

16 Flew, Yanunusun Tanrt Varnus, s. 55-56.
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Swinburne, Flew'lin yanhslama ilkesinin genisletilmesi halinde
bilimsel dilin de bu ilke c¢ercevesinde anlamsiz oldugunun soéylene-
bilecegini iddia etmektedir. S06yle ki yanlislama ilkesinin temelinde
onermelerin reddedilebilme niteligi aranmaktadir. Swinburne, redde-
dilebilirlik durumunun bilimsel iddialara uygulanmasi sonucunda,
bu iddialarin belli bir noktaya kadar reddedilebildigi ve daha ileri gidi-
lemediginin gorulecegini belirtmektedir. Yani en gtvenilir bilgi olarak
kabul edilen bilimsel bilginin bile belli 6l¢ctide yanlislanabilirlik ilkesi-
ne uygun oldugu Swinburnetin dikkat ¢cektigi husustur.!”

Neticede Flew, Tanr var mudir? sorusundan ziyade hangi Tann ta-
savvuru dogru kabul edilmelidir? ya da Tann gercekte neye tekabiil
etmektedir? sorularmimn irdelenmesi gerektigini ileri stirmektedir. Ctin-
ki ona goére bir Tanr’nin butin ayrintilariyla belirlenmis bir sekilde
tamimlanmasinin aciklamasi yapilmadan onun var olup olmadig hak-
kinda tartismaya girismek anlamsizdir.'® Boyle bir varhigin evrenden
naslil ayrilabilir sekilde tanimlanacagi onun icin hi¢ de acik olmayan bir
seydir. Bu varligim tek ve degismez oldugu, zaman icinde ya da disinda
etkin bir varlik oldugu iddiasina hangi anlamin ytiklenebilecegi onun
icin belirsizligini korumaktadir. Ona gore gercekten tutarhh ve uygun
bir kavramla acgiklanamadig: stirece bdyle bir varligin var olup olmadig:
konusunda her hangi bir iddiada bulunulmamas: gerekmektedir. Yani
Tanrr’nin nasil tanmimlanacag belirlenene kadar, belirli bir Tanr tipine
inanma nedenleri tartisilamaz. Ctinka Flew’a gore “her yerde bulunan
bedensiz bir varlik”in tanimlanabilmesi oldukca mesakkatli bir istir.
Bedeni olmayan, her zaman ve her yerde hazir bulunan, her seyin yara-
tic1 ve devam ettirici sebebi, mutlak kudret ve iyilige sahip varlik olarak
Tann tanimlamasi Flew'tin kabul edebilecegi bir sey degildir.'®

ister dogrulama ister yanhslama ilkesinden hareket edilsin, man-
tiksal pozitivist distincenin objektif oldugunu séylemek imkansizdir.
Aslina bakarsak ulastigimiz buittin bilgilerin kesin dogrulanmis bilgi-
ler oldugunu séyleyemeyecegimiz gibi hakkinda bilgi sahibi oldugu-
muz butin objelerin de nesnel, gézlemlenebilir seyler oldugunu soy-
leyemeyiz. Bundan dolay1 giinlik konusma dilinde mutlak kesinlik
kazanmasa da ihtimal iceren 6nermelerden yola ¢ikarak gtnlik ya-
santimiz1 devam ettirdigimiz asikardir. Dolayisiyla Tanr hakkinda 6ne
suriilen 6nermelerin dogrulanamayacagl ya da yanlhslanamayacagini
one stiren mantiksal pozitivistlerin hayatlarinin hi¢bir alaninda, kendi
ortaya koyduklar ilkelerin stizgecinden ge¢cmemis énermelere yer ver-
mediklerini gostermek durumundadirlar.?®

17 Richard Swinburne, The Chorence of Theism, Clarendon Press, Oxford, 1977, s. 88.

18 Flew, God and Philosophy, s. 31.

19 Flew, God and Philosophy, s. 28-29.

20 Ismail Cetin, iman ve Inkarin Rasyonel Degeri, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 11, S. 1, 2002, s. 98.
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Delillerin Elestirisi

Dustince tarihinin baslangicindan giintimtize kadar Tanri'min var-
higini kanitladigimi 6ne stiren bircok diistinur ve bu dusuntrlerin 6ne
strdigu farkhh kanitlama oérnekleri mevcuttur. Timevarimsal ya da
timdengelimsel sekillerde gerceklesen kanitlama girisimlerine karsi,
bu kanitlama girisimlerinin kesin ispatlama olmadig1 sadece kanitla-
ma girisimi olarak nitelendirilebilecegi, bundan 6ttiirti bu 6érneklerin
hipotez anlaminda argiiman olarak kabul edilebilecegi ifade edilmis-
tir.2! Delilin gottirdtigti yere git ilkesince hareket eden Flew, Tanrimin
varligin1 kanitlamaya yonelik delillerin elestirisini daha cok “God and
Philosophy”?? adli eserinde temellendirmektedir. Yukarida Goéraldagu
luzere Flew’a gore “Tann vardir” ifadesi kesin bir htikiim icermemek-
teydi. Sayet dyle olsaydi Tanrt'yr kanitlamaya gerek kalmaz ve bu ka-
dar ¢aba harcanmazdi. Dolayisiyla bu kanitlamalarin hi¢bir faydasi
yoktur.?? Fakat o yine de 6ne stirtilen delillerin elestirisini yapma zo-
runlulugu hissetmistir.

Ontolojik argiimanin gecerliligini kabul etmeyen Flew, bu argi-
manda kavramdan gercek varliga dogru hatali bir sonuca gitme giri-
simi oldugunu ileri stirmustir. Ona gore miikemmel varlik fikrinden
Tanr’nin gercekte var oldugu diistincesine ulasmak kolay degildir.
Cunkt bu argiimanin icinde boyle bir gecisi saglayacak her hangi bir
adim mevcut degildir. Gercek varlik, gercekte sahip olunan bir niteli-
gin durumudur. Ger¢ek varhigi zihnin tanimlayici niteliklerden birisi
gibi gbrmek ve kavramdan yola ¢ikarak bir seyin gercek varligina ulas-
ma cabas1 mantiksiz bir ugrastir. Bundan dolay1 Flew, kavramlar ve

21 Tanrrmin varhgim kanitlama girisimlerine kars: sadece ateist degil fideist kanattan da
elestiriler gelmistir. Mesela Tanr1'y1 kanitlama girisimlerinin faydasiz ve gereksiz oldugu
goruslerini fideist temelde gerceklestiren Kierkegaard'in diistinceleri i¢in bkz. Soren Ki-
erkegaard, Philosophical Fragmants, trans. David Swenson, Princeton, 1962, s. 31-33.

22 Flew, God and Philosophy adh kitabini 2004’de Philosophy Now’a yazdig1 bir mektup-
ta tarihi bir kalinti, demode olmus ve su anki tartismalara bir fayda saglayamayacak
tarihi bir doktiman olarak gorduigtint dile getirmistir. Flew, A. & Habermas, Gary R.,
“My Pilgrimage from Atheism to Theism: A Discussion between Antony Flew and Gary
Habermas”, Philosophia Christi, Vol.6, No. 2, 2004, s. 202., Bu kitapta ele alinan konular
hakkindaki yeni diistinceleri Yanmilmisim Tanr1 Varmis kitabimin “Tanrt’y1 Kesfim” bashkl
II. Bélimiinde yer almaktadir. Flew'tin God and Philosophy adh kitab1 demode olmus bir
kaynak olarak ifade etse de, kendisinin de icinde bulundugu tartisma ortaminda bu kita-
bin hesaba katilmamasi imkansiz gértiinmektedir. Bu sebeple Flew'tin diistince hayatimin
buttintini ele alan birisi i¢cin bu kitabin énemi tartisilmazdir. Dolayisiyla Flewtin diistin-
celeri bu kitaptan yola ¢ikilarak da irdelenebilir. Hakeza bu kitabin elestiri konusu oldu-
gu bircok calisma vardir. Flewtin din felsefesi yaklasimindaki en 6énemli eksikliklerden
birinin, rasyonel teoloji elestirisinden yola ¢ikarak, Tanri’nin varlig: iddialarimin anlamsiz
oldugunu iddia ederken imani tartisma konusu yapmamasinin temel itiraz oldugu boyle
bir calisma icin bkz. Brayton Polka, Philosophy without God? God without Philosophy?:
Critical Reflections on Antony Flew’s God and Philosophy, The European Legacy, Vol. 11,
No. 1, 2006, pp. 35-46.

23 Flew, God and Philosophy, s. 134.
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gercek varliklar arasmndaki farkin anlasilmasi1 durumunda ontolojik
argiimanin sa¢cmalifina dastilmeyecegini vurgulamaktadir.?*

Flew, digerlerine nazaran kendi icinde cesitli iddialar barindiran
kozmolojik delilin de Tanr’'nin varhgim kamtlamadigini diistiinmekte-
dir. Thomas Aquinas’'in Tanrn kanitlamalarinda kullandigi bes yolun
ilk tictintin kozmolojik delil grubunda yer aldigini ifade eden Flew,
ozellikle Leibniz’in yeter sebep ilkesine dayanan imkan delilinin koz-
molojik delil icerisinde 6nemli bir yere sahip oldugunu belirtmistir.?®
Ona gore yeter sebep ilkesinin fenomenal dlizeyde bulunmasi ne
kadar mumkuinse, kendi kendinin sebebi olan ilk sebebin var olma
imkamn o kadar kanitlanamaz bir durumdur. Yani evrenin kendi disin-
da bir sebebinin olmasi hem mantiksal acidan hem de bilimsel agidan
imkansizdir ve evren, icinde barindirdig: 6zelliklerle ancak kendisiy-
le aciklanabilecek bir yapi arz etmektedir. Kisaca evreni buyutk bir
obje gibi degerlendirip ona sebep aramak gereksiz bir ugrastir.?6 Ayri-
ca imkan delili, ontolojik delille baglantihdir. Buradan yola c¢ikarak o,
kozmolojik delillin gecerli bir forma sahip olmadigimi diistinmektedir.
Cunkti bahsedilen bu durumun telafisi olacak bir eksiklik olmadig1 ve
evrenin disinda var olan bir varhiga basvurmanin miimkin olmadigl
asikardir.?”

Teist gelenegin en 6nemli delillerinden biri olan teleolojik delilin de
Tanr’'nin varhigini kanitlayamadigini 6ne stiren Flew’a gore evrendeki
her seyde bir diizen ve amacin olmasim tabiattistii bir varhiga atfet-
menin, duygusal bir iddia olmanin yaninda belirli sorunlar1 barindir-

24 Flew, Flew, God and Philosophy, s. 79-81., Flew'in belirttigi gibi ontolojik delilde varlik,
Tanrn kavramindan yola cikilarak, her seye giicti yeten, her seyi bilen vs. niteliklerle bir
Tanrrya 6zne yapilmakta ve bu Tanri’min gercekte var oldugu kabul edilmektedir. Bir
bakima Tanrn hakkinda aklin ilkelerinden hareketle ve kavramlar aracihgiyla hikitm
verilmektedir. Oysa insan aklmm, numen alamim ve Tanrimin varhgmi, kavrammdan
cikarmas1 mumkun degildir. Ctinka zihindeki varligin, varligi gibi yoklugunu da du-
stinmek celiski icermemektedir. Modern dénemde bu argtimani revize etmeye calisan N.
Malcolm ve R. Swinburne gibi diistintirlerin argtimanlari da varhigin ytiklem olusu fikrini
hedef alan elestirilerden kurtulamazlar. Aliye Cinar, Modern Bati Diisiincesi Ekseninde
Rasyonel Teoloji, istanbul: Diistince Kitabevi Yay., 2008, s. 93-99.

25 Diger deliller gibi kozmolojik deliller de ilkcagdan beri farkli formlarda ifade edilmistir.
Kozmolojik delil bir¢cok kanitlama ugrasim icinde barmdiran ézelligiyle diger delillerden
farklilik arz etmektedir. Bu delili savunanlardan biri olan Thomas Aquinas’in bes yolu
olarak nitelendirilen goértsleri icin bkz. Aquinas, Summa Contra Gentiles, s.85 vd. Ay-
dinlanma doneminde bu delilin George Wilhelm Leibniz ve Samuel Clarke'in yeter se-
bep ilkesi ¢cercevesinde aciklandigy gorusler icin bkz. William L. Rowe, The Cosmological
Argument, Princeton: Princeton University Press, 1975., Bu argumamn farkh sekilleri
icin bkz. William L. Craig, The Cosmological Argument from Plato to Leibniz, London: The
Macmillan Press, 1980.

26 Flew, God and Philosophy, s. 82-88.

27 Flew, God and Philosophy, s. 97., Ontolojik delil elestirisini yaptiktan sonra kozmolojik
ve teleolojik delillerin her ne kadar énem verilecek yanlari olsa da nihai asamada ontolo-
jik delille baglantili olmalar1 sebebiyle kabul edilemeyecek olduklar1 gortistiintin en tnlt
savunucularindan biri Immanuel Kant'tir. Kant'in bu dustincelerini iceren eseri icin bkz.
I. Kant, Critique of Pure Reason, cev. J. Meiklejohn, New York: Prometheus Books, 1990.
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mas1 kacimilmazdir. Ctinkti dogaya bakildiginda boyle bir amacin ol-
dugu cikarimini yapmamiza yarayan her hangi bir delil yoktur. Boyle
bir evrende insanlarin ve hayvanlarin belli 6l¢tide gayesel bir hayat
stirmeleri kabul edilse dahi her seyin bu cercevede degerlendirilmesi
s6z konusu olamaz.?® Bu durum ancak insan zihnindeki sebep-sonucg
iliskisinin zorlama yorumunun bir tezahtirtidtir. Dolayisiyla ona gore
evrende var olan diizenden bir dtizenleyici fikrine sicrama, teolojideki
kafa karisikliginin sonucudur. Ctunku tasvir ettikleri askin, evrenin
disinda var olan dtizenleyici Tanrr’nin hi¢cbir anlamsal degeri yoktur.?°
Dolayisiyla diizenin var olmasimndan Tanri’'nin yani diizenleyicinin var
oldugu fikrine gitmek mantiksal bir hatadir. Flew'a gore dtizenden dii-
zenleyici fikri ¢ikarilan argiimanda, siradan ve garip bir sekilde, her
yonuyle asikarmis gibi seylerin kendi dogal egilimleriyle aciklanama-
yacagl goriisti savunulmaktadir. Oysa seyler hakkinda yapilacak her
aciklama yapay fenomenleri konu edinir durumdadir. Bu durumda
bahsedilen argtimanin formu, dogal teoloji cercevesinde ortaya konul-
mus siradan ve basit bir aciklamadir.®°

Kotiilitk Meselesi

Kotuliik meselesi din felsefesinin en 6énemli ve icinden cikilamaz
problemlerinden birisidir. Kétaltigtin varligimi kabul edenler ve etme-
yenler, bu mevzuda cetrefilli bircok problemle ytizlesmek zorundadir.
Kotuliik meselesi bir yandan ateist icin Tanri’nin var olmadigl nok-
tasimnda gerekce saglayabilirken diger yandan dindarin iman kriziyle
kars1 karsiya gelmesinin mtisebbibi olabilir. Bu meselenin ciddiyetine
binaen, koéttlik olgusunun olmadigim kabul edenler gortislerini te-
mellendirmek zorunda oldugu gibi kétulik olgusunun varhgini kabul
edenler ya ateizme surutklenmek ya da goreceli de olsa ikna edici bir
teodise ile bu olguyu anlamlandirmaya calismak zorunda kalmistir.3!

28 Flew, God and Philosophy, s. 64-65.

29 Flew, God and Philosophy, s. 78., Aslinda Flewtin bu itirazlariin bir benzeri David Hume
tarafindan dile getirilmistir. O, insan eseri seyler ile dinyanin benzer seyler oldugu du-
stincesinin yanhs oldugunu, gayeselligi tlin evrene yaymanmn anlamsiz olacagini ve ne-
den kavraminin maddi dtinya disinda aym sekilde degerlendirilemeyecegini ileri stirmuis-
tar. Bkz. David Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, Indianapolis: Hackett,
1980, s. 4-16.

30 Flew, God and Philosophy,., s. 69-72., Ctinkti Tanri’'nin mahiyeti hakkindaki bilgiler kut-
sal kitaplar ve peygamberler aracilifiyla elde edilebilir. Bu nedenle onun amaci, nitelik-
leri, insan ve evrenle olan iliskisi gibi konular bilimsel a¢iklamanin uzagindadir. Selcuk
Kiittik, Ateizm Yanugtst, Istanbul: Agihm Kitap, 2010, s. 56.

31 Kotuluk problemi mantiksal ve delilci kottilaltik olarak iki sekilde islenmektedir. Proble-
mi mantiksal baglamda ele alan ateist diistintirlerden Mackienin diistinceleri i¢in bkz.
J. L. Mackie, «Evil and Omnipotence,» Mind, New Series, Vol. 64, No. 254, pp. 200-212.,
Delil problemi olarak koéttiltik meselesinin nasil islendigi géormek icin bkz. William Rowe,
“The Problem of Evil and some Varieties of Atheism”, American Philosophical Quarterly,
Vol. 16, No. 4, 1979, pp. 335-341.
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Flew, her ne kadar bir ateistin Tanrinin yoklugunu kanitlama so-
rumlulugu olmadigini diistinse de ona goére Tanr'nin var olmadigim
kanitlayan ve savunma pozisyonunda olanlarin argiimanlarim ikna
edicilikten ali koyan en 6nemli sey kotiilik meselesidir. Geleneksel
Hiristiyan dustincesindeki duistis ve ilk gtinah inancinin ya da daha
buytk iyilikler icin gerekli ol¢tide kottiltik olmasi gerektigi®? sOylemi-
nin hatta metafiziksel baglamda kotultigtin bir gercekliginin olmadig:
diistincesi vb. argiimanlarin bu meselede kesin ¢6ztiimt saglamadigini
ileri sirmektedir.*® Mesela daha ytiksek duizeyde iyiliklerin varlig: icin
belli derece kottiiltik olmasi gerektigi varsayimi kabul edilse dahi bunu
butine yaymak ve tiim kottltklerin izah edildigini varsaymak ona
gore mantik disi bir tutumdur. Ayni sekilde bagislanma icin neden aci
cekme gerektigi ya da cesur veya dayanikli olmak icin ni¢in sikintilara
katlanmak gerektigi mantiksal diizlemde ac¢iklanamamistir. Nihaye-
tinde o, buittin bu koétuluklerin telafi edildigi ya da edilecegi dtistincesi-
nin, kendisini ve bu meseleyi hala buiytik bir sorun kabul eden bircok
kisiyi ikna etmedigini sdylemektedir.3* Dolayisiyla Tanrimin cocuklari
ve ebedi hayatin mirascilar1 olmas1 bakimindan, ¢cok énemli kotultik-
lerin insanin iyilige ulasmasinin zorunlu kosulu oldugu® ve Tanrinin
bize ¢ok degerli bir 6zguirltik verdigi fakat insanin bunu suistimal etti-
gi, dolayisiyla kottiltiklerin hesaplanamayan sekilde gerceklesmesinin
sebebinin bu durum oldugu® yénundeki gortislerin alisilagelmis iddi-
alar olduguna dikkat cekmektedir.®”

Aslinda kotualik meselesinde Flew'tin tizerinde durdugu temel
konu, bu meselenin ¢é6ziimu icin sunulmus olan 6zgur irade savun-
masidir. Ona gore 6zgur irade ve nedensel determinizm teistlerin iddia
ettikleri gibi birbiriyle uyusmaz degildir. Ctinkti belli 6zgir eylemle-
rin 6nceden tahmin edilmesi ya da her hangi bir illiyete bagh olarak

32 Bu diinyanin miimkiin diinyalar icerisinde en iyisi oldugunu isleyen teodise anlayisiyla
G. Leibniz, bu diinyadaki kétultiklerin miimkiin en az seviyede var oldugunu ve bunlarin
daha ytce iyiliklerin gerceklesmesi i¢cin gerekli oldugunu, Tanrinin hangi kotultklerin
zorunlu olarak daha ytice iyiliklere bagh oldugunu bildigini iddia etmektedir. bkz. G. Le-
ibniz, “Mumktin Dinyalarin En iyisi Teodisesi”, Din Felsefesi: Secme Metinler, ed. Michael
Peterson vd., cev. H. Ozturan, Istanbul, Ktire yay., 2013, s. 380-387., Leibniz'in kétiiltik
problemini isledigi ayrintih bir calisma icin bkz. Leibniz, G. W., Theodicy: Essays on the
Goodness of God the Freedom of Man and the Origin of Evil, Trans. E. M. Huggard, Open
Court, Chicago and La Salle, Illinois, 1990.

33 Mesela St. Augustine mutlak iyi olan Tanr’'min yarattigi her seyin 6ztinde iyi oldugunu,
kotultigtin gercekte var olmadigimi fakat onun yaratilmis dinyadaki eksiklik oldugunu,
ayrica ahlaki anlamdaki koétultigtin iradedeki eksiklikten kaynaklandigini ileri stirmek-
tedir. Ayrintili aciklama icin bkz. St Augustine, “Kottiltk iyiligin Yoklugudur”, Din Felse-
fesi: Secme Metinler, ed. Michael Peterson vd., ¢cev. Rahim Acar vd., IDstanbul, Kure yay.,
2013, s. 368-372.

34 Flew, God and Philosophy, s. 55.

35 John Hick, Philosophy of Religion, New Jersey: Prentice Hall international Edition, 1990,
s. 40-47.

36 C. S. Lewis, The Problem of Pain, London: The Centenary Press, 1940, s. 121.

37 Flew, God and Philosophy, s. 55.
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aciklanabilir olmasi celiski barindirmaz. Buradan yola ¢ikarak Flew,
eylemlerin hem o6zgtir sekilde secilmesi hem de illiyete dayali sebep-
lerle belirlenmesinin miimkiin oldugunu, bununla birlikte tiim insan-
larin 6zgur iradeleriyle stirekli dogru secimler yapabilecegini belirtir.
Boylece Tanr1 hakkinda konusmada 6zir irade savunmasinin celiski
barmdiracagini ve buna bagh olarak bdyle bir savunmanin ileri stirti-
lemeyecegini iddia eder. Ctinkti o, Tanr’'nin teistlerin kabul ettikle-
ri gibi mutlak kudret sahibi olarak ele alinmasi durumunda, strekli
dogruyu yapabilen insanlar yaratabilecegini dtistintir. Neticede o, 6z-
gur irade savunmasi ile mutlak kudret sahibi Tann diistincesindeki
coztimstizliklerin, yaratict Tanr1 distincesine olumsuz yansimalari-
nin ve yikici etkisinin oldugunu savunmaktadir.3®

Bu duistuinceler paralelinde Flew, 6zgur irade ile yaratma doktrini-
nin arasinda tutarsizlik oldugunu ileri stirmustiir. Bu ikisi arasinda
tutarsizlik olmadigimi savunanlarn ilk sdyledigi sey, bizim Tanri’nin
yarattigl varliklar oldugumuz ve bir kimsenin 6zglr olarak eylemde
bulunmasiyla baski altinda eylemde bulunmasi arasinda insani aci-
dan bakildiginda énemli bir fark oldugudur. Fakat Flew’a gére insan
bu konudaki degerlendirmelerini diinyevi alanda ve teorik olmayan
cercevede yorumlamaktadir. Tanr1’y1 her seyin temeli olarak ele almak
ve her seyi yaratanin o oldugunu iddia etmek, insani a¢cidan sorunlara
yol acacaktir. Bu durumda insan bu evrende gecici oldugunu dustine-
rek, bu diinyanin yanilsama oldugu algisina kapilacak ve 6zgtr birey
olarak kendisini inkara kadar gidecektir. Yaratilis diistincesinin dini
metinlerde bu denli islenmesinin amaci da budur ve insan tahakkiim
altina alinmak istenmektedir.*® Bu nedenle Flew, her hangi bir anlam-
da insanin Tanrt’min yarattig: bir varlik olmasiyla, onun 6zgur secimde
bulunabilecegi fikrinin aynmi anda sdylenemeyecegini belirtmektedir.
Boylece 6zgurlik kavraminin 6zelikle Hiristiyan inancinda gecen ha-
liyle 6nceden belirlenmemis ve tahmin edilemeyen eylemleri icerecek
sekilde kullanilamayacagini, yani kavramin daha zayif bir anlamda ele
alinabilecegini isaret etmektedir. Bu sekilde 6zgurltik kavramimin en
siradan anlaminda, énceden belirlenmis ve tahmin edilebilir iyi ya da
kot eylemlerde 6zgur sekilde bulunabilme imkan dogacaktir. Fakat
kotultuk meselesi baglaminda, bu siradan anlamdaki 6zgutirltik distin-
cesi ile mutlak iyi Tanr’'min mutlak 6zgtr varliklar yarattigi distncesi
hala tutarsizlik barmndiracaktir.*°

Alvin Plantinga, Flew'un bu gériislerinin 6zgiir irade savunmasi-
nin gecerliligi konusunda her hangi bir olumsuz etkisinin olmadigim

38 Antony Flew, “Divine Omnipotence and Human Freedom” New Essays in Philosophical
Theology, (ed.) Antony Flew & Alasdair MacIntyre, SCM Press, London, 1955, s. 144-169.

39 Flew, God and Philosophy, s. 173.

40 Flew, God and Philosophy, s. 56.
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iddia etmektedir. Ona gore ilk etapta Flewtn “illiyete dayal belirlen-
mis eylem”den ne kastettigi miiphemdir. Bununla birlikte bir eylemin
hem illiyete dayal olarak belirlenmesi ve 6zgur sekilde yapilabilirligi
celiski barmdirmaktadir. Ozgiir irade savunucusunun tiim ézgiir ey-
lemlerin illiyete dayal olarak gerceklesmediginde israrci olabilecegini
belirten Plantinga, Tanr’'nin insam 6zgur kildiginm1 ve insanin 6zgir
iradesiyle hem iyiligi hem de koétaltign isleyebildigi diinyanin, 6zgar
olmadan yalnizca iyiyi isleyebildigi diinyadan daha degerli oldugunun
ileri stirebilecegini iddia eder. Bunun aksine Flewin hem 6zgur ve
hem illiyete bagh olarak belirlenmis sekilde iyi ve kotii eylemde bulu-
nan insanlarin bulundugu bir diinyanin, ayni belirlenimle sekillenen
o0zgur sekilde surekli iyiyi isleyen insanlarmm bulundugu diinyadan
daha degersiz oldugu savunulabilir. Bu ac¢idan bakildiginda Plantin-
ga, Flewin hakl ya da haksiz oldugunun belirlenemedigi ve itirazinin
zararsiz oldugu sonucuna varmaktadir.*!

Kanitlama Sorumlulugu

Tanrr'nin varhigim kabul edip etmeme meselesinde kanitlama veya
delil getirme tartisilan en énemli meselelerden birisidir. Ateistler kanit-
lama zorunlulugunun teistlerde oldugunu savunurken, Tanr1 inancima
sahip fakat 6nermesel baglamda kanitlamanimn mtimktin olmadigim bu
nedenle kanit getirme ugrasimnin bos bir caba oldugunu iddia eden du-
stnturler de vardir.#> Ayni zamanda teistlerin énemli bir kismu farkh
argiimanlarla bu sorumlulugu yerine getirme cabasi icerisindedir.*3

Flew, Tanri’min varhgiyla ilgili bir tartismanin ateizm varsayimiy-
la baslamas1 gerektigi ve kanitlama sorumlulugunun teistlerde yani
onaylayanda oldugunu iddia etmektedir.* Flew'in ateizm varsayimiy-

41 Alvin Plantinga,“The Free Will Defence,”, Readings in Philosophy of Religion: An Analytic
Approach, ed. Baruch A. Brody, Prentice-Hall, Inc., Englewood Cliffs, N.J., 1975, s. 188-
190., Plantinga ve Flew'iin 6zgiir irade savunmasi hakkindaki diistincelerini karsilasti-
ran ve ayn zamanda 6zgur irade savunmasima ciddi elestirilerde bulunan bir ¢alisma
icin bkz. J. E. Barnhart, Theodicy and the Free Will Defence: Response to Plantinga and
Flew, Religious Studies, Vol. 13, No. 4, 1977, pp. 439-453.

42  Onermesel ve énermesel olmayan imani temellendirme yaklagimlarin tartisildigi ayrin-
i1 bir calisma icin bkz. Ferit Uslu, Felsefi Acidan Imant Temellendirme, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2004.

43 Bu duistintirlerden en énemlisi Richard Swinburne’dtir. O, akilel tutumu benimseyerek
Tanr’min varhigim ¢esitli argtimanlarla kanitlayabilecegini dtistinmektedir. Onun ileri
surdtgu farkl argtimanlar icin bkz. Richard Swinburne, The Existence of God, Oxford:
Oxford University Press, 1979., Faith and Reason, Oxford: Oxford University Press, 1981.

44 Antony Flew, The Presumption of Atheism, Canadian Journal of Philosophy, Vol. 2, No.
1, 1972, s. 36., Flew'iin kanitlama sorumlulugunun iddia sahibinde oldugu noktasin-
daki gortsune yakin dtistinceleri bulunan William K. Clifford’da teist inanclarin yeterli
delillerle desteklenmesinin ahlaki bir sorumluluk oldugunu ileri stirmektedir. Ayrintili
aciklama icin bkz. William Kingdom Clifford, “The Ethics of Belief,”, Lectures and Essays,
ed. Leslie Stephen and Frederick Pollock, London: Macmillan and Co., 1879, s. 177-211.,
Kanitlama yuktmlaltigtinin teistlerde oldugu konusunda fikir beyan eden bir diger ate-
ist dastintar M. Scriven’dir. Scriven, ateizmin hakli oldugunu gostermek icin ispata gerek
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la kastettigi sey Tanrinin varlig tartismasinda negatif ateizmin bas-
langic noktasi olarak kabul edilmesidir. Boylece pozitif ateizm ve teizm
arasinda, tarafsizlik ilkesince (principle of neutrality) hareket edile-
cektir. Fakat bu noktada Tanri’'nin varligini iddia eden varsa bunu de-
lillerle temellendirmelidir. Yani teist hem 6nerdigi Tanr1 kavramini sa-
vunmali hem de ona inamilmay1 saglayacak yeterli delili saglamaldir.
Onu kanitlamadig: stirece var oldugunu iddia etmemelidir. Pozitif ate-
izm de teizmin konumundadir. Pozitif ateist de olumlayic1 (Tanr’nin
var olmadig1 noktasinda iddiada bulunmak anlaminda) oldugu ic¢in o
da iddiasini kanitlamak zorundadir.*® Kisaca ateizm varsayiminin ilk
adimu tarafsizlik ikincisi ise delilciliktir.*

Genel olarak ateistlerin savundugu bu argtiman, kendilerinin
Tanr’'nin yoklugunun kanitlanmasi gibi bir zorunluluga sahip olma-
diklarimin ilamdir. Her hangi bir seyin yoklugunun kanitlanmasinin
imkansiz oldugunu diistindtigtimiizde, bu argiimanin dogru oldugunu
soyleyebiliriz. Fakat unutulmamasi gereken 6nemli husus, bir seyin
yoklugunun kanitlanamamasi onun var olmadigim gostermez.*” Kisa-
cas1 Flew'in 6ne stirdiigti iddiada hakl oldugu sdylenebilir. Ancak, bu
durum onun evren, insan, hayat, bilin¢ vs. konularda ikna edici acik-
lamalar yapma noktasimdaki sorumlulugunu ortadan kaldirmayacak-
tir. Daha 6nemlisi Flewlin kendisinin ileri strdtigti ateizm varsayi-
mu ilkesince hareket etmedigi ve kendisiyle celistigini gortilmektedir.
Cunku 6zellikle kottiliik meselesini islerken, bu problemin Tanrinin

olmadigin, tanrimin varhigimi kanitlayacak her hangi bir delilin yoklugunda dopal olarak
ateizmin ortaya ¢iktigini ileri stirmektedir. Bkz. Michael Scriven, “God and Reason”, Cri-
tique of god: Malking the cae against Belief in God, ed. Peter A. Angeles, Newyork: Promet-
heus Books, 1997, s. 104 vd., Ateistlerin kamitlama sorumlulugunun teistlerde oldugu
diistincesine karsi, Alvin Plantinga teistlerin ispatlama zorunlulugu tasimadigini, Tanri
inancinin temel bir inan¢ oldugu duistincesinden yola cikarak iddia etmektedir. Bkz.
Kemal Batak, Tanrt'yt Bilmelk: Alvin Plantinga’nin Din Felsefesinde Tanrt ve Epistemolo-
Jji, Istanbul: iz Yaymecilik, 2008, s. 91 vd., Ayrica Ralph Mclnerny daha da ileri giderek
kanitlama zorunlulugunun ateistlerde oldugunu ileri stirmektedir. Bkz. Great Thinkers
on Great Questions, ed. R. Abraham Varghese, Oxford: Oneworld, 1998, s. 142., Ateist
kanatta da Tanr’'min yoklugunu kanitlama ¢abalar yok degildir. Buna 6rnek olarak 6zel-
likle Flew'tin Tanri’'min varhigina inandigini acikladiktan sonra onu ciddi sekilde elestiren
ateist distintirlerden biri olan Richard Dawkins, yazdig1 kitapta Tanri'min varolmadigin
neredeyse kesin olarak kanitladigimni ilan etmistir. Bkz. Tanrt Yanugisy, ¢ev. Tung¢ Tuncay
Bilgin, Istanbul: Kuzey Yay., 2009.

45 Porzitif ateizm bir yandan teist argtimanlar1 reddetmeye calisirken diger yandan Tanrimin
var olmadigina dair argimanlar 6ne sturmektedir. Pozitif ateizmin temellendirilmesi i¢cin
ornek olacak iki calisma icin bkz. Michael Martin, Atheism: A Philosophical Justification,
Philadelphia: Temple University Press, 1990., J. L. Mackie, The Miracle of Theism: Argu-
ment fort against the Existence of God, Oxford: Clarendon Press, 1988.

46 Flewun bu kavramsal ayrimini elestirel acidan ayrintili incelemek icin bkz. Ewa Odoj, Is
“The Presumtion of Atheism” in Fact a Neutral Procedure? A Critical Examination of An-
tony Flew’s Position, Roczniki Filozoficzne, Vol. 62, No. 2, 2014, pp. 97-114., ayrica Flew'a
cevap niteliginde diger bir calisma icin bkz. D. Evans, “A Reply to Flew’s The Presumption
of Atheism,” Canadian Journal of Philosophy, Vol. 2, No. 1, 1972, 47-50.

47 Kutuk, Ateizm Yanugist, s. 60-61.
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var olmadigimin kesin kaniti oldugunu ileri stirmustar. Boylece pozitif
ateist tutum sergileyerek tarafsizlik ilkesine gore hareket etmemistir.

ikinci D6nem: Tanr inancina Déniis

“Delillerin gotiirdiigi yere git” ilkesince hareket eden Flew, dustin-
ce hayatinin ikinci evresi olarak tanimladigimiz bu dénemde, evrenin
zeka sahibi bir varlik tarafindan var edildigine, evrenin karmasik ka-
nunlarimin onun varhigina isaret ettigine, bu varligin hayatin ve co-
galmanin kaynagi olduguna inandigini ifade etmektedir. Bu inancina
ulasmadaki gerekcelerini ana bashklar halinde siralarsak, bunlarin
bilim ve yenilenen felsefi iddialar oldugu séylenebilir.*® Zaten Flew,
Tanrn inancina déntiste her hangi bir dinin etkili olmadigini, kisisel
her hangi bir tecriibeyi de yasamadigini ileri stirer. Ona gore bilim,
doganin Tanrrya isaret eden Uli¢c yonini gostermektedir. Bunlardan
ilki doganin kanunlara uyumu, ikincisi bu dogada var olan hayatin
kendisi, tictinciisu ise evrenin varhigidir.*®

Doga Kanunlart

Bilimsel gelismelerin Tanr1 inancina dénmesindeki temel etkenler-
den birisi oldugunu belirten Flew, doga kanunlarimin bu konuda dii-
stintlmesi gereken ilk husus oldugunu ifade eder. Onun doga kanu-
nundan kasti dogadaki diizendir. Bundan dolay1 onun icin Tanrr’nin
varligina iliskin muhtemel en 6énemli delil tasarim delili olmustur. O,
ateist oldugu donemde bu delili elestirmesine ragmen bu argiimanin
dogru formitile edildiginde Tanr’'nin varligr hakkinda ikna edici bir ni-
telik kazanacagini belirtmistir.®® Bu delili onun nezdinde ikna edici
kilan da doga kanunlarinin kaynagi konusunda modern bilim adam-
larmmin tasarim hakkindaki olumlu gorusleri ve hayatin kaynag ile
birlikte ireme meselesinde dini izaha karsi olan bazi bilim adamlari-
nin ikna edici bir argiman ortaya koyamamasidir.5!

Dogadaki ditizenden baska, bu diizenin matematiksel, kesin ve
evrensel olarak devamliigina énem veren Flew, Newton, Einstein, P.

48 Flewun modern bilimsel gelismeler sayesinde Tanr1 inancina déndugint vurgulayan bir
calisma icin bkz. Hiseyin Sahin, “Tanr’min Varhgma Dair Modern Delillerden insanci
ilke ve Hassas Ayar Delili”, Artuklu Akademi/Journal of Artuklu Academia, 2014/1(2).

49 Flew, Yanunusun Tanrt Varnus, s. 90., Flew'in Tanr1 inancina donts sertiveninin bilimsel
kaynakl temellerini inceleyen, 6zellikle tasarim ve hassas ayar argiimanlarina dikkat ce-
ken ayrmtili bir calisma i¢in bkz. Ergin Ogcem, Antony Flew'da Tanrr'ya Dair Paradigma
Degisikligi, islam Medeniyetleri Arastirma Dergisi, C. 1, S. 2, 2015, ss. 6-36.

50 Flew, & Habermas, s. 200.

51 Flew, Yanunusun Tanrt Varnus, s. 95., Akilli tasarimi kabul edenler, Darwinci aciklamay
reddetmekle birlikte, kurallilik ya da sans kavramlarinn yetersiz a¢iklama oldugundan
dolay1 tasarimin tek agiklama olarak kaldigim ifade ederler. Fakat bu tasarim teorisinin,
en iyi izah olup olmadigim bize kanitlayan deneysel test edilebilir bir hipotezin olup ol-
madif1 tartismalidir. Bkz. Michael Peterson vd. Alal ve Inang: Din Felsefesine Giris, cev.
Rahim Acar, Istanbul: Kiire Yay., 2006, s. 129-131.
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Davies ve Heisenberg gibi bilim adamlarinin doganin bu sekilde bti-
tin haline nasil geldigi sorusuna verdikleri cevapta Tanr aklina isa-
ret ettiklerini vurgulamaktadir. Ona goére bu durum sadece teist bilim
adamlarinda rastlanan bir sey degildi. Mesela o, Stephen Hawking’'in
pek cok modern bilim adam gibi doganin kanunlarimin kaynagi ve
devami sorusuna Tanrr’y1 bir cevap olarak koyabilecegimizi kabul et-
tigini belirtmektedir. Bu gortislere dayanarak Flew, evrenin varlig: ve
diizenini kesin olmayan iddialara dayandirmaktansa, daha kolay bir
aciklama olan Tanrr'ya baglamanin daha anlasilir bir durum olacagini
dustnmektedir.5? Flew bu durumu Davies’in agiklamalariyla gerekce-
lendirmeye calisir. Davies, aslinda ateist bilim adamlarinin dahi diize-
ni kabul ettigini, tasarim diistincesi her ne kadar evrenle ilgili sorular
tam olarak yanitlayamasa da bilimin ancak Tanrr'yr kabul eden bir
anlayisla ilerleyebilecegini belirtir.5?

Bu noktada o dustince tarihinde fikirleri tartisilan ve bircok kisi
tarafindan ateist olarak nitelendirilen Einstein’in dogadaki miikemmel
diizene dikkat cekerek ytice bir tasarimciya isaret ettigini ileri stirmek-
tedir. Ona gére Dawkins gibi modern ateist bilim adamlarn Einstein’1
kendi duistincelerine temel olusturmak icin ateist olarak nitelendir-
mektedirler. Fakat ona gore Einstein mtikemmel bir diizenin varhgim
kabul etmis ve ytlice bir tasarimciya isaret etmistir.5*

Flew, modern bilimsel ilerlemenin ve teist bilim adamlarinin gorus-
lerinin Tanr’'nin varhgim aciklamada kesin ikna edicilikten uzak ol-
dugunu distinmiis olmal ki, Swinburnetin Dawkins’e verdigi cevap-
tan memnuniyetini dile getirerek, onun felsefi temellendirmelerinden
yardim almaktadir. Swinburne’e gére doga kanunu demek butian or-
ganlarin belirli bir bicimde hareket etmesi anlamina gelmekle birlikte,
bu diizeni maddenin eyleminden kaynaklanan bir olay olarak acikla-
manin, doganin kanunlarinin isleyisini bireysel bir Tanrr'ya dayandir-
maktan daha zor bir varsayimdir.’® Sonug itibariyle Flew, cesitli bi-
lim adamu ve filozoflarin gértislerine dayanarak, evrenin kanunlarimin
her hangi bir gerekcesi olmadigl, evrenin anlamsiz oldugu yéntindeki
ateist iddiadan uzaklasmis, bilim adamlarinin gercekligin kavramsal

52 Flew, Yandnusim Tanrt Varnus, s. 97., Flew, doga kanunlarim irdeleyip bu kanunlarla
Tann akli arasinda baglanti kuran felsefecilerden de etkilenmis ve bu felsefecilerin dui-
stincelerine basvurmustur. Onun bu konuda dikkat cektigi iki calisma i¢in bkz. John
Foster, The Divine Lawmaler: Lectures on Induction, Laws of Nature and the Existence of
God, Oxford: Clarendon, 2004., Richard Swinburne, “Design Defended”, Thinlk, 2004.

53 Flew, Yanunusun Tanrt Varnus, s. 108.

54 Flew, Yanudnusin Tanrt Varnus, s. 99-100., Einstein'in doganin Tanrmin varlifma isaret
ettigine yonelik diistinceleri iceren bir calisma icin bkz. Jammer, Max, Einstein and Reli-
gion, New Jersey: Princeton University Press, 2002.

55 Swinburne'tin bu konudaki ayrintili diistinceleri i¢in bkz. Richard Swinburne, “Design
Defended”, Thinlk, Philosophy for Everyone, ed. Stephen Law, Vol., 2, Issue 6, Cambridge
University Press, March, 2004, s. 13-18.
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ve mantiksal izahim ikna edici sekilde yaptiklarin ileri stirerek, doga
kanunlarinin Tanri'min varhg ile baglantili oldugunu kabul etmistir.

Hayatin Kaynagt ve Idamesi

Doganin kanunlarina, bu kanunlarin stirekliligine bagh olarak ger-
ceklesen ve suirdurilen hayatin varhigi, Flew icin Tanri'ya isaret eden
diger bilimsel delildir. O, bu durumu hassas ayarlanmis evren olarak
tanmimlamaktadir.5 Bilimsel delil olarak bu tamimin karsiligl antropik
ilke (insancil ilke) olarak nitelendirilmektedir. insancil ilkenin iki fark-
I yorumu yapilabilir. Bunlardan ilki teist bilim adamlarinin, hayatin
varligina sebep olacak hassas ayarin ilahi tasarimin kamti oldugu-
nu iddia etmeleri®’, ikincisi ise ateist bilim adamlarinin, sayisiz evren
icinde bizim evrenimizin hayata uygun kosullar tasidigini1 séylemeleri-
dir.®® Flew, ilahi tasarim karsisinda ortaya atilan coklu evren kurami-
nin, aslinda bu hassas ayarlanmis evrenin kaynagimimn Tanr oldugu
goriistinti ortadan kaldirmadigini belirtmektedir.5® Aymi1 zamanda dik-
kat cektigi diger husus hicbir 6nemli bilim adaminin bu hassas ayarin
sans eseri tek bir evrende meydana geldigini iddia etmemesidir.°

56 Hassas ayar tabiri yerine bazi calismalarda ince ayar kavrami kullanilmaktadir. Biz daha
cok hassas ayar kavramini tercih etmekle birlikte konuyla ilgili calismalarda kavram
kullanildig: gibi ifade edecegiz. Hassas ayar delili ve ona yoneltilen itirazlar konusun-
da yazilmis ayrintili birka¢ calisma icin bkz. Emre Dorman, Modern Bilim: “Tanr Var”,
Evren’in ve Yasamin Olusumundaki Hassas Ayarlar Uzerine Bir inceleme, istanbul: is-
tanbul Yayinevi, 2011., Robin Collins, “Tanri, Tasarim ve ince Ayar”, cev. Fehrullah Ter-
kan, Allah, Felsefe ve Bilim, ed. Caner Taslaman ve Enis Doko, Istanbul: istanbul Yayme-
vi, 2014, s. 17-59., Richard Swinburne, “Tanri’nin Varligi Hakkindaki ince Ayar Kamitrni
Yeniden Degerlendirme”, ¢ev. Zikri Yavuz, Allah, Felsefe ve Bilim, ed. Caner Taslaman ve
Enis Doko, Istanbul: istanbul Yaynevi, 2014, s. 227-255.

57 Antropik ilke, bir yasamin zuhur etmesi i¢in, belli degerlerin cok sayida temel fiziki sabi-
tesinin olmasi gerektigini gostermektedir. Bu sabitelerin kendi basina olusmalari ihtimal
disidir. Oyleyse bizim var olmamiz evrensel bir yaratici zekaya isaret etmektedir. Bu sa-
bitelerin cesitli bilim adamlariin goértislerine dayanarak Tanrinin varhigina isaret ettigine
yonelik ayrintili diistinceler icin bkz. L. Staffird Betty-Bruce Cordell, “Antropiye Dayanan
Teleolojik Argtiman”, Din Felsefesi: Secme Metinler, ed. Michael Peterson vd., ¢ev. H. Oz-
turan, Istanbul, Kure yay., 2013, s. 297-309.

58 Cok evrenler tezine dayanan ateist yaklasim, ‘eger cok sayida evren varsa Tanri yoktur,
hassas denge olasilik ve rastlantiya dayali olarak aciklanabilir’ seklinde o6zetlenebilir.
Buna karsi olan tek evrenci teist yaklasim Tanrimin varolmasi durumunda c¢ok sayida
evren olmayacagini, onun insanin yasamina izin verecek tek bir yapilanmay1 meydana
getirecegini ileri stirer. Bu konuda yazilmis ayrintili ve elestirel bir ¢alisma icin bkz.
Sahin Efil, Cagdas Din Felsefesinde Evrenin Birligi ve Coklugu, istanbul: A¢ihm Kitap,
2007.

59 Flew, Yarudnusun Tanrt Varnus, s. 112., Birden fazla evren oldugu yoéntindeki gorui-
se siddetle kars1 ¢ikan diistintirler de vardir. Bunlardan birisi P. Davies digeri ise R.
Swinburne'dtir. iki diistintir de birden fazla evren oldugu gértisiiniin aciklanamaz de-
recede anlamsiz ve sa¢ma oldugunu savunmaktadirlar. Bu konudaki goértsleri icin bkz.
Swinburne, Richard, “Design Defended”, Think, Philosophy for Everyone, ed. Stephen
Law, Vol., 2, Issue 6, Cambridge University Press, March, 2004, s. 13-18., Paul Davies,
God and the New Physics, New York: Simon & Schuster, 1983.

60 Flewun antropik ilke hakkindaki gortslerini temel aldig1 bilim adamlarindan bazilar
Freeman Dyson, Martin Rees, John Barrow ve John Leslie’dir. Antropik ilkenin Tanrinin
varhigina delil oldugunu agiklarken dayandigi nadir kaynaklardan biri i¢in bkz. John
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Flew, antropik ilkeye dair iddialar karsisinda sdylenebilecek sey-
lerin ti¢c sekilde aciklanabilecegini ileri stirmektedir. Ilk olarak, be-
lirli kanunlara sahip bu evrende hayatin var oldugu ve bu kanun-
larmm farkhh olmasi halinde hayatin devamliligimin saglanamayacagi
asikardir. Ikinci olarak, evrende var olan mevcut kanunlarin hayatin
devam etmesini saglamasinin hayatin kaynagi sorusuna mutlak cevap
vermedigi ve bu kanunlarin hayatin baslamasi i¢in gerekli fakat yeterli
olmadigidir. Son olarak ise, kendilerine 6zgti kanunlar olan birden
fazla evrenin olma olasilifi, bu evrenlerin gercekten var oldugunun ka-
nit1 degildir.%! Hakeza onun i¢in birden fazla evren olmasi durumunda
bile doganin kanunlarimin kaynagi halen aciklanamamaktadir. Bircok
evren olsa bile btittin bu evrenlerin tamaminda hiikiim stiren kanun-
lar neden ve nasil ortaya ¢ikmislardir? Doga kanunlarimmin ve haya-
tin buyuk patlamadan sonra tesadiifi meydana geldigini iddia etmek,
Flew’a gore doga kanunlarinin kaynagina isaret eden ikinci dereceden
aciklamalardir. Ctinkti doga kanunlarinin evrimi veya degisimleri be-
lirli bir yasaya gore sekillenmektedir. Yani Tanr’'nin yokluguna ya da
gereksizligine delil olarak sunulan tesaduifi olus diistincesi bu kanun-
larin kaynag1 probleminin cevabi degildir.?

Hayatin kaynagi sorununa ilahi akil ile cevap vermekle birlikte bu
goriistini son bilimsel gelismelerle teyit eden Flew, kendiliginden var-
Iiga gelmeyi benimseyen kuramlarin kanitlama gticti yok denecek ka-
dar zayif gorusler oldugunu belirterek, biyologlarin DNA incelemeleri-
nin hayatin baslangicinin ilahi akl gerektirdigini kanitlayan en énemli
delil oldugunu ileri stirmektedir.®® Bununla birlikte hayatin kaynag
probleminin sadece bilim adamlarinin cevaplamasi gereken bir sey
olmadigini soyleyerek felsefi acidan meseleye bakilmasinin zorunlu-
luguna dikkat ¢cekmektedir. Canl varliklarin 6zgiin amaclari, kodlan-
mis kimyalar:1 ve tireme kabiliyetlerinin kendiliginden olusamayacagi
gerceginin, canli olmanin anlami ve tiremenin kaynaginin materyalist
bakis acisiyla aciklanamayacaginin 6ntindeki en biiyik engel oldu-
gunu ileri stirmektedir. Flew, bu noktada Aristonun teolojinin canlh
varliklarin hayatlarn ac¢isindan gerekli oldugunu sdyleyen teolojik ha-
yat diistincesini temel alarak, amach ve tGreyen hayatin kaynagi i¢in
yapilabilecek tek aciklamanin sonsuz bir aklin varhigi oldugunu iddia
etmektedir.®*

Leslie, Infinite Minds, Oxford: Clarendon, 2001.

61 Flew, Yanunusun Tanrt Varnus, s. 114.

62 Flew, Yanunusun Tanr Varnus, s. 115.

63 Flew'un bahsettigi bilimsel gelismeleri ele alan Richard Cameron, John Haldane, David
Conway, Carl Woese ve George Wald gibi bilim adamlarindan yaptig1 alintilar i¢in bkz.
Yanumisun Tanrt Varmus, s. 119-124.

64 Flew, Yanunusun Tanrt Varnus, s. 124.
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Evrenin Varolusu

Evrenin varolusu meselesinde Flewlin goruslerinin temelini olus-
turan iki temel soru vardir. Bunlardan ilki bir seyin yoktan var olma-
simin imkam olup olmadig), ikincisi ise ilk soruya verilecek cevabin
evrenin nasil meydana geldigi konusundaki gortisti nasil etkileyecegi-
dir. Flew, ateist oldugu dénemde evrenin baslangici ve sonu olmayan
mutlak bir gercek oldugunu kabul ettigini, buytk patlama kuramiyla
birlikte bu diistincesinin degistigini ifade etmektedir.%® Buiytik patla-
ma kurami sonucunda evrenin bir baslangici varsa, bu baslangicin
sebebinin ne oldugu sorusu onun dusitincesinin kokten degismesini
saglamistir. Fakat kendisinin de kabul ettigi gibi ateistler bu kurami
fiziki bir aciklama olarak gortirken® Tanrr'ya inananlar evrenin Tanri
tarafindan yaratildigina delil gostermistir.%”

Flew, Hawking'in btiyik patlamadan o6ncesinin bilimsel veya fiziki
aciklamasinin simdilik yapilamadigl, hatta evrenin varliginin kendinden
oldugu varsayimiyla hareket edildiginde, ona baslangi¢ ya da son izafe
edilemeyecegi dolayisiyla bu durumun yaratict distncesini gereksiz-
lestirdigi gortistinden yola cikarak,®® fizigin son etapta agnostik kalmasi
gerektigi diistincesine varmistir. Yani sayet biiytik patlama varsa ona
neyin yol actigini bulmak fiziki olarak imkansizdir. Flew bu durumda
s6z konusu meselenin bilimsel olmaktan cok felsefi acidan degerlendi-
rilmesi gerektigi sonucuna ulasmistir.®® O, bilimsel ¢ikmazdan kurtul-
mak icin David Conway’in The Rediscovery of Wisdom ve Swinburnetin
The Existence of God™ adli eserlerinde yer alan kozmolojik arglimanin
felsefi yorumlarina ve bu argimana yoénelik elestirilerin cevaplaria
basvurmustur. Ozellikle Swinburne'iin kozmolojik argiimanimin umut
verici ve muhtemelen dogru oldugunu sdylemektedir.”

Swinburne, kendi kozmolojik delilini olustururken, evrenin bir bas-
langici olup olmamasinin yani biiytik patlama gibi bir olaymn gercekle-

65 Flew, Yanunusun Tanrn Varnus, s. 128.

66 Quentin Smith, biliytik patlama kozmolojisinin Tanrr'ya inanmakla bagdasmaz oldugu-
nu savunmaktadir. Ctinkti alemin ilk hali olan biiytik patlamada hayatin varhig: icin
olumsuz sartlar bulunmaktadir. Bu nedenle bu patlamanin hayatla donatilmis aleme
yol acacagim gosteren her hangi bir fiziksel kanit bulunamaz. Sonugcta btiytik patlama
kendiliginden olusmus bir olaydir. Ayrintih agciklama i¢in bkz. Peterson vd. Akl ve Inang:
Din Felsefesine Giris, s. 115-117.

67 Craig, ortacag islam filozoflarindan esinlenerek olusturdugu kelam kozmolojik argiima-
ninin temelini biiytik patlama teorisiyle kurar. Bu sebeple alemin baslangicina dair bui-
yuk patlama modeline ve termodinamigin ikinci kanununa basvurur. Bkz. William L.
Craig, The Kalam Cosmological Argument, Oregon: Wipf and Stock Publishers, 1979.

68 Stephen Hawking'in bu gortisleri icin bkz. Zamanin Kisa Tarihi, cev. S. Say-M. Uraz, Is-
tanbul: Milliyet Yayinlari, 1991.

69 Flew, Yanunusun Tanrt Varnus, s. 130.

70 Richard Swinburne, The Existence of God, Oxford: Claredon, 2004., Kitabin Turkce cevi-
risi icin bkz. Tanrt Var mi?, cev. Muhsin Akbas, Arasta Yayinlari, Bursa 2001.

71 Flew, Yanunusun Tanrt Varnus, s. 135.
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sip gerceklesmediginin belirleyici olmadigini1 6ne stirer. Bu durumda
evrenin bir baslangici olup olmamasi onun delilini etkilenmeyecektir.
O, bu noktada evrenin bilimsel olmayan bir aciklamasi olabilecegi dii-
stincesinden hareket etmektedir. Bir bakima bilimin evrenin varhgini
kesin sonugclarla agiklayamadigi diistincesi onun delilinin temel daya-
nak noktalarindan biridir. Ayn1 zamanda o, evreni aciklamada bilimin
tikandig1 noktada dinin devam ettigini sdyleyerek teizmin, evrenin ki-
sisel bir ac¢iklamasimi yapmada her daim israrhh oldugunu vurgula-
maktadir. Ctinkd bilim bize evrenin bir diizene sahip oldugunu belli
bir noktaya kadar varan nedenler dizisiyle aciklar. Fakat din bu ne-
denlerin 6tesindeki daha derin nedeni varsayar. Bu bilimi inkar etmek
degil, bilimin aciklama nedenini aciklamaktir.”

Bu noktada biz buiytik patlama kuramimin bilimsel acilimim tar-
tismayacagiz. Sunu belirtmek gerekir ki, bu kuramdan yola ¢ikilarak
kurulan argtimanin felsefi yorumlarma ciddi itirazlar yoneltilmistir.
Bunlardan bazilari, alemin yoktan yaratilmasina sebep olacak failin
neden suurlu bir varlik olarak tanimlanmasi gerektigi, sayet bir ilk ne-
den tamimlanacaksa bunun birden fazla olup olmayacagi ve farz edilen
nedenin de bir nedeni olup olmadig: vb. hususlaridir.”

Tanrt Anlayist ve Ateizm Elestirisi

Ateizmden Tann inancina rasyonel yolculugunu tamamlayan
Flew'tin nasil bir Tanrn tasavvur ettigi bu yolculugun en énemli adim-
larimdan birisidir. Flew, Habermas ile miinazarasinda Aristo'nun Tan-
rI’sina inandigini sdylese de, Aquinas’in Tanri'min varligini ispatlamada
kullandig1 bes delili Aristo’dan aldigini, sayet Tanri’’'nin varhigini ispat-
lamissa bu Tanri’min Hiristiyanhigin Tanrr’s1 oldugunu ileri strmiis-
tar. Cunkill ona gore, nizam delili Tanrr’min varhigimi kamitlamak icin
yeterlidir.”* Daha 6nce goruldtigt gibi ateizmden vazgecisinde daha
cok nizam delilinin son hali olarak nitelendirilebilecek hassas ayar
argimanindan ve Aristo'nun Tanr distincesinden yola ¢cikmaktadir.
Boylece hem teizme hem de deizme g6z kirpmis” hem de Hiristiyan
Tanr anlayisina ¢ok da uzak olmadigini ima etmistir.”®

72 Swinburne, The Existence of God, s. 120 vd.

73 Evrenin yoktan var edildigi énermesine dayanarak ¢ne strtlen delillerin ayrintili elesti-
risi icin bkz. Adolf Griinbaum, “The Pseudo-Problem of Creation in Physical Cosmology”,
ed. J. Leslie Mackie, Phsical Cosmology And Philosophy, Philosophical Topics, New York:
Macmillan, 1990, ss. 92-112.

74 Thomas Aquinas’in Tanr1 kamitlamasinda kullandig1 bes yolun sonuncusu nizam delili-
dir. Bkz. Muhammet Tarakei, St. Thomas Aquinas, istanbul: iz Yayincilik, 2006, s. 28-42.

75 Rasyonel teoloji elestirisinde bulunan Aliye Cinar, deizm ve teizm ikilisinin ¢ok farkh an-
layislar olmadigimni belirterek, rasyonel teoloji icerisindeki Tanr anlayislarinin birer inan¢
oldugunu 6ne strmektedir. Yani deizm ve teizm rasyonel teolojinin subeleri olarak ayni
seyin farkl ifadeleridir. Bkz. Aliye Cinar, Tanrt Yanilgist Uzerine: Inanmak ya da inanma-
mak, {stanbul: Profil Yay., 2009 s. 94-102.

76 Flew, Piskopos Wright'in Isa'nin Tanr'nin oglu oldugu, Tanr’min oglu vasitasiyla insanla-
ra gorindaigii, isa’nin yeniden dirilisi gibi konulardaki diistinceleri karsisinda mantiken
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Fakat bununla birlikte kottltik problemi, vahiy ve ahiret inanci
gibi hususlar Flew'tin Tanr anlayis1 hususundaki diistincelerini et-
kilemistir. Ctiinku o, ateizmden Tanri inancina oradan da Hiristiyan
inancina dontis yapip yapmayacagl sorusuna karsilik, kottiltik mese-
lesinden dolay1 bdyle bir seyin pek de mumkuin olmadigim dile geti-
rir.”” Buna ragmen Habermas, onun Tanri'ya ve onun bircok nitelige
sahip olduguna inandigim1 sdylerken teist olarak nitelendirilebilece-
gini fakat vahye, mucizelere ve Tanri’nin insanla herhangi bir iliski
icinde olabilecegine inanmadigim ileri stirmesiyle deist olarak ifade
edilmesinin daha dogru olacagim belirtir.”® Bu durum Habermas i¢in
Flew'tin vahiy diistincesini tamamen reddettigi anlamina gelmez. Ni-
tekim Flew, cok hevesli olmasa da vahiy diistincesine acik oldugu-
nu ileri stirer. Soyle ki, mesela fizikci Gerald Schroeder’in Tekvin 1
ile ilgili yorumlarinin kendisini etkiledigini ve bilimsel olarak islenen
bu Incil yaklasiminin vahiy ihtimalini artirdigini séylemektedir.” Bu
aciklamalarindan dolayr Habermas, onunla miilakatlarindaki farkli
diistincelerinden dolayi, Flewtin vahye inanma olasiligi bulundugunu
stirekli vurgulamaktadir.®°

Ayrica Flew, 6ltimden sonra bir hayatin var olmadigini, var olma-
masinl Umit ettigini sdylemektedir. Bu noktada 6liime yakin insan
tecrtibelerinin 6rnek olarak verilmesini faydasiz bir ¢aba olarak gor-
mekle birlikte bu yolla cennet ve cehennem doktrinlerinin kanitlana-
mayacagimi distinmektedir. Bu tarz tecrtibeler cok etkileyici olsa da
bu tecriibeyi yasayanlar, yasadiklan tecrtibeyi 6ltim sonrasi tecrtibe
ile kanstirmaktadirlar. Ayrica bu tecriibeler kanitlanamaz derecede
subjektiflik icermektedir. Oysa 6lime yakin tecrtibeler, mesela kalp
ya da beyin fonksiyonlarinin durdugu kimselerde ve anlarda kanitla-
nabilseydi, Flew i¢in bu durum ahiretin varligl hususunda saglam bir
delil olmus olurdu.?!

Buna ragmen kendisi mucizelere inanmasa da onun i¢in, fsa’nin
yeniden dirilisi, diger dinlerdeki pek ¢cok mucizevi olaydan daha man-
tikli ve inanmak icin evladir. O, sayet Tanri’'ya mucizeler yoluyla ina-
nilacaksa bunun herkesi ikna edici tarzda mucizelerle mtimkun ol-
mas1 gerektigini ima ederken, Hiristiyanlarin Isanin yeniden dirilisine
inanmasi noktasinda gecerli sebepleri olabilecegine vurgu yapar. Soy-
le ki vahyin Tanrr'sina rasyonel olarak iman etmis birisi i¢cin bu tarz

imkansiz seyler disinda, her seye kadir bir glictin yapabilecegi seylere sinir ¢izilemeye-
cegini belirtmektedir. Onun bu kitaptaki son ctimlesi, ilahi glictin her seyi yapabilecegi
olmustur. Bkz. Yanumisim Tanrt Varnus, s. 194.

77 Flew, & Habermas, s. 211.

78 Habermas, s. 433

79 Flew, & Habermas, s. 199.

80 Habermas, s. 440.

81 Flew, & Habermas, s. 206.
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inanclar rasyonel temelli inancin ikincil yansimalaridir.®? Burada dik-
kat cekilmesi gereken celiski, mucizelere inanmayan Flew'tin rasyonel
temelli Tann inancina sahip olduktan sonra inamlan yeniden diril-
me olaymin kabul edilebilirligine isaret ederken, Hiristiyanhig: diger
dinlere nazaran daha makul gosterme cabasidir. Bu durumun bize,
Flew'tin bir yandan deist oldugunu sdylerken diger yandan Hiristiyan
inancinin kendisi tizerindeki ge¢cmisinden gelen etkisine gore dustin-
celerini gelistirdigi yorumunu yapma hakkinm verdigini diistintiyoruz.
Boylece delile gore hayatim1 yonlendirdigini iddia eden Flew, bilincalti
ve kulturel faktorlerden kaynaklanan sebeplerden ottirti subjektif yo-
rumlarda bulunabilmekte ve kendisi ile celisebilmektedir.

Ayrica Flew'un bu aciklamalar: reformist epistemoloji savunucula-
rinin iddialarini cagristirmaktadir. Reformist epistemolojiye gore Tanri
inanci temel bir inanctir. Her turlti inancin delille temellendirilmesi
gerektigi diistincesine karsilik, bu anlayista delille temellendirileme-
mesine ragmen, bizim icin degismez ve temel olan inanclar oldugu
kabul edilir. Tanr1 inanci bodyle bir inanctir. Bu nedenle kendisinin
temel inanc¢ olarak kabul edildigi tanr inancina dayanarak olusmus
bircok inanc¢ da rasyonellik niteligi kazanir.®® Flew, Hiristiyanlik hu-
susundaki diistincelerini reformist epistemoloji taraftarlarindan etki-
lenerek ileri stirmus olabilir. Fakat sayet bu durum Hiristiyanhk icin
gecerliyse tiim dini inanclar icin de gecerli olmalidir. Aslinda daha
ciddi sorun Flewin reformist epistemolojide dile getirilen diistince-
ler serdetmesine ragmen, bu yaklasimin tenkit ettigi hatta meydan
okudugu tiim inanclarin delillendirilmesini 6ngéren klasik temelciligi
savunmasidir.’*

Ateizm elestirisi Flewiin kendi diistincelerinin tamamlanmasi i¢in
ayr1 bir 6éneme sahiptir. Dolayisiyla o, ateist delillerin irdelenmesi i¢in
Roy Abraham Varghese’den bir calisma yapmasini istemistir. Bu calis-

82 Flew, & Habermas, s. 209-210.,

83 Mehdiyev, Cagdas Din Felsefesinde Epistemolojik Yaklasimlar ve Tanri inancinin Rasyo-
nelligi, s. 66-80., Reformist epistemolojinin en 6énemli savunucular1 Nicholas Wolterstorff
ve Alvin Plantinga’dir. Bu sebeple reformist epistemoloji hakkindaki ayrmtili bilgi icin
bkz. Nicholas Wolterstorff, “Can Belief in God Be Rational?” Faith and Rationality: Rea-
son and Belief in God, ed. Alvin Plantinga, Nicholas Wolterstorff, Notre Dome: University
of Notre Dome Press, 1983, s. 135-186., Alvin Plantinga, “Reformed Epistemology”, A
Companion to Philosophy of Religion, ed. Philip L. Quinn, Charless Taliaferro, Malden:
Blackwell Publishing Ltd., 2005, s. 383-389.

84 Klasik temelcilik, ttiim inanc¢larimizin kendilerinden en kti¢tik dahi stiphe edilemeyecek
sekilde delile dayandirilmasi gerektiginin ileri stirtildiigii yaklasimdir. Aydinlanmaci ras-
yonel delile dayal dogal teoloji bu yaklasimin bir trtintidtir. Mehdiyev, Cagdas Din Fel-
sefesinde Epistemolojik Yaklasimlar ve Tanr1 inancinin Rasyonelligi, s. 68., Bu yonitiyle
temelcilik imancilik diistincesine tam zit konumda yer alir. iki tutumun karsilastirildig
ayrintill bir calisma icin bkz. Hanifi Ozcan, “Birbirine Zit iki Epistemolojik Yaklasim:
Temelcilik ve imancilik”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XL, 1999, S. 157-
176.
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ma Flew'tin bahsi gecen kitabinin ekler boltimtinde “The New Atheism:
A Critical Appraisal of Dawkins, Dennett, Wolpert, Haris and Stenger”
(Yeni Ateizm: Dawkins, Dennett, Wolpert, Haris and Stenger’a Elesti-
rel Yaklasim) bashgiyla kendisinin de tasdik ettigi diistinceleri icere-
cek sekilde yer almistir.®

Varghese, teist ve ateistlerin bir seyin var olmas: icin 6ncesinde
baska bir seyin olmasi gerektigi, ebediyen var olan bir gercekligin nasil
meydana geldigi sorusunun cevabinda bdyle bir gercekligin meydana
gelmedigi, aksine her zaman var oldugu noktasinda hemfikir oldukla-
rini belirtir.8® Varghese, ateistlerin evrenin ebediyen var oldugu iddia-
larma karsilik, bu ebediyen var olusun kaynagim aciklayamadiklarini
ve hicbir zaman da ac¢iklayamayacaklarini ileri stirmektedir.®” Hayat
denen seyin nasil basladigi hususunda Dawkins ve digerlerinin ye-
tersiz aciklamalara sahip oldugunu sdyleyen Varghese, evrimle acik-
lanan materyalist hayat felsefesinin ve bilim gortistintin, Flew'tin da
bahsettigi insancil ilkeyi gormezden geldigini 6ne stirmektedir.®®

Ateizmle teizm/deizm arasindaki tartismalarin son déneminde
gundemde olan sey, iki tarafin da birbirini salt bilim yoluyla ikna etme
cabasidir. Tabii ki bu tartismada felsefi argimanlar da kullanilmak-
tadir. Ancak, aslinda ateistlerin ya da teistlerin sadece bilimsel yolla
birbirini ikna etmesinin imkam sorgulanmahdir. iki taraf da gercek-
ten bilimsel verilerin ve delillerin gétiirdiigti yere mi yonelmektedirler?
Ateistler, hayatin nasil basladigl, evrenin ni¢in ve nasil var oldugu,
fizik kanunlarimin neden boyle oldugu gibi sorularin cevabim bilimin
gelecekte cevaplayacagini, teistler ise Tanr diistincesi olmadan bu so-
rularin ikna edici bir cevabimin bulunamayacagin kabul etmektedir.
Teistler, ateistlerin bilimin bir cevap bulana kadar susmasi gerektigi
cikarimini yapabilirler. Fakat yukarida belirtildigi gibi sorun sadece
bilimsel acidan belirlenebilecek kesin hiuikiimlerin verilip verileme-
yecegidir. Clinkii aym itiraz1 ateistler de teistlere yoneltebilir. Onlar,
Tanrrnin varhigimin kesin kanitlanamadigi, bu nedenle bilimin ac¢ikla-
ma durumunun onun varhigimmn lehine kesin sonuclara varincaya ka-
dar teistlerin susmasi gerektigini iddia edebilirler. Bu tablo, “bilimsel

85 Ulkemizde yapilan ve yeni ateizmin felsefi temellerini elestiren kapsamli bir calisma
icin bkz. Kemal Batak, Natiiralizm Cucmazu: Dennetiten Dawkinsie Yeni Ateizmin Felsefi
Temelleri ve Elestirisi, Istanbul: iz Yaynlari, 2011.

86 Ateizm ve teizm arasindaki bu karsithgin islendigi bir calisma icin bkz. Aydin Topaloglu,
Teizm ya da Ateizm: Tanritarumazligin Felsefi Boyutlart, istanbul: Kakntis Yay., 2001.

87 Dawkins’in tanimiyla, felsefi nattiralist olan bir ateist, fiziksel diinyaya askin bir gercek-
ligin olmadigina inanan Kkisidir. Bkz. Richard Dawkins, Tanrt Yanugist, ¢cev. Tun¢ Tuncay
Bilgin, Istanbul: Kuzey yay., 2009, s. 15-14.,

88 Flew, Yanunmisun Tanrt Varmus, s. 154 vd., Dawkins dogal secilimin, ttim bilginin nereden
geldigi problemini ¢6zmenin tek yolu oldugunu vurgular. Bu nedenle teistlerin bahsettigi
tann varsayiminin insancil ilkeden yola ¢ikarak kesin olarak kanmitlanamayacagim iddia
eder. Bkz. Dawkins, Tanrt Yanugisy, s. 107-151.
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teoriler belli donemlerde, belli aciklama tarzlandir’®® ifadesini kabul
edebilme ile ilgili bir durumdur.

Degerlendirme

Bu boltime kadar Flew'iin ateist oldugu dénemdeki temel argii-
manlarim ve Tanrr'ya inanmaya baslamasinin epistemolojik dayanak-
larim gordiik. Gelinen noktada yapilmasi gereken, onun ateist dénem-
de bagh bulundugu iddialarima cevap bulup bulmadigin tartismak ve
sundugu delillerin “delilin géttrdiga yere git” ilkesinin tazammunla-
rin1 ne kadar gerceklestirdigini irdelemektir. Bu degerlendirmeyi yap-
madaki amag, onun ateizmden Tanr inancina yolculugundaki iddia-
larmmin tutarl olup olmadigimi sorgulamaktir.

Tanr1 hakkinda konusmanin imkani problemi Flew'tin inanc¢ yol-
culugundaki ¢éztilemeyen temel hususlardan birisidir. O, Tanrinin
var olup olmadig1 ve kanitlanmasi meselelerinden 6énce Tanr1 hakkin-
da nasil konusulacag1 meselesinin irdelenmesi gerektigi diistinmek-
teydi. Fakat Flew, ateist oldugu dénemde cevap bulamadig: din dili
problemini ¢6zmeden Tanrrnin varligini kabul etmistir. Bu durum
kendi dustnceleriyle celistigini géstermektedir. Ayrica onun Tanr
hakkinda konusmak ile ilgili temel tutumunda mantik hatasi var-
dir. Bir seyin varligim1 kabul etmeden onun neligini ya da nasilhigini
tartismak hatali bir tutum olacaktir. Neticede din dili konusundaki
ateist iddialarina deist oldugu dénemde tatmin edici cevap vereme-
yen Flew, sadece bu konuda daha 6nce ifade edilen gortisleri tekrar-
lamakla yetinmistir.®°

Kotaluk meselesi Flewin iki hususta celiskiye diisttigtint goster-
mektedir. Ateizm varsayimini negatif ateizmle baslatip, teist ve pozi-
tif ateist tutumlar ayni kefeye koyan Flew, negatif ateizm kanadinda
kalmamis pozitif ateizme uygun arglimanlar 6éne stirmuisttir. Bu tablo
karsisinda onun olumlayici iddiaya sahip tarafin kanitlama ytiktimlu-
lugune sahip oldugu distincesine gore hareket etmedigini soyleyebili-
riz. Bunun en bariz delili kottiltik meselesidir. Dahasi o, Tanri’nin var
olmadiginin en kesin delili olarak géordiigi kétuliik meselesinin ¢ozii-
lemedigini itiraf etmekte hatta bu dogrultuda her hangi bir dini inanca
baglanamayacagini ve deist olarak kalacagini sdylemekteydi. Din dili
konusunda oldugu gibi o, bu probleme verilen cevaplari siralamakla

89 Cinar, Tanrt Yanugist Uzerine: Inanmalk ya da inanmamale, s. 21.

90 Bu konuda gortislerine basvurdugu diusuntrlerden bir tanesi Tracy’dir. Tracy’e gore Kisi-
ler bilincli sekilde hareket eden araci varliklardir. Tim aracilarin bilingli sekilde hareket
edebilmesi i¢cin bedenli varliklar olmalarina gerek yoktur. Her eylemi bilincli olan Tanri
da aracidir. Fakat o, eylemleri essiz olan bir kisilik oldugu icin, onun i¢in btittin varliklar:
meydana getiren araci niteligi kullamlabilir. Ayrintih aciklamalar icin bkz. Thomas F.
Tracy, God, Action and Embodiment, Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1984, s. 146 vd.
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yetinmistir.®! Kisacasi “Delilin gottirdtigti yere git” ilkesince hareket
etmesine ve ateist doneminde en kesin delil olarak baktigr kottltik
problemini ¢6zememesine ragmen, deist de olsa bir Tanr1 inancina sa-
hip olmasi Flew'tin kendi sistemi acisindan c¢eliski dogurmustur.

Tanri inancina sahip olma asamasinda 6ne strdtgi deliller Flew'tin
inan¢ yolculugunun en tartisihr mevzusudur. O, Tanrr'ya inanma-
sindaki en 6énemli etkenin bilimsel gelismeler ve hayatin baslangici,
dogadaki diizen vb. hususlarda ateist bilim adamlarimin ikna edici
cevap verememesi oldugunu belirtmekteydi. Aynm1 sekilde teist bilim
adamlarinin dtizen ve diizenin devaminin aciklanmasinda Tanrrya
bas vurmalarinin ateist acgiklamaya goére daha kolay anlasilir oldu-
gunu sdylemekteydi. Flewtin bu diistincelerinden su sonug cikar ki;
aslinda tasarim ve diizenin devam konusunda kesin kanitlardan zi-
yade ikna edici aciklama ya da anlasilmasi kolay izahlar vardir ve o,
bu konuda sadece kesin delillerden ziyade bilimsel gelismeleri farkh
yorumlamaya ve anlamaya meyletmistir. Ozellikle bilimsel gelismeleri
stibjektif bir tutumla kaynak goéstermesinde asikar bir tezat bulun-
maktadir. Ciinkti 6nemli bilim adamlarindan hi¢birinin ilahi tasarim-
ciya atif yapmadan bu evreni aciklamadig: ileri stirmektedir. Fakat
mevcut olgusal durum onun iddia ettigi gibi degildir.*> Kisaca Flew'tin
delillere ve bilimsel gelismelere yonelik sadece bakis acisinin degisti-
gini soyleyebiliriz.

Bu nedenle bu bilimsel gelismeleri, var olan kanitin daha fazla ay-
rintili sekilde ifade edilmesi baglaminda faydal fakat Tanri'min varl-
gimin kesin kamti olarak kabul edilmesinde asir1 iddiali addedebiliriz.
20. ytizyilda gelisen Big Bang kozmolojisinden sonra, tasarim deli-
linin son sekli olarak ortaya c¢ikan hassas ayar kaniti kapsaminda,
evrendeki yasam kosullarini ifade etmek icin insanci ilke (anthropic
principle) ileri stirtlmustir. Boylece son donemdeki bilimsel kesiflerin
Tanrr’'nin varhgi icin ikna edici deliller oldugu iddia edilmistir. Her ne
kadar bilimsel olarak aciklamalar eksik olsa da tasarim delilinin 6nce-
ki formlarinda mantiksal olarak bu tarz iddialar 6éne strdalmusttr. Fa-
kat burada dikkat edilmesi gereken husus, bu bilimsel gelismelerden
sonraki asamada yine felsefi aciklamalara basvurulmakta ve Tanri’nin
varlig1 bu sekilde kanitlanmaktadir.

91 Bunlardan ilki Tanri’nin diinyaya mtidahale etmedigini savunan Aristotelesci yaklasim
digeri insanlarin 6zgtir olmasindan kaynaklanan kotulik ihtimalini belirten 6zgtir irade
savunmasidir. Flew, Yanudmistm Tanrt Varnus, s. 146.

92 Mesela yeni ateizm modasimin temsilcilerinden biri olarak addedebilecegimiz ve ayni za-
manda teizmin kayda deger ¢nctilerinden olan William Lain Craig ile de miinazarada bu-
lunan énemli bilim adamlarindan Victor J. Stenger1 6rnek gosterebiliriz. Hatta Dawkins
gibi onun eserleri de diinyamin her yerinde oldugu gibi tilkemizde de terctime edilmeye
baslanmistir. Bilimden yola cikarak ilahi tasarimcinin yani Tanri'min gereksizligini iddia
eden eseri icin bkz. Victor J. Stenger, God: The Failed Hypothesis, Newyork: Prometheus
Books, 2007.
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Antropik ilkede, bilimsel verilere dayanan bircok fiziksel o6lcti ve
degerin neden 6yle oldugunun bilimsel acidan ac¢iklanamadig: fikrin-
den yola cikilarak, amach ve bilingli bir tasarimc fikrinin bu duru-
mu aciklamada daha ikna edici oldugu fikri ileri stirtilmektedir.®® Yani
Tanr’'nin varhgi, bu bilimsel gelismelerin sonucunda tasarim kaniti-
nin yeni sekli olarak 6ne stirtilen bir hipotezdir. Temel iddia da karsit
hipotezden daha makul gerekcelere dayandigidir. Halbuki antropik
ilkenin temel iddiasimnda bir tezat bulunmaktadir. Séyle ki, antropik
ilke olarak ifade edilen bilimsel dengenin hassas oOl¢tileri, bilimden
yola cikilarak elde edildiyse, daha ilerisinin bilimle elde edilebilecegi
diistincesi ici bos bir iddia degildir. Bu durumun aksine bir noktaya
kadar bilime iman eden belli distintirler, bilimin tikandigl noktada
farkli aciklamalara basvurmaktadirlar. Nitekim yukarnda géruldtuga
lizere Flew'tin kendisi de her ne kadar bilimsel acidan Tanri’nin varli-
gina inandigini belirtse de ele aldig1 ti¢ delilin kendi basina Tanrimin
varligim kanmitlamadigini, Swinburne gibi diistintirlerin felsefi yorum-
larina dayanarak, 6énemli olanin bu delillerden elde edilen yapilarin
anlasilmasi oldugunu itiraf etmekteydi.

Dolayisiyla bilimin ilerlemesiyle Tanri’ya yer kalmayacagini savu-
nanlarla, bilimdeki bosluklarin Tanri’'nin varlifina isaret ettigini, bu-
nunla yetinmeyip bilimdeki son gelismelerin Tanrimin varhiginin ke-
sin delili oldugunu savunanlarin unutmamasi gereken énemli husus,
iman mefhumunun bilgi eksikligi olmadigi, aksine bilgiyle mutlak ha-
kikate erisilemeyeceginin itiraf edildigi bir tavir oldugudur. Yani bilim-
sel ilerleyisin imamni diskalifiye edecegi ya da bilimin simdi oldugu gibi
gelecekte de Tanri’nin varligini rasyonel anlamda kesinlige kavustura-
cagimi savunanlar yanmilmaktadirlar. Eger iman1 temellendirmek i¢in
One surulmius teist deliller ve karsi tutumu ifade eden ateist deliller,
butiin insanlar tarafindan kabul edilmiyor ve baz elestirilerle her za-
man karsi karsiya kaliyorsa, iki tarafin da éne stirdiigti énermelerin
bilgide bulunmas: gereken kesinlikten ve dolayisiyla baglayicihiktan
uzak oldugu sodylenebilir. Bu tablo icerisinde her hangi tutumdaki
onermelerin fazla ihtimal oranina sahip oldugu 6ne stirtilse bile, bah-
sedilen kesinlikten kaynaklanan baglayiciliga binaen sadece akli yolla
bir sonuca varilmasi zorlasacaktir. iste bu sebeple Tann inanci salt
akli yolla kanitlanamaz diistincesi daha makul gérinmektedir. Me-
sela Flew, Tann inancina ulasirken bunu kesin akli yolla ve bilimsel
delillerle yaptigin ileri stirmemelidir. Fakat yeni bilimsel gelismelerle
Tanrinin var olma olasiliginin var olmama olasiligindan daha fazla ol-
dugunu iddia edebilir. Halbuki ilerleyen bilimsel stirecte yeni bilimsel
gelismeler bu ihtimaliyet oranini stirekli degistirecektir. Belki bilimsel

93 Hiiseyin Sahin, Tanr'nin Varligina Dair Modern Delillerden Insanct Ilke ve Hassas Ayar
Delili, Artuklu Akademi, 2014/1 (2), s. 62.
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gelismeler sonucunda Flew'lin pozisyonu karsi mevzide yer almaya
gore cok fazla avantaja sahip olacak. Fakat bunun tam tersinin olma
ihtimali her zaman varolcaktir. Dolayisiyla imani ve inanci tamamen
bilime dayandirmak ve inancin rasyonelligini bilimsel delillerin glictiy-
le orantili kilmak kabul edilmesi zor bir durumdur. Bu nedenlerden
dolay1 Flew'tin ileri stirdtigli “rasyonel yolculuk” olay1 pek de ikna edici
gorunmemektedir.®*

Flew'lin inanc¢sizliktan inanca yolculugu dini baglamda degerlendi-
rildiginde ulasilan sonucun tasdik edilmesi zordur. Yukarida irdelen-
digi gibi Flew, bu sertivende kendisinin ¢ok az dahli olmasima ragmen,
bir cerceve cizmektedir. Daha dogrusu o, bu yolculuk kendisinin ol-
masina ragmen, din dili, kéttlik, bilimsel gelisme ve felsefi gortisler
acisindan her daim baskalarimin fikirlerine bagh kalarak pasif duru-
ma diusmustir. Oysa inanan kisinin bu olguda hi¢bir etkisinin olma-
masi ve tamamen dissal etkenlerden yola ¢ikarak imana sahip olmasi,
o kisi acisindan varolussal bir sorun olacaktir. Ctinkti iman olgusun-
da varolussal bir boyut ve dogal teoloji ile elde edilemeyecek kisisel bir
yon vardir. Bundan dolay: rasyonel teoloji ile inancin saglam ve yeteri
sekilde gerceklestigi iddiasi dinin ve imanin islevselligini hedef ala-
caktir. Ctinkii sayet inanma ve iman etme vakialar1 tamamen akli ve
bilimsel acidan miimkiinse, Flewiin durumunda olan bircok kisi, aym
delillere bakarak onun iddia ettigi rasyonel ya da bilimsel imana sahip
olmasi gerekir. Ve daha genel anlamda dinin temel inan¢ 6nermelerine
hatta dinin kendisine gerek kalmaz. Sonucta Flew'tin bahsettigi tarz-
da inanc¢ seklinin ve Tanr1 anlayisinin, kisisel ve insani alanla iletisimi
olan Tanr anlayisina, vahiy ve peygamberlik miiessesesine ve diger
bircok nitelige sahip din ac¢isindan kabul edilmesi imkansizdir.

Habermas ile mtinazaralarinda tartisilan énemli hususlardan biri
olan deizm-teizm konusunda Flewlin icinde bulundugu karmasik
mevzi, rasyonel teoloji elestirisinden yola ¢ikarsak daha net ortaya c¢1-
kacaktir. Rasyonel Teoloji iki sekilde ifade edilebilir. Bunlardan ilki
askin teolojidir ki, bunda salt teorik akil yoluyla kavramdan varhk
fikrine ulasilmaya calisilir. Tkincisi dogal teolojidir ki, bu dogadan, ev-
renin icinden hareket ederek yaratici fikrine ulasma cabasidir.®® Kant,

94 Cunku ateistler de ayni delillerden yola ¢ikarak kendi tutumlarim rasyonel olarak yorum-
layabilir. Bu konuda belli 6l¢ctide bize yardimci olabilecek husus “Parite Argtimani”dir.
Parite argimani, Tanr’'ya inanmamanmm mumkin oldugu gibi inanmanin da imkan
dahilinde oldugunu ifade eder. Bu arglimanda temel amag, dini inanclarla dini olmayan
her turlti inancin esit epistemik stattiye sahip oldugunu ortaya koymaktir. Bu argtiman
ateistler tarafindan reddedilse de 6zellikle reformist epistemoloji taraftarlarn tarafindan
savunulmaktadir. Mehdiyev, Cagdas Din Felsefesinde Epistemolojik Yaklasimlar ve Tanr1
inanciin Rasyonelligi, s. 19., Biz bu argiimam ters okuyarak, Flew’iin gerekcelerinden
hareket edildiginde ortaya koydugu rasyonellik iddiasinin, aym gerekgelerle esit sekilde
ateist tutum icin de gecerli oldugunu ileri stirebiliriz.

95 Cinar, Modern Bati Diisiincesi Elcseninde Rasyonel Teoloji, s. 2.
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askin teolojinin varlik fikrinden hareket ederken, dogal teolojinin ev-
rende varolan parcalardan btutline yani varlifa dogru hareket ettigini
belirtmektedir. Bu nedenle o, askin teolojide Tanr tasavvurunun de-
ist, dogal teolojininkinin ise teist nitelikte oldugunu belirtir.?¢ Kant'in
rasyonel teoloji elestirinden yola ¢ikan Aliye Cinar’a gore dogal teoloji
ile askin teoloji gerektiginde karsilikli olarak birbirlerine déntismekte-
dir. Kozmolojik kanitin ontolojik kanita geri dondagt gibi, dogal teoloji
de nihai asamada askin teolojiye miiracaat eder. Buradan yola cika-
rak rasyonel teoloji icerisindeki deist inancla teist inancin birbirinden
cok da farkli olmadig1 sonucu elde edilebilir.%”

Bu durum Flew'lin rasyonel tutumundan yola ¢ikarak ulastig1 deist
Tanr tasavvuru hakkinda da gecerlidir. Fakat burada ktictik bir ayrim
fark edilmelidir. Flew, aslinda dogal teoloji yoluyla Tanrimin varhigini
kabul etmekte, nihai asamada savundugu argiimanin temellendirme-
sini felsefi olarak yapmaya calismaktadir. Bu duruma bakildiginda
dogal teoloji ile hareket eden Flewtin teist Tanr1 inancina sahip olmasi
gerekirken, Kant'in iddiasinin aksine deist bir anlayisa sahip olmus-
tur. Bu noktada Aliye Cinar’in yorumu bizim i¢in ¢ikis noktasidir. De-
izmle teizmin birbirine geri dénmesi fikri, Flewin diistince seyrindeki
durumu 6zetlemektedir. Sonucta kotultik meselesindeki ¢cikmazlar: da
hesaba katan Flew, askin teolojinin Tanr1 anlayisini kabul ederek de-
ist oldugunu belirtmistir.

Netice itibariyle rasyonel teolojinin, imam aklin egemenligi altina
alma c¢abas1 oldugu sdylenebilir. Bu yolla dinin yerine aklin egemen-
ligindeki bir teoloji insa edilmis olacaktir. Béyle bir teolojide iman ve
inan¢ kavramlarimin icerigi degisecek, imanin Tanrr'y1 bilmekle esde-
ger goruldiigii bir anlayisa ulasilacaktir. Tabii ki bu durumun kabul
edilmesi imkansizdir. Ctinkti din acisindan bakildiginda rasyonel teo-
lojide kabul edilen Tanr inancinin dindekiyle ayni olmadig: asikardir.%®
Rasyonel teolojinin Tanrisi, her seyi bilen ve her seyi énceden ayarla-
yan bir varlik olarak, zaman dis1 matematik dahisidir. Evrenin isleyi-
sinden insani durumlara kadar mtikemmel bir hassas ayar mekaniz-
masina sahip olan bu Tanr anlayisinda, ne mucizeye ne duaya vb.
unsurlara gerek vardir. Bu Tanr 6nceden her seyi en ince ayrintisina
kadar ayarladig: icin, evrene ve onun icinde olanlara hi¢cbir mtidaha-
lede bulunmamaktadir.®® Flewlin diistince/inanc¢ sertivenindeki tiim
eksiklikler ve celiskiler aslinda bu durumun bir 6zetidir.

96 Kant, A631/B659.

97 Cmar, Modern Bati Diisiincesi Ekseninde Rasyonel Teoloji, s. 3.

98 Kant'n “inanca yer acmak icin bilgiyi inkar ettim” s6zii bu baglamda degerlendirilebilir.
Cunkti Tanr'nin varhgimin kanitlanmayacagini diustinen Kant, bilgi olarak tanimlanan
verilerden degil inanctan yola ¢ikarak numen alanima ulasilabilecegini belirtmektedir.
Bkz. Kant, BXXIX.

99 Cinar, Modern Batt Diistincesi Ekseninde Rasyonel Teoloji, s. 173-177.
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Sonuc¢

Flewin delillerin gottrdiiga yere git ilkesine uymadig: ve yasadigi
distinsel sertivenin, onun subjektif yorumuna gore sekillendigi go-
rulmektedir. Cinkl ateist ve deist donemlerine bakildiginda Flew'tin
Tanr’'nin varhiglt konusunda 6ne strdiigii argtimanlarin, bir dénem
olumsuz diger dénem olumlu sonuca goétiirdiigtinti varsayabilecegi-
miz bir durum s6z konusu degildir. Ateist oldugu dénemde kotuluk
meselesi, Tann kavramimin anlamsizligl ve teistik delillerin elestirisi
uzerinden gortslerini temellendirirken, Tanr inancina sahip oldugu
dénemde daha ¢ok son déonemdeki hassas ayar ve big bang teorilerin-
den yola cikmaktadir. Bu noktada onun 6nceki déonem dtistincelerini
curiten goruslere sahip olmasi ve tutarhlig saglamasi gerekmekteydi.
Fakat biz bu ikna edici tutumu géremedik.

Bununla birlikte ¢zellikle dini ve metafizik alanda, delillerin her za-
man Kisiyi kesin bir sonuca géttirmeyecegi gercegi, onun ortaya koy-
dugu delillerin kesin kanit niteligine sahip olmadigini géstermektedir.
Doga kanunlari, hayatin varligi ve evrenin baslangici gibi hususlarda
farkli yorumlar yapilabilmektedir. Gelinen noktada Flew'iin bu tarz
kanitlama ugrasiyla elde edilen Tanr inancinin tutarh ve ikna edici
nitelikte olmadig, kisisel kabullerle sinirli oldugu kabul edilmelidir.
Dolayisiyla modern bilimin ve bu bilim icerisindeki fiziksel, biyolojik
vs. bulgular aracilifiyla insa edilecek Tanri anlayisinin, zaman igeri-
sinde farkh bilimsel bulgularla degisebilecegini ve mevcut dini anla-
yisla uyumlu bir acgiklama olmayacagini géormek zor olmasa gerektir.
Nitekim ayni bilimsel gercekliklerle Tanri’nin var olmadigina kanaat
getirenler bulunmaktadir. Bununla birlikte bilimdeki yeni gelismele-
rin Flew'lin 6ne stirdtigt gerekceler hakkinda bugtinden ¢ok farkl bil-
giler sunabilecegi ihtimali, bu temel Gizerine insa edilmis felsefi inang
o6nermelerinin de objektifligini sorgulamay1 gerektirmektedir.
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KoraNVERSE, DIE Basmara UND
IHRE VERWENDUNG IM BABURNAME
Dr. Mesut AVCI"

Ozet

Babtir Sah'in iyi bir Islami egitim aldigim hatiratinda goérmek
miimkiin. Bunu kitabinda Islam’in neredeyse her konusundan
bahsetmesinden anlayabiliriz.

Babtirun Kur'an’dan ayetleri kullanmasi belli bir zamam kapsa-
maktadir. Babtir ickiye tévbe etmeyene kadar nerdeyse hi¢ ayet
kullanmamis. Babtir bu tévbesinden sonra dini kisiliginin daha
cok arttigim gostermek istercesine bol bol Kur'an’dan ayet kullan-
mustir. Ikincisi ise ditsmani olarak gérdiigii Rana Senga ile yap-
181 zorlu savas suirecinde. Babtir ayetleri kullanirken, hig¢bir ilmi
kriter gozetmeden istedigi yerde ve anlamda kullanmistir. Bu da
bazen ayetin asil anlami disinda farkl anlasilmasina yol a¢mis-
tir. Yine yer yer ayetlerin tamamini kullanmak yerine ayetlerden
parcaciklar almistir.

Babtir Sah’'in kullandig1 ayetleri tek tek ele alip, bu ayetler hak-
kindaki fakli yorumlari, Babtir'tin bu ayetleri nerede ve nicin kul-
landigindan hareketle Babur tin Kur’an ilimleri ile olan ilgi ve ala-
kasini da tespit etmis olacagiz.

Anahtar Kelimeler: Babtir Sah, Baburname, Kur’an, ayet

Abstract

Although Baburname is no work of Qur'an exegesis, but rather
a collection memoirs, as revealed in many Qur'an verses cited.
The object of this inquiry is to reveal Babur’s intention concern-
ing the purpose of their use. Babur’s knowledge of the Quran
and his efforts to call on exegetical traditions of Islamic savants
conveys Babur's fundamental attitude towards the Qur’an. This
is an important source of knowledge for the study of Baburname
according to Islamic criteria.

In Baburname, Qur'anic verses are cited in two particular con-
texts: First, when Babur renounced from alcohol. Second, during
the difficult context of war against Rana Sanga. For the latter
context, he cites verses from 21 surahs, most of them are from
the surah al-Baqara. His use of the verses cannot be based upon
a definite principle. He rather uses them in a rather spontaneous
way, whenever he needs them to support his arguments.
Keywords: Babur Shah, Baburname, Qur’an, verse.

Baburs Verwendung von Koranversen umfasst eine bestimmte
Zeitspanne. Bis Babur dem Alkohol abschwor, hat er so gut wie keine

1 ‘Dr. Phil., Freie Universitit Berlin, Fachbereich Geschichts- und Kulturwissenschaften.



98 Yakin DoGu Universitesi IsLam TETKIKLER MERKEZI DERGiS

Koranverse verwendet. Er berichtet davon, dass mit seinem Verzicht
auf Alkohol auch viele weitere Personen ihm darin gefolgt seien. Ba-
bur verwendet nach seiner Abschwur des Alkohols viele Koranverse,
so als wollte er zeigen, dass seine Religiositat zugenommen habe. Be-
merkenswert ist, dass dies eine gewisse Zeit angehalten hat und dann
auffallt, dass Babur in spateren Zeiten die Verwendung von Koranver-
sen reduziert hat. Als ungefihre Ubersetzung der Koranverse wurde
die Version von Paret verwendet.

Im kommenden sollen die Koranverse, die Babur verwendet hat,
aufgegriffen und diesbeziglich verschiedene Korankommentare
(Tafsir) uberliefert werden und im Anschluss wird der Frage nach-
gegangen, wo und weswegen Babur diese Verse verwendet hat. Zum
Schluss soll das Verstandnis Baburs zu diesen Versen mit dem Ver-
stdndnis der islamische Koranexegeten (Mufassir) verglichen werden.
Die Koranverse werden nach der im heutigen Koran vorherrschenden
chronologischen Anordnung vorgenommen:

Die Basmala

g A A oy
Im Namen des barmherzigen und gnadigen Gottes.

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla

Alle Gelehrten sind sich darin einig, dass die Basmala,? die am
Anfang jeder Sura (Korankapitel) steht, ein Vers des Korans ist. Zu-
dem wurde die Basmala im 30. Vers der Sura Naml (Kapitel 27 im
Koran) klar und deutlich erwadhnt. Jedoch gibt es eine Meinungsver-
schiedenheit unter den Gelehrten, ob die Basmala am Anfang der Su-
ren ein Teil der Sura ist oder einen eigenstandigen Vers darstellt. Der
bekannte Koranexeget at-Tabar1 sagt bei der Erklarung zur Basmala:
+Allah, der Erhabene lehrt seinen Propheten am Anfang jeder Sache
mit seinen schonen Namen (al-Asma‘ al-Husna) zu beginnen. Die For-
mel ,Basmala” bedeutet Allah mit schénen Namen zu benennen und
zu sagen, dass ich z.B. diese und jene Sache mache, indem ich ihn
(bezieht sich auf Allah) erwihne.”?

An den zwei Stellen, wo Babur die Basmala verwendete, tat er dies,
indem er sie als eine Zeiteinheit verwendet. Die erste Stelle:

2  Die Basmala bezeichnet die Formel ,Im Namen des barmherzigen und gnadigen Gottes",
womit die Koranlesung begonnen wird.

3  At-Tabari, Abu Ca’far Muhammad b. Carir;afsu-i At-Tabart, Terc: Hasan Karakaya, Kerim
Aytekin, Istanbul, Hisar Yay., 1996, 1/76-77.
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Die Tag-und-Nacht-Dauer teilt sich wie bei uns in 24 Teile, genannt
Stunden. Jede Stunde ist wiederum unterteilt in sechzig Minuten. Ein
Tag und eine Nacht dauern also 1440 Minuten. Die Minute entspricht
der Zeit, um sechsmal die Fatiha und die Basmala zu lesen. Wahrend

eines Tages und einer Nacht kann man also 8640 Mal die Fatiha und
die Basmala lesen. (Stammler, 718)

Bizim vilayetlerde geceyi ve giindiizii yirmidérde boliip her birine
saat, her saati de altmisa boliip her birine dakika demislerdir. Her
gece ve glindliz bin dortytiz kirk dakika oluyor. Dakikanin uzunlugu
yaklasik alt1 defa Fatiha suresini birlikte okuyuncaya kadardir ki, bir
gece ve giindiizde sekiz bin altiytiz kirk defa bismillah ile birlikte Fa-
tiha suresi okunabilir (Arat, 503).

Sura 1: Die Eroffnung (al-Fatiha)
Kurze Informationen zur Sura Fatiha:

Die Sura Fatiha® setzt sich aus sieben Versen zusammen und wur-
de in Mekka offenbart. Es wurde von vielen anderen Bezeichnungen
der Sura Fatiha berichtet. Die Fatiha, deren Bezeichnungen auch
,Umm al-Qur‘an” (Die Mutter des Korans) ist, beinhaltet weitere tief-
sinnige Bedeutungen. Es ist sehr schwer, all die Bedeutungen, die sie
beinhaltet, zu erfassen und seine Erhabenheit kennt Allah allein.®

Die Stelle, in der Babur die Sura Fatiha verwendet, ist wirklich
bemerkenswert, denn er zog einen Analogieschluss zwischen der Zeit
und der Rezitation der Sura Fatiha und Basmala. Die Fatiha ist die
erste Sura (Kapitel) des Korans. Es gibt jede Menge Uberlieferungen
in der islamischen Kultur bzgl. der Vorztige dieser Sura. Wenn man
die Anordnung der Suren im Koran betrachtet, so fillt auf, dass sie
der Lange nach angeordnet sind. Doch obwohl die Sura Fatiha zu
den kuirzeren Suren gehort, beginnt der Koran mit ihr. Da der Begriff

4  Baburname: 288b, 289a.

5 Die Bedeutung der Sura die Eroffnung (Fatiha): “1 Im Namen des barmherzigen und
gnadigen Gottes. 2 Lob sei Gott, dem Herrn der Menschen in aller Welt, 3 dem Barmher-
zigen und Gnadigen, 4 der am Tag des Gerichts regiert! 5 Dir dienen wir, und dich bitten
wir um Hilfe. 6 Ftithre uns den geraden Weg, 7 den Weg derer, denen du Gnade erwiesen
hast, nicht (den Weg) derer, die d(einjem Zorn verfallen sind und irregehen!” (Paret, 13)

6  at-Taban, Tafsir, 1/68.
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Fatiha in der Bedeutung von ,die Eroffnende oder der Anfang von Sa-
chen, die Stiick fiir Stiick auftreten” entnommen wurde, weist der Ei-
genname bereits auf seine Bedeutung hin. Az-Zamahs$ar1 beispielswei-
se weist darauf hin, dass die Fatiha die erste Sura im Koran war, die
in einem Stuck offenbart wurde. Der Zusatz ,Amin“, der am Ende des
Sura hinzugefiigt wird, bekraftigt noch einmal den Wunsch nach Ver-
gebung und, je nach theologischer Denkrichtung, bedeutet es auch,
dass diese Vergebung zustande kommt, wenn dies zum gleichen Zeit-
punkt mit den Engeln ausgesprochen wird. Da es hierdurch auch ein
Mittel far die Annahme der Bittgebete wurde, wurde die Rezitation der
Fatiha am Anfang oder Ende jedes Bittgebetes in einem Gottesdienst
als obligatorisch betrachtet. Dies fiihrte weiterhin dazu, dass der Be-
griff Fatiha unter vielen Turken als Bittgebet (Du‘a‘’) aufgefasst wird.”

Nach dieser kurzen Einftihrung, soll ihre Verwendung im Baburna-
me naher betrachtet werden:
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Die Tag-und-Nacht-Dauer teilt sich wie bei uns in 24 Teile, genannt
Stunden. Jede Stunde ist wiederum unterteilt in sechzig Minuten. Ein
Tag und eine Nacht dauern also 1440 Minuten. Die Minute entspricht
der Zeit, um sechsmal die Fatiha und die Basmala zu lesen. Wahrend

ernes Tages und einer Nacht kann man also 8640 mal die Fatiha und
die Basmala lesen. (Stammler, 718)

Bizim vilayetlerde geceyi ve giindiizii yirmidérde boltip her birine
saat, her saati de altmisa boltip her birine dakikka demislerdir. Her
gece ve giindliz bin doértytiz kirk dakika oluyor. Dakikanin uzunlugu
yaklasik alt1 defa Fatiha suresini Bismillah ile birlikte okuyuncaya
kadardir ki, bir gece ve giindtizde sekiz bin altiytiz kirk defa Bismillah
ile birlikte Fatiha suresi okunabilir (Arat, 503).

Dadurch, dass die Rezitation der Sura die Fatiha zur Zeit von Ba-
bur in den muslimischen Gesellschaften weit verbreitet war, konn-
te nun jeder die Zeiteinheit, die mit der Fatiha ausgedriickt werden
sollte, wissen. Genau aus diesem Grunde konnte Babur sie auch als
Zeiteinheit verwendet haben. Es ist moglich, im Baburname Ahnliches

7  Kufrali, Kasim; “Fatiha”, MEB Islam Ansiklopedisi, IV/526-527.
8 Baburname: 288b, 289a.
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auch fur anderen Sachen zu finden. Auch die Gebetszeiten beispiels-
weise, wurden im Baburname zu Zeiteinheiten. Mit Ausdriicken wie
.,die Zeit des Mittagsgebetes” oder ,die Zeit des Nachmittagsgebetes”
waren viel mehr Zeitabschnitte gemeint.

— Sura 2: Die Kuh (al-Bagara)
Kurze Informatione zur Sura ,Bagara“ (2. Kapitel des Korans):

Al-Baqara, das im Arabischen ,die Kuh” bezeichnet, ist der Name
des zweiten Kapitels im Koran. Es gibt unter den Gelehrten Konsens
dartber, dass der erste Vers dieser Sura der erste Vers tiberhaupt
war, der in Medina offenbart wurde. Nach einigen Uberlieferungen
wiederum ist der letzte offenbarte Vers des Korans auch in dieser Sura
enthalten. Diese Sura, die 286 Verse umfasst, ist die langste Sura des
Korans. Diese Sura enthélt im Allgemeinen Themen, wie die Erschaf-
fung Adams, den Zorn Gottes tiber die S6hne Israels und die Griinde
hierfir, die Errichtung der Ka‘ba und den Wechsel der Gebetsrichtung
von Jerusalem nach Mekka, das Gebet, Fasten, die Almosengabe, das
Verbot von Mord, Alkohol, Unzucht und Themen, die mit der Ehe-
schliefung zu tun haben. Daraus wird ersichtlich, dass diese Sura
sowohl tiber einen langen Zeitraum hinweg offenbart wurde, aufgrund
der verschiedenen Offenbarungsgriinde der Verse (Asbab an-Nuzul),
als auch Gebote und Verbote beinhaltet.®

Sura 2 ,Die Kuh”: Vers 5

O kel 3 G35 pal5 p b e S

Sie sind von ihrem Herrn rechtgeleitet, und ihnen wird es wohl
ergehen. 1°

Onlar Rabblerinin inayetiyle hidayet tizere olup felah bulmuslarin
ta kendileridir.

Als erstes sollen die Sichtweisen der Koranexegeten zu diesem Vers
dargelegt werden: Nach Abu Malik, Ibn ‘Abbas und Ibn Mas‘ud ist
mit denjenigen, denen es wohl ergehen wird, im Vers, jene gemeint,
die glaubig sind, Gottesfurcht in sich tragen und an das Verborgene,
den Propheten Muhammad und den Propheten vor ihm glauben. Jene
wurden dadurch gekennzeichnet, dass sie rechtgeleitet sind und dass
es ihnen wohlergehen wird.

Nach einigen anderen Exegeten sind damit jene Gottesfiirchtige be-
schrieben worden, die an das Verborgene und an das glauben, was

9  Ates, Ahmed; “Bakara” Islam Ansiklopedisi, MEB, Eskisehir Etam A.S. Matbaa Tesisleri,
2001 11/242-243.

10 Paret, Rudi; Der Koran — Ubersetzung von Rudi Paret, Stuttgart, Verlag W. Kohlhammer,
2010, I: 13.
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den Propheten Muhammad und den Propheten vor ihm offenbart wur-
de. Andere Gelehrte wiederum sehen darin Leute der Schrift beschrie-
ben, die sowohl an das glauben, was den Propheten Muhammad mit-
geteilt wurde, als auch an das, was den Propheten vor ihnen offenbart
wurde. Diese wurden so charakterisiert, dass sie sowohl rechtgeleitet
sind, als auch, dass es ihnen wohlergehen wird. Der Ausdruck ,und
ihnen wird es wohl ergehen®, der im Vers vorkommt, wurde von ‘Abd
Allah b. ‘Abbas folgendermafien erklart: ,Dies sind also diejenigen, die
errettet sind und die von den Sachen, die ihnen Angst einfl63en und
wovor sie fltichten, sicher sind.” Dies sind also diejenigen, die durch
die Taten, die sie vollbrachten, und den Glauben, den sie gegentiber
Allah pflegten, in die ewigen Paradiesgarten eingehen werden und da-
rin vorfinden werden, was immer sie wollen. Wiederum sind dies die-
jenigen, die sicher vor der Qual sind, die Allah zur Strafe seiner Feinde
vorbereitet hat!!

Nach diesen Informationen soll das Augenmerk auf die Stelle, wo
Babur diesen Vers benutzt, und den Grund hierftir, gerichtet werden:
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Die Krieger aber der Heere des Islam — die BAume im Garten der
Tapferkeit - stellten sich gleich Pinienreihen auf, erhoben ihre Helm-
spitzen zum Himmel, die in der Sonne funkelten wie ,die Herzen der-
jenigen, welche streiten im Namen des Herrn“. Ihre Schlachtreihe war
wie der Eisenwall Alexanders, aufrichtig und fest wie das Gesetz des
Propheten, und so wie es geschrieben steht: ,Gott liebt diejenigen,
die um seinetwillen in Reih und Glied kdmpfen und feststehen wie
ein festgeftigter Bau“ (Koran 61:4), und wurden gliicklich zum Sieg
geftihrt, wie es da lautet: ,Sie sind von ihrem Herrn rechtgeleitet, und
ihnen wird es wohlergehen.” (Koran 2:5). (Stammler, 775)

Yigitlik bagmin agaclar olan Islam gazileri, cam fistig1 agaclar
gibi saflar baglayarak!® gtines gibi parlayan sanevber heybetli mizra-
klarini, Allah yoluna cihat edenlerin kalpleri gibi ytiksekligin zirvesine
cikardilar. iskender’in seddi gibi demir renkli bir saf ve Peygamberin
seriatinin yolu gibi dogruluk ve saglamlik bakimindan dayanikh bir
siZinak meydana getirdiler.

11 at-Taban, Tafsir, I/115.
12 Baburname: 319a
13 Baburname: 319a
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“Kendi yolunda kenetlenmis binalar gibi”!* bunun saglamligia bir
isaret, kurtulus ve zafer,

“Onlar Rabblerinin inayetiyle...” geregince, o halka has bir sifattir
(Arat, 541-542).

Babur verwendete diesen Vers, um sein Heer zu charakterisieren,
und betrachtete sie in gewisser Hinsicht, wie eine auserwéahlte Gruppe.
Wenn die Erkldrung der Koranexegeten herangezogen wird, dann wird
ersichtlich, dass dies normalerweise die Eigenschaften aller Muslime
charakterisiert. Babur hingegen betont, dass dieser Vers im Besonde-
ren sein Heer beschreibt. Es kéonnte daraus auch geschlossen werden,
dass das feindliche Heer sehr gut vorbereitet war. Babur hatte regel-
recht zunachst selbst daran geglaubt, dass sein Heer das feindliche
Heer, wie stark es auch sein sollte, besiegen wiirde und hat den Grund
dieses festen Glaubens auf den erwdhnten Vers zurtickgeftihrt.

Sura 2 ,Die Kuh”: Vers 34

G A8 G 085 5805

... Der weigerte sich und war hochmititig. Er gehorte namlich zu den
Unglaubigen.'®

At-Tabarn sagt hierzu: ,Wie sehr dieser Vers auch Iblis (Teufel) ins-
besondere meint, so umfasst sie auch jeden, der sich hochmiitig den
Geboten und Verboten Gottes nicht fagt.“!¢

Babur hingegen, verwendete diesen Vers gegen Rana Sanga, der
sich ihm gegentiber aufgelehnt hatte:
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Die meisten Stamme und Voélkerschaften, Moslems oder Unglau-
bige, entschieden sich fur die Unterwerfung unter den Fursten des
Sieges, und folgten dem Weg in die Unterwerfung mit aufrechtem und
freiem Gang. Aber Rana Sanga, der unglaubige Tyrann, der sich in
friheren Zeiten noch mit seinem Gehorsam dem Fursten des Wohl-
ergehens gegenuber gebriistet hatte, handelte, wie in dem Vers steht:
~Er weigerte sich, zeigte seinen Hochmut und wurde ein Unglaubiger.*
Er erhob sich, gleich dem Satan, und warf sich zum Heerftihrer der
Verfluchten und Verirrten auf. (Stammler, 772)

14 Qur’an: Sura Saff, 61:4
15 Paret (2010) I: 15.
16 at-Tabar, Tafsir, I/182.
17 Baburname: 317a
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... Misliiman ve kafir olan kavimlerin btiytik boltimi, gelecegi kut-
lu nevvabimiza itaat edip bas egmeyi secerek dogruluk ve samimiyet
adimlariyla kulluk yolunu tuttular.

Fakat daha once gelecegi ugurlu nevvabimiza itaat etmekten dem
vuran kafiri simdi, (bu ayet) s6ziine uygun olarak is isleyip seytan gibi
baskaldirdi...(Arat, 538).

Babur verglich die Auflehnung ihm gegentiber mit der Auflehnung
des Teufels gegentiber Allah. Der Teufel wurde hochmiitig, indem er
sich gegen den Befehl Allahs stellte und warf sich nicht vor Adam
nieder. Rana Sanga hatte sich gegen Babur erhoben und ihm nicht
gehorcht.

Sura 2 , Die Kuh”: Vers 127
Flal ot E3T G B 128 55 Joslosls i) G S5 2ol 55 305

Und (damals) als Abraham dabei war, die Grundmauern - die des

Hauses (der Ka’ba) — aufzufithren, (er) und Ismael (und zu Gott betete):
Herr! Nimm (es) von uns an! Du bist der, der (alles) hort und weif3.!8

Ohne auf die Exegesen der islamischen Quellen zurtickzugreifen,
lasst sich sagen, dass in diesem Vers von der Errichtung der Ka'ba
in Mekka die Rede ist. Babur betonte, dass dieser Vers bei einer Auf-
schrift einer Moschee, die Timur Beg in Samarkand erbauen lief, in
grof3er Schrift aufgesetzt wurde. Daraus wird ersichtlich, dass der ei-
gentliche Grund, weswegen Babur diesen Vers anfiihrt, das Ausmaf
des Bauwerkes ist. Das lasst sich aus dem Kontext, in dem der Vers
verwendet wird, erschliefSen:
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Als in ihrer Vorderfront der Koranvers “Und (damals) als Abraham
dabei war, die Grundmauern - die des Hauses (der Ka‘ba) — aufzufiih-
ren, (er) und Ismael (und zu Gott betete): Herr! Nimm (es) von uns an!
Du bist der, der (alles) hért und wei3“ eingemeifielt wurde, geschah
dies in so grofien Lettern, dass man es noch aus einer Entfernung von
einem, ja sogar fast zwei Kortih lesen kann. Es ist auch ein sehr statt-

liches Bauwerk. (Stammler, 174)

Caminin kitabesindeki .... ayetini 6ylesine buytik harflerle yaz-
muslardir ki, bir kiiruh mesafeden okumak mumkiindiir. Bu da cok
buytk bir binadir (Arat, 186-187).

18 Paret (2010) I: 23.
19 Baburname: 45b
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Sura 2 ,Die Kuh”: Vers 181
Bl e 1 5] 5035 ) e ad) W dnes Ledsg g
Wenn dann jemand es abandert, nachdem er es (aus dem Mund

des Sterbenden) gehort hat, trifft die Schuld daran (ausschlieflich)
diejenigen, die es abandern. Gott hort und weif (alles).?°

Dieser Vers bringt deutlich zum Ausdruck, dass derjenige, der mit
etwas beauftragt ist, selber die Strafe zu tragen hat, wenn er die Erfor-
dernisse des Verméchtnisses nicht ausfiihrt. Babur hingegen erwahn-
te diesen Vers in dem Edikt, das er nach seinem Abschwur zum Alko-
hol erlief und lief verlautbaren, dass jeder, der davon mitbekommt,
daftir verantwortlich sei, und dass jene, die dem nicht folgten, die
Strafe hierftir selber zu tragen hatten.?! Babur scheint damit ausdrii-
cken zu wollen, dass er mit einer generellen Ansage an die Menschen,
die unter seiner Verantwortung stehen, der ihm auferlegten Verant-
wortung gerecht wurde.

Sura 2 ,Die Kuh”: Vers 249
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...Diejenigen aber die damit rechneten, daf} sie (am jlingsten Tag)
Gott begegnen wiirden, sagten: ,Wie manche geringe Schar hat schon
mit Gottes Erlaubnis tiber eine grofie gesiegt! Gott ist mit denen, die
geduldig sind.??

Die Bedeutung des Verses nach Fahraddin ar-Razi: Die Anzahl ei-
ner Schar spielt keine Rolle. Das wichtige ist der gottliche Beistand.
Wenn der Beistand Allahs da ist, dann spielt die Unterlegenheit in der
Anzahl und die finanzielle Schwéiche keine Rolle. Wenn die Heimsu-
chung kommt, dann niitzt auch die beste Vorbereitung und die Uber-
legenheit der Schar nichts.??

Als Babur diesen Vers verwendete, brachte er zum Ausdruck, dass
die feindliche Schar durch die Verlesung dieser Verse in Unruhe geriet
und zerstreut wurde.

20 Paret (2010) I: 28.

21 Baburname: 314a

22 Der gesamte Vers: ,Und als Saul mit den Truppen ausrtickte, sagte er: ,Gott wird euch
mit einem Fluf auf die Probe stellen. Wer daraus trinkt, gehort nicht zu mir.” Da tran-
ken sie mit wenigen Ausnahmen daraus. Und als er und diejenigen, die mit ihm glaubig
waren, ihn passiert hatten, sagten sie: ,Wir haben heute keine Kraft (zum Kampf) mit
Goliath und seinen Truppen. ‘Diejenigen aber die damit rechneten, daf sie (am jiingsten
Tag) Gott begegnen wiirden, sagten: ,Wie manche geringe Schar hat schon mit Gottes
Erlaubnis tiber eine grofle gesiegt! Gott ist mit denen, die geduldig sind.” (Paret, 37)

23 Razi, Fahraddin, Tafsu al-kabu (Mafatih al-gayb), Dar al-Fikr, Beirut, 1415/1995, 5/359
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Nachdem meine Leute ihre Gegner geschlagen hatten, machten sie
sich an ihre Verfolgung, warfen sie vom Pferd und machten Gefangene.
So blieben nur noch elf Krieger an meiner Seite, unter ihnen ‘Abdullah
der Bibliothekar. Muqum aber hielt immer noch seine Stellungen und
setzte den Kampf fort. Ohne unserer geringen Zahl zu achten, lie ich

die Trommeln rithren und marschierte im Vertrauen auf Gott diesem
Feind entgegen. (Stammler, 526)

Dismani maglup edince, butin askerimiz, adamlarn ele gecir-
meye ve diismani takip etmeye koyuldu. Yanimda onbir kadar adam
kalmisti. Bunlardan biri Abdullah Kitabdar’di. Mukim hala yerinde
mukavamet ederek vurusuyordu. Adamlarimin azhigina bakmayarak
ve Allah’a tevekkil edip davullar ¢alarak diismanin tizerine ytruaduak.”
(Bu ayeti okuyarak) naralarimizi1 duyunca, bizim harekete gectigimizi
anlayarak mukavemtten vaz gecip kacma yolunu sectiler...(Arat, 399).

Zuletzt lasst sich sagen, dass Babur bei den Versen, die er verwen-
det, statt gewisse Kriterien zu verfolgen, insofern, dass er statt bei ir-
gendeinem Vers, den er verwendet, den Offenbarungsgrund zu betra-
cheten oder die Meinung der Koranexegeten heranzuziehen, lieber die
Verse so verwendet, wie er es versteht und far richtig halt. Ein weitere
Sache, die auffallt ist, dass Babur sich ausschlieflich mit der &ufSeren
Bedeutung des Verses begntiigt. Es scheint, dass die Existenz einer
Mehrdeutigkeit der Verse ihn nicht allzu sehr interessiert zu haben
scheint. Diese waren zu jener Zeit weniger von Bedeutung.

Ol joe Ji - Sura 3: Die Sippe ‘Imrans (Al ‘Imran)
Kurze Informationen iiber die Sura:

Die Sura ,Das Haus Tmrans” besteht aus 200 Versen und wurde in
Medina offenbart. Der arabische Ausdruck fiir diese Sura ,,Al ‘Imran”,
bedeutet ,Die Sippe Tmrans.” Das war der Name von Moses Vater.
Der Vater von Maria hief3 ebenso ‘Imran. ,Die Sippe ‘Imrans® ist eine
gesegnete Familie, aus der Propheten hervorgingen. In dieser Sura ist
die Rede von ‘Imran, Maria, Zacharias und von Jesus, den Maria ohne
Vater auf die Welt brachte, und héchstwahrscheinlich wurde anleh-

24 Baburname: 211a
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nend an diese Familie, diese Sura ,Die Sippe Tmrans* benannt.?s

Sura 3 ,Die Sippe ‘Imrans”: Vers 21

el sy b5
... denen verkiuinde (dass sie) eine schmerzhafte Strafe (zu erwarten
haben)!?¢

Wenn der gesamte Vers betrachtet wird, dann wird deutlich, dass
die Bedrohung im letzten Teil des Verses, viel mehr an die Menschen,
die am Anfang des Verses erwdhnt werden, gerichtet ist. Es ist eine
Androhung fiir jene:

1. die nicht an die Zeichen Gottes glauben,
2. unberechtigterweise die Propheten téten und

3. (iberhaupt) diejenigen Menschen téten, die zur Gerechtigkeit
auffordern.

Babur verwendete diesen Teil des Verses, wie auch schon im Vers
zuvor, fur Rana Sanga und seine Anhéngerschaft. Es scheint, dass
Babur sehr aufgebracht war, als er von jenen sprach, die ihn und das,
was er machte, nachahmten, und er daraufhin diesen Vers mitten in
seiner Rede verwendete:
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Aufierdem verstarkten noch viele vornehme Unglaubige, die ihm
zuvor noch nie beigestanden hatten, aus Hass gegen die Heere des
Glaubens seine Macht, so dass zehn unabhéangige Filirsten, von denen
jeder, gleichsam wie Rauch, den heifien Odem der Empoérung ausstief
und Anfiihrer einer ketzerischen Streitmacht in einem der Grenzlande
war, sich wie die Glieder einer Kette diesem lasterhaften Unglaubigen
anschlossen. Diese zehn Unglaubigen erhoben ungleich dem Spruch:
,Die Zahl zehn ist ein gesegnetes Vorzeichen“ ihr Banner, auf dem die
Worte standen: ,Verkiindige ihnen grausame Qual! (Stammler, 773)

Is o dereceye vardi ki, on bagimsiz hakim, her biri duman gibi dik-
baslihik davasinda bulundular ve her biri bir kita da Kkafir ktitlelerin-
den birine komutan olarak o ko6tti huylu kafire, halhal ve zincir gibi
yapistilar. Aisere-i Miibesserenin tersine, haydutlugu arttiran,

“Onlara, ac1 bir azab1 mujdele”
25 at-Tabar, Tafsir, 2/195.

26 Paret (2010)1: 44.
27 Baburname: 317b - 318a
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Bayragimi ceken bu on kafir kalabalik kullara, askerlere ve genis
pergenelere sahiptiler. (Arat, 538-539)

Daraus wird ersichtlich, dass Babur diesen Vers insbesondere fiir jene
verwendete, die zunichst aus Angst oder anderen Griinden, gegentiber
dem islamischen Heer stumm blieben, dann aber neben Rana Sanga, der
an Einfluss zugenommen hatte, gegen das Heer Stellung bezogen.

Sura 3 ,,Die Sippe ‘Imrans”: Vers 26
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Sag: Herr Gott, der du tiber die Herrschaft verfiigst! Du gibst die
Herrschaft, und du entziehst sie, wem du willst. Du machst machtig,
und du machst niedrig, wen du willst. (All) das Gute (was man sich
wtinschen kann) liegt in deiner Hand. Du hast zu allem die Macht.?®

Babur sah die Ankunft von Hiisrev Sahund von vielen weiteren,
die mit ihrem ganzen Hab und Gut kamen, um in seinem Dienste zu
stehen, als eine Gunst Allahs an. An folgender Stelle taucht dieser
Vers auf:
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Nach einem oder zwei Geri kehrte ich in mein Lager zurtick und er
in das seine. Denselben Tag noch verlief3en ihn seine Begs und die Ge-
folgsleute seiner Begs, vornehme und geringe, gute und schlechte, ein
Stamm nach dem anderen, begleitet von ihren Familien und mit ihrem

Besitz, und schlossen sich uns an. Zwischen den beiden Gebeten des
darauffolgenden Nachmittags blieb nicht ein Mann auf seiner Seite.

28 Paret (2010) I: 45.
29 Baburname: 124a-124b.
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O du mein Gott! Du bist der Koénig der Kénige! Du verleihst ein
Reich, wem du willst, und nimmst es, wem du willst, du verleihst
Macht und Gréfie und demiitigst, wen du willst. Die Gnade ist in dei-
ner Hand, und du allein bist Herrscher aller Dinge.

Wie wunderbar ist die gottliche Macht! Dieser Mann, einst Herr
uber zwanzig- oder dreifigtausend Gefolgsleute, der tiber Sultan Mah-
muds Lander herrschte, von Qahluga - man nennt es auch ,Eisentor®
- bis zu den Bergen des Hindukusch, er, dessen Steuereintreiber na-
mens Hasan Barlas, dieser alte schandbare Zwerg, uns marschieren
und halten lief3, gerade so, wie es ihm gefiel, mit der ganzen Grobheit
eines Steuereintreibers, von Ilek bis zur Ubaj-Furt - dieser Mann wur-
de ohne einen Schwertstreich binnen eines halben Tages hilflos und
ohnmaéchtig gemacht, all seiner Macht tiber seine Gefolgsleute, sein
Hab und Gut und tiber sein eigenes Leben beraubt, und dies von den
wenigen zweihundert oder zweihundertftinfzig atmen und geschlage-
nen Hungerleidern, die wir waren. (Stammler, 337-338)

Bir iki geriden sonra ben ata binip karargaha geldim, o da indigi
yere gitti. O giinden itibaren buytik kiictik ve iyi kotii beyleri ve yigit-
leri aileleri ve mallariyla birlikte ondan ayrilip y18in y18in bize gelmeye
basladilar. Ertesi giin 6gle ve ikindi namazina kadar onun yaninda hig
kimse kalmadi. (bu kisimda yukarida ki ayet gelmektedir) Allah fev-
kalede kudretlidir. Bir kimse ki, yirmi otuzbin noékerin sahibiydi. Ka-
bend-i Ahenin diye de bilinen Kahluga’dan (kagulga) Hindukus dagina
kadar Sultan Mahmud Mirza'ya ait olan vilayetler tamamen onun ta-
sarrufu altindaydi. Bir tahsildari, Hasan Barlas adli ihtiyar bir herif,
Ilek’ten Ubacg’a (Uyag, Ivag) kadar kaba bir sekilde tahsildarlik yapip
bizi goc ettirip indiriyordu. Ama iste bak, bir bucuk giinde, muha-
rebe ya da muicadele yapmaksizin, bizim gibi fakir ve yenilmis ikiytiz
ikiytizelli adamin éntinde boylesine sefil, asagilik ve aciz bir vaziyette
dismuistt ki, ne adamlarina ne maln ne de canina yetecek kudreti
kalmadai. (Arat, 279-280)

Sura 3 , Die Sippe ‘Imrans”: Vers 139
LY gﬁg;byz‘w 13 NS \}igj‘yjf
Und lasst (in eurem Kampfwillen) nicht nach und seid nicht traurig

(wegen der Schlappe, die ihr erlitten habt), wo ihr doch (letzten Endes)
die Oberhand haben werdet, wenn (anders) ihr glaubig seid!*°

Der Teil, in dem Babur scheinbar die meisten Verse verwendet, ist
die Kanva- Schlacht gegen Rana Sanga. Es scheint somit, dass Ba-
bur dieser Schlacht enorme Bedeutung beimaf3. So viele Verse, wie

30 Paret (2010) I: 53-54.
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er im Zusammenhang mit dieser Schlacht aufschrieb, hat er an kei-
ner zweiten Stelle verwendet. Wenn man tiber die moglichen Grunde
nachdenken sollte, so kommen einige Antworten in Frage. Der erste
Grund ist der, dass Babur diese Schlacht gegen ein unglaubiges Volk
fiihrte, um bei seinen Worten zu bleiben. Denn in den vorherigen Ka-
piteln brachte Babur zum Ausdruck, dass viele Menschen (oder auch
Unglaubige) Zuflucht bei Rana Sanga suchten und zweitens, dass Ba-
bur dies als so etwas wie einen Heiligen Krieg betrachtete und ihm
grofie Bedeutung beimaf3. Diesen Vers, den er aus der Sura “Das Haus
Imrans” entnahm, bestétigt diese Annahme. Dieser Vers wurde dem
Propheten Muhammad in einer sehr schweren kriegerischen Ausei-
nandersetzung, wie der des Uhud-Krieges, offenbart. Um diesen Teil
besser verstehen zu koénnen, ist es wichtig, einen Blick auf die Stelle
im Baburname zu werfen, an der dieser Vers vorkommt.
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In dem Augenblick aber ,als die Heiligen Krieger des Glaubens ihr
Leben hingaben und allen Tod zu leiden bereit waren ,vernahmen sie
die Stimme eines unsichtbaren Boten ,der ihnen gute Nachricht ver-

kuindete,, :Gebt nicht auf und betrubt euch nicht !Durch euren Glau-
ben werdet ihr erhoht ,”!lund....(Stammler, 785)

Bas ve can oynatmakta olan gazi mticahidler, gértinmeyen c¢agirici-
dan gelen “Gevsemeyin, liztilmeyin eger inaniyorsaniz, mutlaka siz
Ustiin gelecekseniz” mujdesini isitip géze gorinmeyenin habercisin-
den...(Arat, 547).

Das, was hier insbesondere auffallt, ist, dass derjenige, der die-
sen Vers verliest, ein unsichtbarer Bote ist. Es wird tiberliefert, dass
dieser Vers in der Schlacht von Uhud offenbart wurde, um den Pro-
pheten und seine Gefahrten, die viele Verluste und eine Niederlage
hinnehmen mussten, zu trésten. Die Verwendung dieses Verses von
Babur wirkt wie ein vorsorglicher Lichtblick gegentiber irgendeinen
unerwartetem Ausgang, den die Schlacht nehmen kénnte (wie z.B.
eine Niederlage).

:5LJI — Sura 4: Der Tisch (al-Ma‘ida)
Kurze Informationen zur Sura 4:

Es ist die fiinfte Sura des Korans und wurde in Medina offenbart.
Nach der weitlaufigen Meinung umfasst sie 120 Verse, nach einigen
anderen Auffassungen 122 oder 123 Verse. Der Begriff Ma‘ida bedeu-

31 Baburname: 323b
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tet “Tisch”. Die Koranexegeten fithren die Namensbezeichnung fur die
Sura auf den 112. Vers zurtick, in dem einige Anhanger Jesus verlan-
gen, dass ein gedeckter Tisch vom Himmel herabgesandt werden soll.
In dieser Sura werden die erlaubten und verbotenen Dinge zum Essen
erwahnt, dass man die Mitmenschen gut behandeln soll, von Vélkern,
denen Propheten und Btuicher gesandt wurden, von den Katastrophen,
die einige dieser Volker aufgrund ihres Verhaltens ereilt haben, und
wie die Muslime sich gegentiber Juden und Christen zu verhalten ha-
ben. In dieser Sura wurde Versen, die zur Gerechtigkeit, Aufrichtigkeit
und Gottesfurcht auffordern, ein breiter Platz eingerdumt. 32

Sura 4 , Der Tisch“: Vers 90

BRYSF-FLIREREIN
...Meidet es! Vielleicht wird es euch (dann) wohl ergehen. 33

Nachdem Allah in den vorherigen Versen erwiahnte, dass es nicht
erlaubt ist, dass einige Menschen sich selbst die reinen Sachen, die
er erlaubt hat, fur verboten erkléaren, erwdhnt, verbietet er den Men-
schen die Dinge, die er fur verboten erklart hat:

LJhr Glaubigen! Wein, das Losspiel (maysir), Opfersteine (ansab)
und Lospfeile (azlam) sind (ein wahrer) Greuel (rigs) und Teufelswerk.
Meidet es! Vielleicht wird es euch (dann) wohl ergehen.” (Paret, 89)

In der ersten Phase, wurde der Alkohol in Medina nicht fiir verbo-
ten erklart, der Alkoholkonsum, Handel etc. waren weiterhin erlaubt.
Doch in den Jahren danach wurde dies fir verboten erklart. Dieser
Vers ist der erste, in dem der Alkohol fur verboten erklart wurde. Wenn
man betrachtet, wie Babur diesen Vers verwendet, dann fallt auf, dass
er sich so verhalt, so wie bei den anderen Versen auch, als sei der Vers
gerade eben offenbart worden und das er sofort den Erfordernissen
des Verses nachkommen wiirde. Der Vers war schon vorher bekannt,
doch da der Alkohol in jener Zeit unter den Menschen so weit ver-
breitet war, so dass der Alkoholkonsum in einigen Gesellschaften als
ein Zeichen von Méannlichkeit betrachtet wurde, wiederum in anderen
Gesellschaften far Mut stand, stieg die Relevanz dieses Verses wieder.
In einigen Gesellschaften wird heutzutage bspw. ein besonderer Al-
kohol, der dem Gast gereicht wird, als ein Zeichen der Freundschaft
aufgefasst. Wenn der Gast diesen Alkohol nicht annimmt, wird das
mit Argwohn entgegengenommen. C. Schonig sagt zu der Bedeutung
des Alkohols in jener Gesellschaft3*: Als der beste Muslim wurde zu

32 Cetin, Nihad; “Maide” in Islam Ansiklopedisi., MEB, VII/196-197.
33 Paret (2010) I: 89.
34 Zur Zeit von Babur.
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dieser Zeit jener aufgefasst, der bis mittags Alkohol trank und nach
dem Mittag davon ablief3.

In einer Gesellschaft, wo der Alkohol solche Ausmafie annahm, war
der Schritt, den Babur tétigte, wichtig. Als Babur dieses Ereignis schil-
dert, erzihlt er, dass viele mit ihm zusammen dem Alkohol abschworen,
so wie die Prophetengefdahrten zur Zeit als dieser Vers offenbart wurde,
ihre ganzen Weinkrtige auf den Straflen zerbrachen und versuchte da-
mit die gleiche Atmosphére zu erreichen. So, wie schon erwahnt wurde,
interpretierte Babur diesen Vers, wie bei den anderen auch, wie er es
fuir richtig hielt. Der grofte Hinweis darauf ist, dass Babur bei keinem
einzigen Vers irgendeine andere Erklarung, aufSer seiner je erwahnt
hat. In diesem Kontext verwendete Babur diesen Vers:
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Nachdem nun dieser Vorsatz gliicklich ausgefiihrt und wir in un-
serer Gewissheit bestarkt wurden, haben wir dieses Edikt, dem alle
Welt gehorcht, hinausgeschickt und befohlen, daf$ in den von unserer
Macht beschiitzten Lindern - Gott mége sie vor allem Streit und Un-
heil bewahren - kein Mensch sich mehr dem Wein ergeben, auch nicht
versuchen solle, sich welchen zu beschaffen, noch solchen herstellen
oder verkaufen, noch dergleichen besitzen oder solchen ein- oder aus-
fihren darf. ,Enthaltet euch darum, so werdet ihr einst vielleicht zu
den Gluckseligen gehoren! (Stammler, 765)

.. Bu niyetin tamamlanmasimin (tévbe niyetinin) ve bu emniyetin
alinmasimin ardindan muhafazamiz altindaki memleketlerde — Allah
buralarn felaket ve belalardan korusun — hicbir canli bireyin sarap ic-
memesi, onu elde etmeye calismamasi, sarap yapip satmamasi ve dahi
satin almamasi, gotirip getirmemesi, hatta evinde bile bulundurma-
masini ve ....( bu ayet...) anlamini da iceren, alemin boyun egdigi fer-
man emredildi (Arat, 533).

(;L..:’Yl - Die Sura 6: Das Vieh (al-An‘am)
Kurze Informationen zur Sura 6:

Diese (sechste) Sura umfasst 165 Verse. Die meisten Verse wurden
in Mekka offenbart. Diese Sura beschéftigt sich, wie auch die anderen
Suren, die in Mekka offenbart wurden, mit Glaubensinhalten.

35 Baburname: 313b, 314a.
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Sura 6 ,Das Vieh“: Vers 45
el A dasdi
... Lob sei Gott, dem Herrn der Menschen in aller Welt! 3¢

Babur verwendete diesen Vers, als er die kriegerische Auseinander-
setzung, die gegen Rana Sanga geftihrt wurde, erzidhlte. Dieser Vers
wurde nach Babur bei dem Siegesbrief, den Sayh Zayn verfasste, ver-
wendet:
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Da der Siegesbrief, den Sayh Zayn spéter verfafte, alle Einzelheiten
uber das islamische Heer und die grofle Zahl der Unglaubigen mitteilt
und die Stellungen ihrer Abteilung wie auch die Kdmpfe zwischen Mu-
selmanen und Unglaubigen erklart, fige ich ihn hier ein, wobei ich
weder etwas hinzugefligt noch etwas weggelassen habe.

Gelobt sei Gott, der Seine Versprechen halt, Seinen Dienern hilft
und ihnen den Sieg schenkt und Seinem Heer den Ruhm, der die
Feinde zerstreut hat - der Einzige, neben dem nichts besteht.

Du, der Du die Pfeiler des Islam errichtet, den Heiligen den Sieg
geschenkt hast, Du, der Du die falschen Goétter von den Podesten ge-
stuirzt hast, die aufstidndischen Feinde unterworfen und bis auf den
letzten die Anhanger der Stinde ausgeloscht hast.

Gelobt sei Gott, Herr beider Welten. Moge er die beste seiner Kre-
aturen segnen, Muhammad, den Herrn der Streiter fiir den Glauben,
seine Familie und seine Begleiter, die den rechten Weg weisen bis zum
Tage des Jungsten Gerichts. (Stammler, 770)

Islam askerinin durumu ve kafirler stirtistiniin 6zellikleri, saflarin
durumu ve Musliimanlarla kafirlerin savasinin tamamen bilinmesi
icin Seyh Zeyn tarafindan kaleme alinan su fetihname aynen buraya
alindi.

36 Der gesamte Vers: ,Und die Leute, die frevelten, wurden ausgerottet. Lob sei Gott, dem
Herrn der Menschen in aller Welt!“. Paret (2010) I: 96.
37 Baburname: 316a, 316b.
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Her turlt hamd, vaadine sadik, kuluna yardimci olup ve askerine
arka cikarak dismanlarnm tek basina asagilayan ve her seyin onun
sayesinde ayakta durdugu Allah’a mahsustur. Dogru yola girmis veli-
lerinin yardimiyla Islam’'in siitunlarim ytikselten; putlarin ayaklarini,
asi dismanlarini kahrederek alcaltan; zultim edenlerin kokiinti kiran
Allahim (yardim sendendir). Alemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun.

Allah’in Salat ve selam kiyamete kadar yaratiklarimin en hayirlsi,
gazilerin ve cihat savascilarinin efendisi Muhammed’in, soyunun ve
yol gosterici eshabinin tizerine olsun (Arat, 537).

ol,eY1 - Die Sura 7: Die Héhen (al-A‘raf)
Kurze Informationen zur Sura 7:

Der Plural des Wortes ,‘Urf”, ist nach der Erlauterung des Wor-
terbuches Tag al-‘Arus ,'Uruf’ und ,'Urf’ in der Bedeutung von ,eine
Anhohe (aus Sand)”, aber so wird auch jede Anhohe bezeichnet. Es
wird auch vermerkt, dass dieses Wort von der arabischen Wurzel ,,‘Ir-
fan” (zu wissen) abgeleitet wird. Die Héhen (al-A‘raf) ist der Name der
siebten Sura im Koran. Den Namen erhielt die Sura dadurch, dass es
eine Gruppe von Menschen geben wird, die auf einer Anhohe stehen
werden, nachdem die Paradiesbewohner das Paradies und die Hollen-
bewohner die Holle betreten haben, oder aber auch, dass diese Grup-
pe. die auf der Anhoéhe steht, die Merkmale von den Einwohnern des
Paradieses, als auch der Hoélle in sich tragen.

Sura 7 ,Die Hohen“: Vers 23
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Sie sagten: ,Herr! Wir haben (indem wir dein Verbot mifachteten)
gegen uns selber gefrevelt. Wenn du nicht uns vergibst, und dich un-

ser erbarmst, werden wir (dereinst) zu denen gehoren, die den Scha-
den haben.3

Babur verwendete diesen Vers an zwei Stellen. Obwohl er an ei-
ner Stelle den gesamten Vers aufschrieb, lief er bei der zweiten Stelle
Teile davon aus. Wir werden versuchen, den ersten Vers, wo er ihm
vollstdndig verwendet, zu analysieren. Babur verwendete diesen Vers
aufgrund eines Fehlers, den er beging. Es wurden Sitzungen organi-
siert, in denen anhand von Gedichten gespielt und gescherzt wurde.
Die Dichter stellten dabei ihr Kénnen unter Beweis. In diesen Sit-
zungen wurde Uber einige Personen noch mehr gescherzt. Babur las
diesen Vers, weil er Gedichten, Spielchen und Scherzchen dieser Art
abschwor, doch an einer Stelle diese Reue brach und davon ausging,

38 Paret (2010) I: 110.
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dass er deswegen von einer Krankheit erfasst wurde. Im Baburname
wird diese Begebenheit folgendermafien dargestellt:
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Auf dem Flof3 befanden sich einige Leute ,die Verse vortragen konn-
ten ,wie etwa Sayh Abu 1-Wagd, Sayh Zayn, Mulla ‘Al Han, Tard1 Beg
Haksar und viele andere. Im Lauf der Unterhaltung wurde folgendes
Distichon von Muhammad Salih vorgelesen:

Wer Koketterie sich erwdhlt zur Geliebten,

was soll er machen?

Wo bleibt fir anderes Raum, wenn sie

beherrscht den Platz?

Ich bat sie, weitere derartige Distichen zu verfertigen. Diejenigen,
die dichten konnten, wufiten alle etwas vorzutragen.

39 Baburname: 253a
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Da Mulla ,Ali1 Khan immer besonders geneckt wurde, fiel mir folgen-
des Distichon ein:

Was soll mit einem geschehen, der, wie du,
nur Unsinn erzahlt?
Was mit einer Eselin tun, die aussieht

wie eine Kuh?

Es gab eine Zeit, in der ich alles, was mir in den Sinn kam, zum
Spaf in Verse setzte, die ich aufschrieb, ob sie nun gut oder schlecht,
ernst oder scherzhaft, abscheulich oder plump waren. Als ich den
Mubin, schrieb, kam mir, da mein Geist schwach und mein Herz
traurig war, ein Gedanke, der mich erschreckte: ,Es ist toricht, eine
Sprache, die tber so viele schéone Worte verfuigt, fur hassliche Satze
zu missbrauchen. Es ist schade, wenn schlechte Gedanken ein Herz
bewegen, das schon so viele erhabene Regungen gezeigt hat.” Von da
an enthielt ich mich aller satirischen und scherzhaften Verse.

Als ich aber das erwdhnte Distichon schrieb, hatte ich diese guten
Vorsatze vergessen und aus meinem Herzen verbannt...

Wieder flehte ich Gott um Erbarmen an, erbat Verzeihung, wandte
mein Herz von dieser so unschicklichen Beschéftigung und diesen fal-
schen Gedanken ab und zerbrach meine Schreibfeder. Diese Hinwei-
se, die der Himmel seinen widerspenstigen Dienern zukommen lasst,
sind eine wahre Gnade und ein grofies Gliick fur die, die es betrifft.
(Stammler, 647-649)

Salda Seyh Ebulvecd, Seyh Zeyn, Molla ,All Han, Terdi Bey Haksar
ve digerleri gibi siir okuyan ¢cok adam vardi. Sohbette bulunan Mu-
hammed Salih’in su beyti okundu.

Her isve yapanin mahbuplugunu nsan ne yapsin;
Senin bulundugun yerde baska birisine insanin ne Itizumu var.

Bu 6rnege gore baska beyitler sdylemelerini emrettim. Sair olanlar
sdylemeye basladilar. Molla ,All Han’a ¢ok latife edilirdi. Latife kabilin-
den su beyit hemen hatirlandi:

Senin gibi akilsiz bir bekriyi insan ne yapsin;
Her 6ktiz doguran disi esegi insan ne yapsin.

Bu zamana kadar, iyi ve kott, ciddi ve saka, hatira ne gelirse, latife
olsun diye bazen manzum olurdu; her ne gibi cirkin ve kaba nazim
olsa bile sdylenirdi. O zamanlar Miibin’i nazima ceviriyordum; hatira
utur ve hazindi. “Boyle sozleri biriktiren ve dustinceyi kotii sozlere
kullanan dile ve béyle anlamlar gostererek akla cirkin hayaller geti-
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ren gontile yazik” diye diisiindiim. Iste o zamandan beri de hiciv ve
saka vadisinde siir ve nazim soylemekten vazgecmistim ve tévbeliy-
dim. Onun i¢in bu beyiti s6ylemek zamani hi¢c aklima gelmedi ve bu
anlam da hic¢ bir vakit géntile dogmadi.

Bir iki gtin sonra, Bigram’a indigimizde nezleye tutuldum ve atesim
yukseldi. Sonra da bu nezle dkstrtige cevirdi. Her 6kstirtiste kan ti-
kurtiyordum. Atesimse hi¢c dismuiyordu. Derken bunun nereden gel-
digini ve neden 1stirap cektigimi anladim. bundan sonraki béltimde
Babtr iki ayet (Fetih suresi, 48/10 ve A'raf suresi, 7/23.) ve kisa bir
siir kullandiktan sonra sdyle demistir:

Bir kez daha bagislanmay1 dileyip tévbe ederek, bu tiirdeki bos
fikirlerden ve boyle uygun olmayan aliskanliklardan gonliimu cevi-
rip kalemimi kirdim. O dergahtan asi kullar i¢in bu ttirdeki uyarilar
buytik bir devlettir ve bunlar sayesinde akillanip uslanan her kul icin
buytik bir mutluluktur (Arat, 454-455).

Babur brachte zum Ausdruck, dass dies eben ein Fehler war und
er daftir Reue bekunden miisse. Den Vers dichtete er in gewisser Hin-
sicht auch als Beweis daftir, dass dies eben erforderlich sei. Wenn
man sich die zweite Stelle anschaut, an der dieser Vers vorkommt,
dann wird klar, dass auch da wieder von einer Stinde die Rede ist
und von den Gewissensbissen wegen dieser. Als Babur erklart, dass
er dem Wein abgeschworen hat, zahlte er neben einigen Versen auch
diesen Vers auf. Diese Reue und diese grofie Anstrengung gegenuiber
dem Ego (Nafs), bezeichnet er als grofen Gihad (bzw. Heiligen Krieg):
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Die Hilfe Gottes hat uns die Tar mit dem Satz gedffnet: ,Wer immer
wieder anklopft, dem wird aufgetan.“ Er hat uns den Heiligen Krieg be-
fohlen, den grofiten von allen, der darin besteht, gegen seine eigenen
Neigungen zu kdmpfen. Wir haben also aufrichtig erklart und in die
Tafeln unseres Herzens geschrieben: ,Ich komme zu dir und bin der
erste der Glaubigen!...(Stammler, 764)

.. sOztintin geregince ikbal kapisini acti ve bu cihada baslamakla
birlikte nefse muhalefetten ibaret olan en buiytik cihadi da emretti. ...
(ayet).. ayetini gontilden baghlik diline getirerek,...(Arat, 532-533).

40 Baburname: 313b
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i 4l — Die Sura 9: Die Bufie (at-Tawba)
Kurze Informationen iiber die Sura 9:

Az-Zamahsan sagte zu dieser neunten Sura des Korans Folgendes:
“Diese Sura hat viele Bezeichnungen, wie z.B. Bara‘a, Tawba (der heu-
te in den Koranexemplaren verwendete Name), Mugashkisha, Muba’-
sira, Musharrida, Muhziya, Fadiha, Musira, Hafire, Munakkila, Mu-
damdima und Sura al-Azab, denn in dieser Sura ist die Rede von der
Annahme der Reue der Glaubigen.”

Es wurde uberliefert, dass Hudayfa folgendes sagte: ,Ihr bezeichnet
diese Sura als die Sura Reue (Tawba). Ich schwore bei Allah, dass die-
se Sura, ohne jemanden auszulassen erschuttert und in Frage gestellt
hat.”#!

Sura 9 ,,.Die Bufie”: Vers 52

Sag: Erwartet ihr fir uns (vielleicht) etwas anderes als eine der
beiden besten (Moglichkeiten, die in Betracht kommen, nédmlich Sieg
oder das Paradies)...*?

Mit einem der beiden Méglichkeiten (bzw. Belohnungen) ist ent-
weder der Martyrertod in einer Schlacht oder der Sieg gemeint. Jeder
der beiden Méglichkeiten ist eine Besonderheit fiir den muslimischen
Soldaten. Babur wollte damit unterstreichen, dass seine Soldaten mo-
tiviert von diesem Vers, mit grof3item Eifer gekriegt haben.
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Alle Kampfer des Heiligen Krieges kdmpften mit Ausdauer geméaf
dem Spruch: ,Was kénnt ihr erwarten aufler den beiden schoénsten

Belohnungen, Sieg oder Martyrium*, und opferten sich und pflanzten
ihr Banner (des Totens) auf. (Stammler, 783)

Buittin cihat ehli, en ytiksek cabalama ve gayretle, vurusmaya rag-
bet gostererek ...ayet.. ayet-i kerimesini géz 6ntnde tuttular. Can-
larm feda etmeyi goze alarak, can alma bayragmi ytikseltiler (Arat,
545-546).

41 Raz, Tafsir al-kabir, 11/ 397-398.

42 Der gesamte Vers: ,Sag: Erwartet ihr far uns (vielleicht) etwas anderes als eine der beiden
besten (Moglichkeiten, die in Betracht kommen, namlich Sieg oder das Paradies)? Wir
aber erwarten fur euch, daf3 Gott euch mit einer Strafe trifft (die unmittelbar) von ihm
aus der durch uns (iber euch kommen wird). Wartet (nur) ab! Wir warten mit euch ab.”
Paret (2010) I: 137.

43 Baburname: 322b
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Des Ausdruck Baburs ,Banner (des Totens)” ist interessant, denn
es findet sich weder ein Vers noch ein Hadith, das die religiése Bedeu-
tung solch eines Banners unterstreicht. Es scheint so, dass Babur,
wie so oft, den Vers so interpretiert hat, wie er ihn selber verstand und
mehr als das, so dass er eine Sache zum Beweis angebracht hat, den
der Islam nicht einfach so grundlos befiirworten wtirde.

Sura 9 ,,Die Bufie”: Vers 73
o el S sl 201 @

Prophet! Fiihre Krieg gegen die Ungldubigen und die Heuchler
(oder: Setzte den Unglaubigen und den Heuchlern heftig zu)...#

Den grofiten Teil dieser Verse, verwendete Babur in der Kan-
va-Schlacht, die er gegen Rana Sanga fihrte. In dieser Schlacht ver-
wendete er die Verse im Koran, die im Zusammenhang mit dem Djihad
stehen.
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...bewiesen ihren Gehorsam gegen das immer zu befolgende Gebot:
L~Fuhrt den Heiligen Krieg gegen die Heuchler und die Unglaubigen!
(Stammler, 774)

. ayetini goz 6ntinde tutarak, itaat edilmesi gerekli olan ..ayet...
hukmunu uyguladilar (Arat, 540).

Sura 9 ,.Die Bufie”: Vers 112

Cren 5400 4255
und bring den Glaubigen gute Nachricht (von der Seligkeit, die sie
im Jenseits erwartet)!*6

Hier erwdhnt Babur einen anderen Vers, doch da der letzte Teil
des Verses auch in der Sura ,Die Reue” vorkommt, wurde er in dieses
Kapitel eingeordnet.

44 Der gesamte Vers:
“eadll b ds @bl e Bl i B bl s
Prophet! Fiihre Krieg gegen die Unglaubigen und die Heuchler (oder: Setze den
Unglaubigen und den Heuchlern heftig zu) und sei hart gegen sie! Die Holle wird sie
(dereinst) aufnehmen, - ein schlimmes Ende! (Paret (2010)I: 139)
45 Baburname: 318b.
46 Der gesamte Vers:
A 55080 5 iy Keddl e &A1 G y5aadl O s5eY1 DLl O a8 O sl G5 alidl 8501 &
e sall 235
Diejenigen, die buffertig und fromm (w. Diener (Gottes)) sind, (Gott) loben, asketisch
leben (?) (w. (als Wandermonche) umherziehen?) und sich (im Gebet) verneigen und ni-
ederwerfen, und die gebieten, was recht ist, und verbieten, was verwerflich ist, und auf
die Gebote Gottes achtgeben (das sind die wahren Glaubigen). Und bring den Glaubigen
gute Nachricht (von der Seligkeit, die sie im Jenseits erwartet)! (Paret (2010) I: 143.)
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Wie auch schon oben erwidhnt, verwendete Babur diesen Vers in
der Schlacht von Kanva.
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In dem Augenblick aber ,als die Heiligen Krieger des Glaubens ihr
Leben hingaben und allen Tod zu leiden bereit waren ,vernahmen sie
die Stimme eines unsichtbaren Boten ,der ihnen gute Nachricht ver-
kiindete,, :Gebt nicht auf und betrtibt euch nicht !Durch euren Glau-
ben werdet ihr erhoht,”lund eine andere ,die ihnen zurief, :Hilfe von
Gott und ein nahe bevorstehender Erfolg !Bringe den Glaubigen gute
Nachricht) "!Koran (61,13 Sie kdmpften darauf mit solcher Begeiste-
rung und Lust ,daf} die Lobpreisungen der Heiligen im Himmel bis zu

ihnen drangen ,und die Engel aus Gottes Nahe flatterten wie Schmet-
terlinge um ihre Haupter. (Stammler, 785)

“

Miijdesini isitip goze goértiinmeyenin habercisinden “... Miiminleri
mujdele” mitjjdesini dinliyorlardi. O derece sevkle savasiyorlardi ki, yti-
ksek ruhlarin kutsilerinden kulaklarina begeni sedalar: geliyor ve Al-
lah’a yakin olan melekler baslarinin tistitnde pervaneler gibi déntiyor-
lardi...(Arat, 547).

2w 3 — Die Sura 12: Joseph (Yusuf)
Kurze Informationen zur Sura 12:

Die zwolfte Sura wurde vollstdndig in Mekka offenbart. Nach einer
Uberlieferung wurde diese Sura herabgesandt, nachdem Juden den
Propheten Muhammad tiber die Geschichte Josephs (Yusuf) gefragt
haben sollen. Diese Uberlieferungen werden noch erwahnt werden.
Die Gelehrten sagen dazu: ,Gott, der Erhabene hat im Koran die Ge-
schichten der Propheten erwdhnt und in derselben Bedeutung, jedoch
in verschiedener Form und Rhetorik zueinander, wiederholt. In die-
sem Sinne konnte niemand, der sich dem Koran widersetzt, weder den
wiederholten, noch den nicht wiederholten Geschichten etwas in glei-
cher Form entgegensetzen. Jene, die hiertiber sorgfiltig nachdenken,
begreifen das Wunder in den (géttlichen) Geboten sehr gut.”.*®

47 Baburname: 323b.
48 Al-Qurtubi, al-Gami* li-ahkam al-qur’an, Terc. Besir Eryasoy, Istanbul, Buruc Yay. 2005,
9/183
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Sura 12 , Joseph”: Vers 53

PNAITY ST [ e T AP
Und ich behaupte nicht, daf ich unschuldig sei. Die (menschliche)
Seele verlangt (nun einmal) gebieterisch nach dem Bosen,...*°

Diese Sura erzdhlt von der Verleumdung, die dem Propheten Jo-
seph widerfuhr und gibt einen Einblick in die Gespréiche, die dabei
geftihrt wurden. Es ist zweifelhaft, ob diese Worte den Propheten Jo-
seph oder der Frau des Ministers zuzuordnen sind. Doch hier ist von
einer Anschuldigung die Rede, aufgrund einer Missetat und dass in
dieser Anschuldigung auch der Unschuldige nicht schuldlos ist. Ba-
bur schrieb diesen Vers am Anfang des Edikts, das er aufgrund seiner
Abkehr vom Wein erlief3. Als er davon berichtete, dass seine Seele ihm
das Schlechte gebietet, verwendete er daftir diesen Vers in der Ge-
schichte von Joseph. Die Seele (bzw. der Geist) gebiete das Schlechte,
wenn sie sich selbst iberlassen sei.
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...Und Spiegel zu den Pforten der Erkenntnis, die die Schatzkam-
mern fur die Perlen der Reinheit sind und das strahlende Siegel des
Gedankens tragen, nach dem die menschliche Natur ihrem Wesen
nach dazu geschalffen ist, den Geist zu geniefSen, und nach dem der
Verzicht auf die Leidenschaften vom Beistand Gottes und der Hilfe des
Himmels abhangt. Der Geist des Menschen kennt alle Neigung zum
Bosen. Die Seele ist unabwendbar auch Anstifterin des Bosen. Dies
kann nur durch die Gtite des nachsichtigen Gottes vermieden werden.
Die Gnade Gottes! Er gibt sie, wem Er will. Gott ist der Bewahrer der
unendlichen Gnade! (Stammler, 763)

Akil sahiplerinin, esbabin suretlerinin ma’kesi ve sadakat ile dogru-
luk incilerinin mahzeni olan fikir aynalarn su fikrin parlak cevherleri-
nin ststint kabul edecektir: insanin dogasi, yaradilis icab1 nefsani
lezzetlere egilimlidir. Stipheli seylere karsi olan istegi terk etmek ise
Allah’in yardimma ve semavi bir destege baghdir. insan kéttltiga egi-

49 Der gesamte Vers:
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“Und ich behaupte nicht, daf3 ich unschuldig sei. Die (menschliche) Seele verlangt (nun
einmal) gebieterisch nach dem Bosen, - soweit mein Herr sich nicht erbarmt. Er ist barm-
herzig und bereit zu vergeben.” (Paret, 169)

50 Baburname: 312b, 313a.
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lim gostermekten uzak degildir. ....Ayet.... ve ondan sakinmak yalniz-
ca bagislayic1 padisahin inayetiyle olur (Arat, 530-531).

Die Sura 14: Abraham (Ibrahim)
Kurze Informationen zur Sura 14:

Die 14. Sura Abraham wurde in Mekka offenbart und umfasst 52
Verse. Abraham (Ibrahim), nach dem diese Sura benannt wurde, der
in Babylonien auf die Welt kam und nach einer Uberlieferung 200
Jahre alt wurde, gehorte zu den grof3en Propheten.

Die Menschen, die in Babylon lebten, beteten Goétzen, den Mond,
die Sonne und die Sterne an. Der Herrscher des Landes war Nimrod.
Abraham wurde diesem Volk als Prophet entsandt. Er rief das heid-
nische Volk zur Rechtsleitung auf, doch sein Volk wies diesen Ruf
von sich. Nimrod, der der Herrscher des Landes war, lie3 Abraham,
der seinem Ruf unbeirrt weiter nachging, mit einer Schleuder in ein
grofies Feuer werfen, das er eigens fur ihn vorbereitet hatte. Doch mit
dem Schutze Gottes, hat das Feuer ihn nicht verbrannt. Das Feuer
wurde fiir ihn zu einer Art Paradies auf Erden. Einige der Menschen,
die das sahen, fingen an, an ihn zu glauben. Einige andere wiederum,
setzten ihre Verleugnung fort.5!

Sura 14 ,Abraham”: Vers 29
S5 s sl e

(In) die Holle (haben sie sie versetzt), daf3 sie darin schmoren, - eine
schlimme Unterkunft (w. ein schlimmer Grund)!5?

In dem Vers wird erklart, dass jene Leugner, wie die der Qurays
~sich gegentiber einer grofien Gunst undankbar gezeigt haben und so,
sich und ihr Volk in das Hoéllenfeuer geftihrt haben, die jeden, der in
sie reinfallt vernichtet”®, indem sie den Propheten der Liige bezichtig-
ten. Babur verwendete diesen Vers in der Schlacht von Kanva, die er
gegen Rana Sanga fiihrte, die wir schon thematisiert haben. Er wollte
damit ausdrticken, in welchen Ort die feindlichen Soldaten eingehen
werden, die seine Soldaten toten. Der Teil, in dem das thematisiert
wird, lautet wie folgt:
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51 at-Taban, Tafsir, 5/95.

52 Paret (2010) I: 180.

53 at-Tabar, Tafsir, 5/115 - 116.
54 Baburname: 322a.
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Die Unglaubigen wiederholten mehrere Angriffe auf den linken Flu-
gel des Heeres des Islam und drangen machtig auf die Soldaten des
Heils, die Kinder der Seligkeit, ein. Jedes Mal aber wehrten diese Tap-
feren sie mit ihren siegreichen Pfeilen ab, gemaf3 dem Wort, das da
lautet: ,In die Holle haben sie sie gesandt, dafs sie darin schmoren
- farwahr ein schlimmer Ort!* (Koran 14,29) und zwangen damit an-
dere, sich abzuwenden. (Stammler, 782)

Kafirlerin sag kanadindakiler, Islam askerlerinin sol kanadinin
lizerine tekrar tekrar hticum etttiler ve kendilerini selamet bulmus
gazilere ulastirdilar. Fakat her saldirislarinda btiytik gaziler, sonucu
zafer olan oklarin yarasiyla onlarin bir kismim “...ayet...” hlisran evine
gonderip bir kismini da kacirdilar (Arat, 544-545).

Auch hier lasst sich wieder sagen, dass Babur die Verse so verwen-
dete, wie er es flir richtig hielt.

— Die Sura 17: Die niachtliche Reise (al-Isra‘)
Kurze Informationen zur Sura 17:

Isra’ wurde vom Verb asra’a ,nachts laufen oder sich auf den Weg
machen” abgeleitet und ist einer der Namen der 17. Sura des Korans.
Dieses Wort wird auch benutzt, um die Nachtwanderung des Prophe-
ten auszudriicken und dieses Bedeutung erhielt sie durch den Ko-
ran.%® Isra‘ bedeutet also Nachtwanderung. Die Sura Isra‘’ bekam ihre
Bezeichnung durch die Nachtwanderung, mit der die Himmelsreise
des Propheten begann. Diese Sura beginnt mit der Lobpreisung Allahs
und endet mit dem Dank an ihn. Der Grofiteil der Sura wurde in Mek-
ka offenbart, und sie umfasst 111 Verse.?®

Sura 17 ,Die nidchtliche Reise”: Vers 46

158 g 8 e 1305 8055
...kehren sie (dir) in Ablehnung (deiner Botschaft) den Rucken.5”

Als Babur fiir eine Sache die Aufmerksamkeit erreichen will, be-
nutzt er an einer Stelle Teile von zwei Versen. Er benutzt diesen Vers
gemeinsam mit einem Vers der Sura Ahzab.

55 Schrieke, B.: “Isra’” in: Encyclopaedia of Islam, New Edition, VII(1991)/97-100.

56 at-Tabari, Tafsir, 5/253.

57 Der gesamte Vers:
byu (,.A)L;J\dk;ljjje»)uljdldevb)u;:bkj ‘J-U (..é_:l:l de)o).g.u: u\ A.Sl (..@‘,bdl.pl.la}j

,Und wir haben tiber ihr Herz eine Hiille und in ihre Ohren Schwerhorigkeit gelegt, so

daf sie ihn (d.h. den Koran, oder: es, d.h. was du ihnen sagst) nicht verstehen. Und wenn
du im Koran deinen Herrn allein (als einzigen Gott) erwdahnst, kehren sie (dir) in Ableh-
nung (deiner Botschaft) den Riicken.” (Paret, 199)
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Als der Prophet Muhammad bei der Koranrezitation “La Ilaha Illa
Allah” (Es gibt keinen Gott aufSer Allah) sagte, konnten das die Got-
zendiener, die sich um ihn befanden, nicht aushalten und fltichteten
von dort. Ein Teil der Koranexegeten sagen, dass es Satane waren, die
sich bei der Koranrezitation von dort entfernten.%®

Auch diesen Vers verwendete Babur in der Schlacht von Kanva. Er
verwendete es fur die Feinde, die besiegt wurden und fliichteten. Es ist
bemerkenswert, dass der Vers damit diejenigen bezeichnet, die fltich-
teten, um den Koran nicht héren zu muissen, doch Babur hingegen,
benutzte es fiir die Feinde, die von der Schlacht flohen.
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Erschlagen von den Steinen der Musketen
lagen die Hindus,
Wie auch die Fuhrer der Elefanten,® vernichtet und tot.
Eine Flle von Bergen aus Leichen
erschaute das Auge,
Aus jedem Berge ergoss sich eine Quelle von Blut.
Aus Furcht vor den Pfeilen der glanzvoll
geruisteten Reihen
Flohen die Eber nach jedem Gefilde und Gebirge.
Sie wandten uns den Ruicken. Gottes Geheif3 hat sich erfullt. Lob

sei Gott, der alles hort und alles weif! Gott allein verleiht den Sieg, er
ist allmachtig und weise. (Stammler, 787)

Btuittin Hindular, eshab-1 fil* gibi, ttufenk tasiyla hazin ve asagihk
olmuslardi.

58 at-Tabar, Tafsir, 5/ 289.

59 Baburname: 324b

60 Fuhrer der Elefanten: So wird Abraha al-Asram bezeichnet, der vom &thiopischen Konig
Nagas1 Ashama zum Herrscher von Jemen und zum Fuhrer der Elefanten ernannt wurde.

*  Die gesamte Sura:
1 Die Polternde! 2 Was soll das heiflen? 3 Wie kannst du wissen, was das heif3en soll? 4
Am Tag, da die Menschen wie (versengte) Motten sein werden, die verstreut (am Boden)
liegen, 5 und die Berge wie zerzauste Wolle (ist es so weit)! 6 Wer (dann auf Grund seiner
guten Werke) schwere Waagschalen hat, 7 hat ein angenehmes Leben (im Paradies). 8 Wer
(dann) aber leichte Waagschalen hat, 9 um den ist es geschehen (?) (w. dessen Mutter ist
Hawiya, d.h. eigentlich; geht zugrunde). 10 Doch wie kannst du wissen, was das bedeutet?
11 Loderndes (w. heif8es) Feuer. (Paret (2010) I: 435-436.
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Cesetler yuzunden, her birinden kan c¢esmesi akan daglar ortaya
ciktl.

Sevketli saflarin oklarinin korkusundan sahra ve daglarda
Domuzlar (veya bahadirlar) kacisiyorlardi. ... ayet...

Bilen ve isiten Allah’a hamdederiz. Yardim yalnizca aziz ve hakim
olan Allah’tandir (Arat, 548-549).

O g 50J| — Die Sura 23: Die Gldubigen (al-Mu‘minin)
Kurze Informationen zur Sura 23:

Die 23. Sura wurde in Mekka offenbart und sie umfasst 118 Ver-
se. Sie erzahlt zunéchst von den Eigenschaften der erretteten Glaubi-
gen (mu‘minun). Spater dann erinnert sie von der ersten Erschaffung
des Menschen und erwahnt die Fortpflanzung des Menschen, der aus
Erde erschaffen wurde und erwadhnt die verschiedenen Stadien, die er
durchlauft. Der Prophet Noah wird kurz erwdhnt. Dann erzihlt sie von
den Volkern ,Ad und Tamud, die vernichtet wurden. Sie erwdhnt, wie
Moses und sein Bruder Aaron zum Pharao gehen. Ferner bestéatigt sie,
dass Jesus und seine Mutter ein Wunder sind. Ebenso, dass der Pro-
phet Muhammad, als er die Menschen aufrief, keinen Lohn verlangte.
Im letzten Teil der Sura wurde dem Propheten befohlen ein Bittgebet
zu sprechen.

Sura 23 ,,Die Glaubigen“: Vers 102

RYENHFERUT R I FRRCNE R
Denen, die dann schwere Waagschalen haben, wird es wohl ergehen.®

Am Tag des Jungsten Gerichts werden gerechte Waagschalen auf-
gestellt, die die Taten der Menschen wiegen werden. Wessen gute Ta-
ten die schlechten Taten tiberwiegen, diesen wird es wohl ergehen. Sie
werden vor der Strafe des Hoéllenfeuers geschtitzt und werden ins Pa-
radies eingehen. Wessen schlechte Taten die guten Taten tiberwiegen,
diese sind jene, die einen grofien Verlust erleiden. Sie werden flir ewig
in das Hoéllenfeuer eingehen.®?

Babur verwendete diesen Vers an einer interessanten Stelle:
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61 Paret (2010) I: 243,

62 at-Tabar, Tafsir, 6/94.
63 Baburname: 322b.
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Meister ‘Al Quli, das Wunder seiner Zeit, hielt sich mit seinen Man-
nern vor dem Zentrum und schlug sich duflerst tapfer. Er schoss auf
die eherne Mauer der Unglaubigen Steinkugeln von solcher Grofle,
dag der, dem ein solcher in die Waagschale seiner Taten gelegt worden
ware, hatte sagen dirfen: ,Dessen Werke schwer wiegen, wird im Pa-
radies ein angenehmes Leben fithren® (Koran 101,6) - und wenn er sie
gegen einen Berg geschleudert hatte, hitten sie diesen aus dem Boden
gerissen ,wie Flocken aus der Wolle“ (Koran 101,5). Die Kugelladun-
gen, die Feldschlangen und Musketen zerstérten die aus den Koérpern
der Unglaubigen gebildeten Mauern. (Stammler, 783)

Adamlarnyla birlikte, merkezin éntinde duran asrin nadir Sahsiyeti
Ustad ,All Kuh da yigitlikler gostererek, kafirlerin demir kaph hisa-
ra benzeyen saflarina 6yle agir taslar firlatiyordu ki, o taslarmn birini
ameller terazisinin bir kefesine koysalar ...Ayet.. sirrina mazhar olur-
du veya metanetli ve ylice bir daga firlatilsa ... baska ayet.. onu savu-
rurdu. Tas tifenk ve darbzen atarak kafir cesetlerinin binalarindan
cogunu yikt1 (Arat, 545-546).

Es scheint, dass Babur diesen Vers einzig aus dem Grund verwendet
hat, um die Grof3e der Steine zu betonen. Daraus kann auch Folgendes
entnommen werden: Diejenigen, die diese Steine schleudern, werden
aufgrund ihres Nutzens fiir das Heer auch gute Taten fiir diese Steine
auf ihre Waagschale bekommen. Doch wenn man diese Bedeutung von
Auflen betrachtet, so scheint, dass diese Bedeutung gezwungen wirkt.
Dieser Vers zeigt ganz offen, wie schon zuvor im Bezug auf Babur er-
wahnt wurde, dass er die Verse so verwendet, wie er es fur richtig halt.

— Die Sura 24: Das Licht (an-Nur)
Kurze Informationen zur Sura 24:

Die 24. Sura wurde in Mekka offenbart und umfasst 64 Verse. In
dieser Sura werden die Fundamente des Familienlebens genannt, das
ein Grundpfeiler unseres gesellschaftlichen Zusammenlebens ist und
die Beziehung von Mann und Frau erklart. Ferner raumt sie Platz fir
uneheliche Beziehungen und ihre Strafen ein, die eine der grofiten
Gefahren ist, in die der Mensch fallen kann.%

Sura 24 ,Das Licht”: Vers 40

... Uber der eine (weitere) Woge liegt, und tiber der (auch noch) eine
Wolke liegt...%

64 at-Tabari, Tafsir, 6/99.
65 Der gesamte Vers: ) )
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Es wurde auch erwidhnt, dass mit Finsternissen ,Erschwernisse”
gemeint sind. Es bedeutet auch Erschwernis tiber Erschwernis. Nach
einer anderen Erklarung sind mit der Finsternis, die Taten der Un-
glaubigen, das abgrundtiefe Meer, das Herz des Unglaubigen, das mit
~einer Woge bedeckt wird, tiber der eine (weitere) Woge liegt”, die Un-
wissenheit, Zweifel und Verwirrung die ihn erfasst, und mit der Wolke
die Versiegelung des Herzens gemeint.%®

Babur verwendete diesen Vers fir Rana Sanga, den er vielmals als
Ungldubigen bezeichnete.
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Die Kampfer fr den Glauben im Heer des Padisah fielen - nach der
Bestimmung Gottes - tiber das Haupt des eindugigen Betriigers, dieses
falschen Messias, her und zeigten einsichtsvollen Sehern die Wahrheit
des Spruchs: ,Wenn Gottes Zeit kommt, wird das Auge blind“, und sie
beachteten das Gebot des Korans: ,Wer in den heiligen Krieg zieht,
kampft fur seine eigene Seele”, und bewiesen ihren Gehorsam gegen
das immer zu befolgende Gebot: ,Fiihrt den Heiligen Krieg gegen die
Heuchler und die Unglaubigen! (Stammler, 774)

Sonug olarak, i¢ytiztinde magrur ve goértintirde kor olan bu kafir,
guinleri kara kafirlerin kasvetli gontillerini, ...Ayet... gibi birbirlerine
baglayip muhalefet ederek ve insanlarin efendisinin — Allah’'in Salat ve
selami tizerine olsun - seriatinin temelini yikmay1 kastederek Mtislii-
manlarla savasmaya geldi (Arat, 539-540).

& 3.Sx)l - Die Sura 29: Die Spinne (al-‘Ankabut)
Kurze Informationen zur Sura 29:

Die 29. Sura umfasst 69 Verse. Die ersten elf Verse wurden in
Medina offenbart und die restlichen Verse in Mekka. In den Versen
ist die Rede davon, dass Allah alle Menschen, die er erschaffen hat,
einer Prufung unterzieht, dass er weif3, wer sein Wort halt und wer
nicht, und dass die Zeit der Abrechnung mit Gewissheit eintreffen
wird. Des Weiteren werden die Geschichten von Noah und Abraham
erzahlt. Die Lage derjenigen, die Allah beiseite lassen und sich andere

Oder (die Handlungen der Unglaubigen sind) wie Finsternis in einem abgrundtiefen
Meer, das von einer Woge bedeckt wird, tiber der eine (weitere) Woge liegt, und tiber der
(auch noch) eine Wolke liegt, - eine Finsternis tiber der andern: Wenn man seine Hand
ausstreckt (w. herausbringt), kann man sie (vor Dunkelheit) kaum sehen. Wem Gott kein
Licht verschalfft, der hat (iberhaupt) keines. (Paret, 248)

66 Qurtub, al-Gami' li-ahkam al-qur'an, 12/440.

67 Baburname: 318a.



Schutzherren nehmen, wird mit einer Spinne verglichen, die sich ein
Netz baut. So wie das dinnste und widerstandsloseste aller Hauser
das Spinnengewebe ist, genauso schwach und zerbrechlich sind die
Schutzherren, die sich jene neben Allah nehmen. So wie ein noch so
schwacher Windzug das Haus der Spinne zerstéren kann, genauso
sind ihre Schutzherren dazu verdammt, zerstreut und vernichtet zu
werden. Aus diesem Kontext heraus bezieht diese Sura ihren Namen.%®

Sura 29 ,.Die Spinne”: Vers 6

Und wer sich (um Gottes willen) abmitiht (d.h. Kriegsdienst leistet?),
tut das zu seinem eigenen Vorteil.®®

Als Gott bekannt gab, dass es ein Paradies (Wa‘d) und eine Hoélle
(Wa“d) gibt, erklarte er, dass er kein eigenen Nutzen davon hat, indem
er den Menschen fiir sein Handeln verantwortlich macht, denn er sagt
von sich, dass er vor jeder Sache erhaben ist und dass seine Vollkom-
menheit von keiner Person oder Sache abhingt. Solche Ausdriicke
finden sich oft im Koran.”

Babur verwendete diesen Vers (wie auch im vorherigen Vers) in der
Schlacht gegen Rana Sanga. Doch dieses Mal verwendete er diesen
Vers, um den Grund zu erklaren, weswegen das islamische Heer sich
an der Schlacht beteiligt. Hier sah er Rana Sanga als den Antichristen
(Daggal) an und spornte zum Krieg gegen ihn an. Er sah sich regel-
recht als den Mahdi an, und sein Heer als das Heer Mahdis, das gegen
den Antichristen (bzw. falscher Messias) Krieg ftihrt.
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Die Kampfer fr den Glauben im Heer des PadiSah fielen - nach der
Bestimmung Gottes - tiber das Haupt des eindugigen Betriigers, dieses
falschen Messias, her und zeigten einsichtsvollen Sehern die Wahrheit
des Spruchs: ,Wenn Gottes Zeit kommt, wird das Auge blind“, und sie
beachteten das Gebot des Korans: ,Wer in den heiligen Krieg zieht,
kampft fur seine eigene Seele, und bewiesen ihren Gehorsam gegen
das immer zu befolgende Gebot: ,Fuhrt den Heiligen Krieg gegen die
Heuchler und die Unglaubigen! (Stammler, 774)

68 at-Tabari, Tafsir, 6/356.

69 Der gesamte Vers:
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,Und wer éich (um Gottes willen) abmtuiht (d.h. Kriegsdienst leistet?), tut das zu seinem
eigenen Vorteil. Gott ist auf niemand in der Welt angewiesen.” (Paret, 277)

70 Razi, Tafsir al-kabir, 17/591.

71 Baburname: 318a, 318b.
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Padisahin dini i¢cin savasan savascilarn Allah'in yazgisi gibi o tek
gozIlt deccalin basina tsuserek, “Kaza gelince, g6z kor olur” ctimlesi-
ni, basiret sahiplerinin nazarlarina arz ettiler ve ...bu ayet.. ayetini g6z
ontnde tutarak, itaat edilmesi gerekli olan “Kafirlere ve mutinafiklara
karsi cihat et.”? htikmtina uyguladilar (Arat, 539-540).

<l };‘:H - Die Sura 33: Die Gruppen (al-Ahzab)
Kurze Informationen zur Sura 33:

Sie umfasst 73 Verse und wurde in Medina offenbart. In dieser 33.
Sura wird vom Krieg, Familienrecht, soziale Beziehungen und von
vielen anderen Sachen erzdhlt. Zudem erwahnt sie, wie man bei ver-
schiedenen Angelegenheiten Urteile abgibt und viele Regeln, die fiir das
menschliche Leben erforderlich sind. Es wird davon erzahlt, dass das
anvertraute Gut den Himmel und Bergen angeboten wurde, doch diese
das ablehnten, doch der Mensch hingegen aufgrund seiner Frevelhaf-
tigkeit und Unwissenheit diese annahm und, dass als Resultat daraus
die Gotzendiener und Heuchler bestraft werden und die Sura endet da-
mit, dass Allah jedoch denjenigen verzeiht, die sich reuig zeigen.”®

Sura 33 ,,Die Gruppen”: Vers 38
155045 158 il 531 O

...ist Gott so verfahren (w. Nach dem Verfahren Gottes bei denen,
die friiher dahingegangen sind) — was Gott befiehlt, hat Maf3 und Ziel.”*

Nachdem der Prophet Muhammad eine Frau namens Zaynab ge-
heiratet hatte, die zuvor mit einem seiner Gefihrten verheiratet war,
doch sich spater scheidem lief3, wurde dieser Vers offenbart, nachdem
einige Menschen das missbilligten. Wie wir schon bereits fiir die Sura
,die Nachtreise (Isra‘)”“ erwdhnten, scheint es auch hier so, dass Babur
zwei Verse verwendet, indem er sie zusammenbrachte. Er sah es regel-
recht als ein Schicksal an, dass er die Kanva Schlacht gewonnen hat
und die Feinde den Ruicken kehrten und fltichteten und dass Allah
dieses Schicksal schon vorher festgeschrieben hatte. Als sei dies ein
unvermeidbares Ereignis, dass der Feind besiegt werden sollte und
dass Allah dies von Anfang an fr Babur so festgeschrieben hatte.

72 Tevbe (Tawba), 9/73.

73 at-Tabari, Tafsir, 6/467-468.

74 Der gesamte Vers: )
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“Und der Prophet braucht sich wegen dessen, was Gott fiir ihn verordnet hat, nicht bed-
ruckt zu fuhlen. Auch bei denen, die frither dahingegangen sind, ist Gott so verfahren
(w. nach dem Verfahren Gottes bei denen, die frither dahingegangen sind) — was Gott
befiehlt, hat Maf3 und Ziel — (Paret, 295)
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Der Weg des Schlachtfeldes war wie in der Holle mit Toten bedeckt,
der Grund der Hoélle fullte sich mit Betrtigern, die ihr Leben dem Koénig
der Holle geweiht hatten. Nach welcher Seite der Heere des Islam sich
einer unserer Soldaten auch wandte, er stief bei jedem Schritt an den
Leichnam eines, der sich in seiner Leidenschaft verrannt hatte, und
auf dem ganzen Schlachtfeld gab es keine einzige Stelle, an der nicht
ein Feind niedergestreckt lag.

Erschlagen von den Steinen der Musketen

lagen die Hindus,

Wie auch die Fuihrer der Elefanten, vernichtet und tot.

Eine Fulle von Bergen aus Leichen

erschaute das Auge,

Aus jedem Berge ergoss sich eine Quelle von Blut.

Aus Furcht vor den Pfeilen der glanzvoll

gerusteten Reihen

Flohen die Eber nach jedem Gefilde und Gebirge.

Sie wandten uns den Rucken. Gottes Geheifl hat sich erfiillt. Lob

sei Gott, der alles hort und alles weif3! Gott allein verleiht den Sieg, er
ist allmachtig und weise.

Geschrieben am 25. im Monat des zweiten Jumada des Jahres 933
(29. Marz 1527). (Stammler, 786-787)

Savas alanin yolu, yolda 6lmiis yaralilar ytiztinden cehennem gibi
doldu. Cehennemin en dibi, cehennem malikine can vermis min-
afiklarla dolup tasti. Islam askeri hangi tarafa segirtse, her adimda

75 Baburname: 324b.
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bir hodkami 6111 bulurdu. Sohretli ordu bunun akabinde her ne kadar
uzaga goc ederse, muhtesem bir Sahsin yipranmis viicudundan hali
bir yer bulamazdi.

“Buittin Hindular, eshab-1 fil gibi, ttifenk tasiyla hazin ve asagilik
olmuslard.

Cesetler ytiztinden, her birinden kan ¢esmesi akan daglar ortaya cikti.
Sevketli saflarin oklarimin korkusundan sahra ve daglarda
Domuzlar (veya bahadirlar) kacisiyorlardi.”

“...arkalaria dontip kacarlar”® ...Allah’'in emri, olup bitmis bir seydir.”””

Bilen ve isiten Allah’a hamdederiz. Yardim yalnizca aziz ve hakim
olan Allah’tandir.

Dokuzytliz otuzili¢ senesi cemaziytilahir aymin yirmibesinde yazildi
(Arat, 548).

C;EJI - Die Sura 48: Der Erfolg (al-Fath)
Kurze Informationen zur Sura:

Sie umfasst 29 Verse und wurde in Medina offenbart. Diese 48. Sura
beginnt mit einer frohen Kunde fiir den Propheten. Diese Kunde wird
auf dem Ruckweg nach Medina gegeben, nach dem Abkommen von
Hudaybiyya und lasst klarstellen, dass am Ende dieses Abkommens
ein offenkundiger Sieg zu erwarten sei. Die Sura endet, indem sie die
Eigenschaften der Gemeinschaft (Umma) Muhammads klarlegt.”®

Sura 48 ,Der Erfolg”: Vers 1
Wir haben dir einen offenkundigen Erfolg beschieden.”™

Es gibt Meinungsverschiedenheiten dartiber, um welchen Sieg oder
offenkundigen Erfolg es sich dabei handelt. In diesem Zusammenhang
ist ein Teil der Uberlieferungen, die bei at-Tabar1 vorkommen, folgen-
der: Der Gesandte Gottes machte sich im sechsten Jahr der Auswan-
derung (Higra) des Monats Du 1-Qa‘da (der 11. Monat des islamischen
Mondkalenders) auf dem Weg von Medina nach Hudaybiyya, das sich
in der Ndhe Mekkas befindet, um die kleine Pilgerfahrt (‘Umra) durch-
zufiithren. Die mekkanischen Gotzendiener, die davon erfuhren, hin-
derten den Propheten und seine Gefdhrten daran mit dem Vorwand,
dass sie sich blamieren wiirden und boten ihm an, einen zehnjahrigen

76 lsra, 17/46.

77 Ahzab, 33/38.

78 at-Taban, Tafsir, 7/451
79 Paret (2010) I: 360.
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Vertrag mit ihnen zu unterzeichnen und versprachen ihnen, dass sie
dann im Jahr darauf die kleine Pilgerfahrt durchftihren duirften. Der
Prophet akzeptierte diesen Friedensvertrag, der, von Auf3en betrachtet
grofie Opfer verlangte, da er wusste, dass er spater zum Vorteil far die
Muslime werden wiirde, und unterschrieb ihn. So schlachteten sie die
Opfertiere in Hudaybiyya, die sie fur die kleine Pilgerfahrt mitgebracht
hatten, und kehrten dann geméaf3 dem Abkommen wieder zurtick nach
Medina. Auf dem Riickweg von Hudaybiyya nach Medina wurde diese
Sura offenbart und als ein grof3er Erfolg/Sieg bezeichnet.®

Was also kann der Beweggrund Baburs sein, wenn er diesen Vers
bei seinen Eroberungsziigen benutzt? Das, was zutreffen kénnte, und
das wurde an einigen Stellen schon zum Ausdruck gebracht, ist, dass
Babur die Verse in der Art und Weise verwendet, wie er es fur rich-
tig halt. Es scheint dabei, dass er, indem er der &ufleren Bedeutung
der Verse mehr Gewicht beimisst, des Weiteren, dass er den Offen-
barungsgrund der Verse aufler Acht lasst, und manchmal dazu bei-
tragt, dass die Botschaft, die der Vers geben will, falsch verstanden
wird. Dieses Verhalten Baburs lasst sich tiberall feststellen. Sein Heer
ist immer das islamische Heer und das feindliche Heer besteht im-
mer entweder aus Ungldaubigen und Heuchlern oder aus Abtriinnigen.
Weiterhin fallt auf, auch wenn es schwer fallt, das zu sagen, dass er
die Verse so benutzt, als wollte er ausdriicken, dass die Verse ihn an
den Ort der Offenbarung erinnern:

S Ol sl S s alh el gl5) i) 5 ol Dltabans oo 010 55
ol y il oS Ol 5ILds 2l g uiuile oete s 3t - 53 s o 518100 5 cyend
Ll gl Gl 5 1355 038 pged ity o il 535 35l abe- J 58 o
Shlas o aw ) 53 d dlg andls Hedae | Ol 85 0l Wlaw el disl 52
oo 2 Bl 5 e el Jlom 23 15 S 0Lyl ol iy Oy 5 00
Mgt aals gl Ud B S B8 B es 5o 5 a5 Lo Jls et Ol 55 50

Als die Zeichen des Sieges fuir die glorreichen Krieger des Glaubens
und der Jubel tiber die Fahne des Islam sich zu erheben begannen,
blieben die verfluchten Unglaubigen und dieses gottlose Gesindel fiir
eine ganze Stunde durch Verwirrung geschwacht. Schlieflich aber
waren auch sie bereit, ihr Leben hinzugeben, und griffen von links
und von rechts gegen das Zentrum hin an. Auf der linken Seite war ihr
Angriff am starksten und drangen ihre Waffen am weitesten vor. Al-
lein die Krieger des Glaubens, voll Tapferkeit in ihren Herzen und die
Fruchte der himmlischen Belohnung vor Augen, pflanzten ihre Pfeile
in die Brust eines jeden und liefen sie fliechen, wie es ihnen ihr dunk-

80 at-Tabarn, Tafsir, 7/455.
81 Baburname: 323b, 324a.
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les Schicksal bestimmte. Zur gleichen Zeit wehten die heiteren Winde
des Sieges und guten Gelingens tiber die Weide unseres vom Gliick
gesegneten Fursten und meldeten die frohe Nachricht: ,Wir haben dir
einen glanzenden Sieg beschieden...” (Stammler, 785-786)

Meshur mucahitlerin galibiyet eserleri ve Islam bayraginin ytikse-
lisi acikca gérinmeye baslayinca, o kafir kovulmuslar ve serir din-
sizler, bir saat kadar saskin bir halde kaldiktan sonra, canlarindan
vazgecerek, merkezin sag ve soluna hticum ettiler. Sol tarafa fazla yt-
klenerek yakinlara kadar geldiler. Fakat yigitlik alametli gaziler, sevap
meyvesini goz éntinde tutarak, her birinin goglis topragina ok fidan-
lan diktiler ve hepsini kara bahtlar gibi geri ptisktirttiiler. Bu sirada
talih ve basar rtiizgarlart nevvabimizin devlet ¢imenlerinde esti.

“Biz sana apacik bir fetih verdik” miijjdesini getirdiler... (Arat, 547).
Sura 48 , Der Erfolg”: Vers 3

15058 V5l il 8505
Und Gott wollte (oder: mochte) dir (damit?) zu einem gewaltigen
Sieg verhelfen (oder: machtige Hilfe leisten).52

Da viele Erklarungen zu diesem Vers gemeinsam mit dem vorheri-
gen Vers verbunden sind, scheint es nicht erforderlich, dies hier noch-
mal zu wiederholen. Ohnehin folgt dieser Vers sofort dem Vers, der
zuvor behandelt wurde. Babur verwendete direkt den ersten und drit-
ten Vers dieser Sura, ohne den zweiten Vers zu benutzen. Es scheint
wahrscheinlich, dass er ihn deswegen auslief3, da der zweite Vers vom
Propheten spricht. Der zweite Vers lautet folgendermafien:

,Gott wollte dir (auf diese Weise) deine friihere und deine spatere
Schuld vergeben (li-yagfira laka...), seine Gnade an dir vollenden und
dich einen geraden Weg flihren.“®® und wenn wir daran den dritten
Vers anhédngen:

»,Und Gott wollte (oder: mochte) dir (damit?) zu einem gewaltigen
Sieg verhelfen (oder: machtige Hilfe leisten)”

Die Errinnerung an den ersten Vers ergibt Folgendes: ,Wir haben
dir einen offenkundigen Sieg beschieden” bedeutet, dass der erste Vers
die Vervollstandigung des zweiten und dritten Verses ist. Er lief3 den
zweiten Vers einfach aus, obwohl er dazu gehort. Der Grund hierfar
scheint, wie schon erwahnt, dass diese Verse alle zusammen gehoren
und den wahren Zweck der Verse offenbaren.

82 Paret (2010) I: 360.
83 Sura 48: Der Erfolg Vers 2.
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Im Baburname heif3t es hierzu:
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Die Geliebte aber des Sieges schmiickte ihre Schoénheit - Zierde
der Welt - mit den Worten: ,Und Gott moéchte dir zu einem gewaltigen

Sieg verhelfen.” (Koran 48,3) und schenkte uns das Gluck, das hinter
einem Schleier verborgen war, und lief3 es Wirklichkeit werden.

Die torichten Hindus erkannten ihre schwierige Lage und zerstreu-
ten sich ,wie Flocken aus der Wolle* und ,wie versengte Motten* (Ko-
ran 101,4). Viele fanden den Tod und starben auf dem Schlachtfeld.
(Stammler, 786)

Fetih dilberi, dinyay1 stisleyen “Ve Allah sana sanh bir zafer ver-
sin” percemiyle stislenmis ve gizlilik perdesi arkasinda bulunan talih
ve mutluluk kendisine yar olmus bir vaziyette ortaya ¢iktiginda, batil
Hindulular durumlarnin gicliigiint anlayip “...Ayet..” dagilarak “...
Ayet...” telasa kapildilar (Arat, 547).

Sura 48 , Der Erfolg”: Vers 10

wwwww

...Wenn nun einer (eine Verpflichtung, die er eingegangen hat)
bricht, tut er das zu seinem eigenen Nachteil. Wenn aber einer eine
Verpflichtung, die er Gott gegentiber eingegangen hat, erftillt, wird
dieser (w. er) ihm (dereinst) gewaltigen Lohn geben.®

Oh Muhammad, ohne Zweifel haben deine Freunde, die dir in Hu-
daybiyya den Treueschwur leisteten, dass sie gegen die Feinde kriegen
und vor ihnen nicht abhauen werden, Allah den Treueschwur geleis-
tet. Allah hat im Gegenzug zu diesem Treueschwur ihnen das Para-
dies versprochen. Sie leisteten den Treueschwur, um den Gesandten
Gottes beizustehen. Wenn Allah es will, dann hilft er seinen Propheten
auch ohne einen Treueschwur, denn die Kraft und Macht Allahs ist
viel gewaltiger und erhabener, als ihre. Doch Allah hat mit ihren Treu-

84 Baburname: 324a
85 Der gesamte Vers: ) )
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.Diejenigen, die dir huldigen, huldigen (eigentlich nicht dir, sondern) Gott. Gottes Hand
ist (bei ihrem Handschlag mit dir) tiber ihrer Hand. Wenn nun einer (eine Verpflichtung,
die er eingegangen hat) bricht, tut er das zu seinem eigenen Nachteil. Wenn aber einer
eine Verpflichtung, die er Gott gegentiber eingegangen hat, erfiillt, wird dieser (w. er) ihm
(dereinst) gewaltigen Lohn geben.” (Paret (2010) 1:361)
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eschwiiren gezeigt, dass sie wahre Glaubige sind. Oh Muhammad, wer
auch immer von nun an den Treueschwur, den er dir gegentiber leis-
tete bricht, der tut dies zu seinem eigenen Nachteil, denn er schlief3t
sich dadurch vom Paradies aus, das Allah denjenigen versprach, die
den Treueschwur leisteten. Dem Propheten reicht die Hilfe Allahs aus.
Wer nun sein Versprechen, das er Allah gegeniber abgab einhdalt,
dass er Geduld und Ausdauer zeigt, wenn er dem Feind begegnet und
Allah und seinem Propheten beisteht, dem wird Allah das Paradies zur
Belohnung geben.®®

Babur begriindet seine Krankheit, indem er sie darauf zurtickfiihrt,
ein Versprechen nicht eingehalten zu haben, und fihrt den besagten
Vers an:
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Als wir ein oder zwei Tage spater in Bigram eintrafen, bekam ich
eine fiebrige Erkiltung. Diese artete in einen Husten aus, wobei ich
bei jedem Hustenanfall Blut spuckte. Ich wufte, woher dies kam und
welche Krankheit ich hatte.
Wer sein Versprechen bricht,
hat den Schaden selber zu tragen.
Wer Gott sein Wort aber halt,
wird daftir reichlich belohnt.
O Zunge! was mach’ ich mit dir,
da in dir mein Innerstes blutet?
Alles, was scherzhaft ist
du sprichst, ist Liige und Trug.
Wenn aber wirklich der Wunsch, der HolI*
zu entkommen, dir reifet,
So ztigle den Schritt und wende
vom Kampfplatz dich ab. (Stammler, 648)

86 at-Tabar, Tafsir, 7/460.
87 Baburname: 253a.
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..Bir iki giin sonra, Bigram’a indigimizde nezleye tutuldum ve
atesim ytikseldi. Sonra da bu nezle 6kstirtige cevirdi. Her 6ksurtiste
kan tukurtiyordum. Atesimse hi¢ diismtiiyordu. Derken bunun nere-
den geldigini ve neden 1stirap c¢ektigimi anladim. ...Ayet...

Ey dil, sana ne yapayim; senin ytiziinden benim i¢cim kandir.

Ne kadar iyi desen de, hezil vadisinde yazdigin siir ya edebe mugay-
ir yahut da yalandir.

Eger bu giinahla yanmayayim dersen, dizginini bu yoldan cevir
(Arat, 455-456).

JJ>Jl — Die Sura 57: Das Eisen (al-Hadid)
Kurze Informationen zur Sura 57:

Al-Hadid (die arabische Bezeichnung der Sura) bedeutet Eisen.
Dieser 57. Sura nach hat Allah das Eisen den Menschen auf die Welt
geschickt, um Schlechtes oder Gutes damit zu vollbringen, denn dar-
aus lassen sich auch Waffen herstellen. Nach dem Glauben der Sabi-
iten kommt das Eisen vom Mars.88

Diese Sura umfasst 29 Verse und wurde in Medina offenbart. Dies
Sura handelt davon, dass Allah der Besitzer aller Dinge der Schopfung
ist und er allein die Verfigungsgewalt aller Dinge besitzt und dass sie
(die Sura) Allah von allen Eigenschaften freispricht, die seiner Erha-
benheit nicht gebtihren. Desweiteren behandelt sie Themen, wie das
Leben im Jenseits, die Propheten und ihre Wunder.%®

Sura 57 ,Das Eisen”: Vers 16

SPIIRATFFHREPIES u\\,.quJuL,rJ\
Wird es fur diejenigen, die glauben, nicht (allmahlich) Zeit, daf ihr

Herz sich vor der Mahnung Gottes und vor der Wahrheit, die (als Of-
fenbarung zu ihnen) herabgekommen ist,...%

Babur verwendete diesen Vers, nachdem er dem Alkohol abschwor.
Er brachte zum Ausdruck, dass dies eine Stinde ist und dass er des-
wegen Gewissensbisse habe:

88 Ruska, J. : “al-Hadid” in: Encyclopaedia of Islam, New Edition, III1(1965)/22.

89 at-Tabari, Tafsir, 8/163.

90 Der gesamte Vers:
.Wird es fur diejenigen, die glauben, nicht (allméhlich) Zeit, daﬁ ihr Herz 51ch vor der Mah-
nung Gottes und vor der Wahrheit, die (als Offenbarung zu ihnen) herabgekommen ist, de-
miuitigt, damit es mit ihnen nicht geht wie mit denen (w. und (dag) sie nicht wie diejenigen
sind), die (schon) frither die Schrift erhalten haben, und denen es zu lange dauerte, so daf§
ihr Herz sich verhirtete und (schlief3lich) viele von ihnen Frevler waren? (oder: so daf3 ihr
Herz sich verhartete? Viele von ihnen waren (ja) Frevler.)* Paret (2010) I: 383.
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Meine Gruinde fur diese Worte und was ich damit andeuten will,
sind folgende: Bei genauer Betrachtung der menschlichen Natur und
dessen, was bei den Koénigen und Grofien dieser Welt gewohnlicher
Brauch ist, begeht doch ein jeder von uns, vom Herrscher bis herab
zum Soldaten, in der Bliite seiner Jugend verbotene Taten und tut
Dinge, die man nicht tun darf. Nachdem man solche Taten begangen
hat, tiberfallt einen bald darauf Reue und beginnt man gegen sich zu
klagen, schwort dann diesen verbotenen Taten ab und verschlief3t mit
dem Schwur aufrichtiger Reue die Pforten des Riuickfalls. Doch der
Verzicht auf den Wein, der grofite und bedeutsamste von allen, blieb
noch immer hinter einem Schleier in der Kammer jener Taten ver-
borgen, ,die zu gegebener Zeit geregelt werden“, und offenbarte sich
nicht friher als in dieser gesegneten und heilversprechenden Stunde,
da wir nun, mit Anstrengung all unsrer Krafte und festhaltend am
Zeichen des Heiligen Krieges, dem nahtlosen Tuch, mit dem wir uns
kleiden, gemeinsam mit den Heeren, die das Zeichen des wahren Is-
lam bei sich tragen, den Ungldubigen gegentiber lagern und auf Leben
und Tod den Kampf mit ihnen suchen. Durch geheime Eingebung und
die Warnungen einer Stimme, die nicht irren kann, vernahmen wir
die Worte: ,Ist die Stunde nicht gekommen, fur die, die glauben, dafl
sie ihre Herzen erniedrigen im Gedanken an Gott?“ Bei diesen Worten
haben wir, um die Ursache der Stinde auszuldschen, heftig an die Tur
der Reue geklopft. (Stammler, 763-764)

Bu yaziy1 yazmaktaki ve bu sdylemekteki ama¢ sudur:

Insanligin icabi, padisahlik térenleri ve gerekli olan seylerin ye-
rine getirilmesi,Sah ve sipahilerden konum sahiplerinin gorenekleri
dolyisiyla genclik anlarinda bazi gtinahlar isleniyor v birtakim bos is-
lerle mesgul olunuyordu. Birka¢ giin sonra tamamen hasret ve pis-
manlik gelince, btittin bu islenen gtinahlar birer birer terk ediliyor ve
donus kapisi saf bir tévbeyle orttiltiyordu.

91 Baburname: 313a.
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Ama bu amag¢ yolunda istenilen seylerin en énemlisi ve hissedilen
ihtiyaclarin en siddetlisi olan sarap tovbesi “isler vakitlerine baghdir”
perdesiyle ortult kalmisti.

Eksiksiz bir calismayla Djihad ehramim bagladigimiz ve Islam
esash askerle birlikte kafirlere karsi savasa giristigimiz bu ugurlu
anlarda, gozle goriinmeyenin verdigi ilham sayesinde stipheden arin-
mi1s cagriciddan gelen ...Ayet.. ince sézinu isiterek, giinah sebeplerini
kokiunden atmak icin tam bir gayret gostererek tovbe kapilarini caldik
(Arat, 532).

Sura 57 ,.Das Eisen”: Vers 21

o) LBl 5 A iy a asB A b S5 L
...Das ist die Huld Gottes. Er gibt sie, wem er will. Gott ist voller
Huld.*?

Die meisten Gelehrten haben gesagt, dass die Gaben des Paradie-
ses, keine Vergeltung fur die Glaubigen ist, aufgrund ihrer guten Wer-
ke, die sie vollbrachten, sondern vielmehr dass es eine Gnade Gotts
ist. Mit dem Ausdruck ,,Gott ist voller Huld”, macht Allah auf die Be-
sonderheit und Grofe des Paradieses aufmerksam. Dies mus so sein,
weil derjenige, der diese grofie Gunst erweist (Allah), diese Gunst lobt.*?

Es scheint, als bleibe der Vers unvollkommen, wenn man nur die-
sen Teil betrachtet. Deswegen wird offensichtlich, dass es sich bei der
Gunst um das Paradies handelt, wenn man den vorherigen Teil des
Verses betrachtet.

Es fallt dabei auf, dass Babur bei der Verwendung der Verse - und in
den meisten Fallen verwendet er die Verse auf diese Weise - einen Teil
nimmt und den anderen auslasst. Ein weiterer interessanter Aspekt ist,
dass er so tut, als habe der Teil des Verses, den er verwendet, keinen
Bezug zum anderen Teil. Doch aus der Wissenschaft der Koranexegese
geht hervor, dass nicht nur die Teile innerhalb eines Verses betrachtet
werden, sondern dass auch die Verse davor und danach berticksichtig
werden. An folgender Stelle verwendete Babur diesen Vers:
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92 Der vollstandige Vers:
+Wetteifert (w. lauft um die Wette) nach Vergebung von eurem Herrn und (nach) einem
Garten, der (in seiner Ausdehung) so weit ist wie Himmel und Erde, und der fiir diejeni-
gen bereitsteht, die an Gott und seine Gesandeten glauben! Das ist die Huld Gottes. Er
gibt sie, wem er will. Gott ist voller Huld.” (Paret, 384)

93 Razi, Tafsir al-kabir, 21/324-325.
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...Und Spiegel zu den Pforten der Erkenntnis, die die Schatzkam-
mern fir die Perlen der Reinheit sind und das strahlende Siegel des
Gedankens tragen, nach dem die menschliche Natur ihrem Wesen
nach dazu geschaffen ist, den Geist zu geniefSen, und nach dem der
Verzicht auf die Leidenschaften vom Beistand Gottes und der Hilfe des
Himmels abhangt. Der Geist des Menschen kennt alle Neigung zum
Bosen. Die Seele ist unabwendbar auch Anstifterin des Bosen. Dies
kann nur durch die Gtuite des nachsichtigen Gottes vermieden werden.
Die Gnade Gottes! Er gibt sie, wem Er will. Gott ist der Bewahrer der
unendlichen Gnade! (Stammler, 763)

Akil sahiplerinin, esbabin suretlerinin ma’kesi ve sadakat ile dogru-
luk incilerinin mahzeni olan fikir aynalarn su fikrin parlak cevherleri-
nin ststnu kabul edecektir: insanin dogasi, yaradilis icab1 nefsani
lezzetlere egilimlidir. Stipheli seylere karsi olan istegi terk etmek ise
Allah’'in yardimina ve semavi bir destege baghdir. Insan kétaltgi egi-
lim gostermekten uzak degildir. “Yusuf suresi 53. ayet” (ayetle ilgili
bilgiler daha 6nce verilmisti.) ve ondan sakinmak yalnizca bagislayici
padisahin inayetiyle olur. ...ayet...(Arat, 531).

Es scheint so, dass die Verwendung von Teilen des Verses seitens
Baburs dazu ftihrt, dass er den Vers nur teilweise und in einer Art
und Weise versteht, die weit weg von seiner eigentlichen Bedeutung
liegt. Babur verwendete diesen Vers im Edikt, das er nach seiner Reue
vom Alkohol erlief3. Zunédchst machte er auf das Schlechte des Egos
(Nafs) aufmerksam, indem er den 53. Vers der Sura Joseph (Yusuf)
verwendete. Nachdem er darauf hinwies, dass der Verzicht darauf nur
mit der Hilfe Allahs méglich sei, verwendete er diesen Vers fur seine
eigene Reue. Es scheint, dass Babur ,Die Reue“ als eine Huld von Al-
lah auffasst, von der im Vers die Rede ist und dass Allah diese Huld
erweist, wem er will. In diesem Fall koénnte folgende Frage in den Sinn
kommen: Wirde die Schuld derjenigen, die keine Reue zeigen, Allah
treffen, wenn ,Die Reue” eine Huld Allahs sei und er diese Huld erwei-
se, wem er will? Doch wenn wir das Paradies als die Huld begreifen, so
gibt Allah das Paradies, wem er will. Das Paradies gehort niemanden,
aufler Allah. Er kann darin jemanden eintreten lassen, der an ihn
glaubt, aber auch gleichzeitig einen Stindigen. In diesem Fall kann
keiner anderer behaupten, dass er nicht ins Paradies eingehen kann,
denn Allah ist der Besitzer des Paradieses. Diese Deutung erscheint
plausibler.

94 Baburname: 312b, 313a.
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Es kann dazu fiithren, dass Verse, wie auch schon oben erwihnt,
nicht verstanden bzw. falsch verstanden werden kénnen, wenn die
Wissenschaft der Koranexegese und weitere Wissenschaftsdisziplinen,
die die Gelehrten aufgezahlt haben, nicht beachtet wird.

<o)l - Die Sura 61: Reih und Glied (as-Saff)
Kurze Informationen zur Sura 61:

Sie wurde in Medina offenbart und umfasst 14 Verse. Diese 61. Sura
beginnt, indem sie klarstellt, dass alles was im Himmel und auf der
Erde ist, Gott lobpreist. Es wird erwahnt, dass die Glaubigen Gottes
Zorn erregen, die das, was sie sagen/predigen, selber nicht machen.
Die Sura endet damit, dass die Junger auf die Frage Jesus hin ,Wer
sind meine Helfer (auf dem Wege) zu Gott (man ansarn ila llahi)?”, fol-
gendermafien antworteten ,Wir sind die Helfer Gotts” und mit dem Be-
fehl, dass auch die Glaubigen Helfer auf dem Wege Gotts sein sollen.®

Sura 61 ,Reih und Glied”: Vers 4

g2 0 5

...(und) fest (stehen) wie eine Mauer (w. wie wenn sie ein festgeftig-
ter Bau waren).%

Die Bedeutung des Verses ist folgende: Allah liebt diejenigen, die
wahrend der Schlacht, die wie ein fest geftigter Bau stehen, ausharren
und nicht davon fliehen.*”

Babur verwendete auch diesen Vers in der Schlacht von Kanva.
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Sie rickten gegen das Lager des Sieges vor ,in der Absicht zu kamp-
fen .Die Krieger aber der Heere des Islam — die BaAume im Garten der
Tapferkeit - stellten sich gleich Pinienreihen auf, erhoben ihre Helm-
spitzen zum Himmel, die in der Sonne funkelten wie ,die Herzen der-

jenigen, welche streiten im Namen des Herrn“. Ihre Schlachtreihe war
wie der Eisenwall Alexanders, aufrichtig und fest wie das Gesetz des

95 at-Tabari, Tafsir, 8/269.
96 Der gesamte Vers: o )
35 D (S U i 5 0,58 Gl S B )
.Gott liebt diejenigen, die um seinetwillen in Reih und Glied kdmpfen (und) fest (stehen)
wie eine Mauer (w. wie wenn sie ein festgefiigter Bau waren). (Paret (2010) I: 393)
97 Qurtubi, al-Gami' li-ahkam al-qur'an, 17/301
98 Baburname: 318b, 319a.
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Propheten, und so wie es geschrieben steht: ,Gott liebt diejenigen, die
um seinetwillen in Reih und Glied kdmpfen und feststehen wie ein fest
geftigter Bau® (Koran 61,4), und wurden gliicklich zum Sieg geftihrt,
wie es da lautet: ,Sie sind von ihrem Herrn rechtgeleitet, und ihnen
wird es wohlergehen.” (Koran 2,5) (Stammler, 775)

... Ytizlerini vurusmak ve savasmak niyetiyle, siar1 basar1 olan or-
duya cevirdiler. Yigitlik bagimnin agaclari olan islam Gazileri, cam fistig1
agaclar gibi saflar baglayarak giines gibi parlayan sanevber heybetli
mizraklarini, Allah yoluna cihat edenlerin kalpleri gibi ytiksekligin zir-
vesine cikardilar. Iskender’in seddi gibi demir renkli bir saf ve Peygam-
berinin seriatinin yolu gibi dogruluk ve saglamhk bakimindan day-
anikh bir siginak meydana getirdiler... Ayet... Bunun saglamligina bir
isaret, kurtulus ve zafer. ...(Arat, 540-541).

Sura 61 ,Reih und Glied”: Vers 13

sl R85 G b s A A
...Hilfe von Gott und ein naher (bevorstehnder) Erfolg. Bring den
Glaubigen gute Nachricht!®®

Im Vers ist die Rede von Sachen, die frohe Botschaften bringen;
daher solle man sie den Glaubigen kundtun. Dieser Vers kommt in
dhnlicher Form im 112. Vers der Sura Tawba (“Die Reue”) vor.!°° Da-
her ist es nicht nétig, dies an dieser Stelle nocheinmal zu wiederholen.

s — Die Sura 80: Er zog die Stirne kraus (‘Abasa )
Kurze Informationen zur Sura 80:

Nach einigen Gelehrten wurde die 80. Sura in Mekka offenbart,
nach einigen anderen in Medina. Sie umfasst 42 Verse.

Sura 80 ,.Er zog die Stirne kraus”: Vers 42

s 55801 ga sl
Das sind die Unglaubigen und Stinder.!°!

Am Tag des Jungsten Gerichts, der mit einem tosenden Larm ein-
geleitet wird, gibt es auch Gesichter, die mit einer Staubschicht be-
deckt sind. Das sind die Gesichter jener, die Allah leugneten und die

99 Der gesamte Vers: L ) ) . )

e 3 205 S p 85 A (5 5l 2l 215
,Und (noch) ein anderer (Handel?), der euch lieb ist (oder: (noch) etwas anderes (?), was
euch lieb ist), (steht euch in Aussicht) : Hilfe von Gott und ein nahe (bevorstehnde)r Er-
folg. Bring den Glaubigen gute Nachricht!* (Paret (2010) 1:393)

100 Baburname: 323b.

101 Paret (2010) 1:422.
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nicht davor zurtickscheuten im Diesseits sich gegen Allah aufzuleh-
nen. Allah hat jene eben auf diese Art bestraft.!%?

Babur setzte diesen Vers an den Anfang des Edikts, das er vor der
Schlacht erlief3, die er gegen Rana Sanga ftihrte. Er bekraftigte, dass
die Ungldaubigen es verdient hatten bekdmpft zu werden, dass der Vers
sie erniedrige und fiihrte férmlich diesen Vers als Beweis an, dass sie
auch in dieser Welt erniedrigt werden mitissten.

Sl s Ko S 5 a5 S IS Gsly G slan S5
Do 13 S a5 ol S p 6 S8 Crand 2 Gl sland SIS &5
O sl o Lzl 1) J,a\jw\)’jtqu:{o).ﬁjl,i:r;\)j slsl s
L‘)‘)’\A;’LS)JL;;JJD‘L;‘\SJ%‘(’}Y&w&uﬁjbééﬁfﬁ\&ﬁkb
DLyl el Ol s $53ll 58801 4h 3T a8 5l L)y Sl 5 LS Sl 3)
195 503 dal g3 alaw O 31 gt OUINL T a5 53 55 90 dal g3 cd 50

Die unaufhorlichen Wohltaten Gottes - er sei gepriesen - sind der
Grund far die unzédhligen Danksagungen und Lobeshymnen, durch
die man die unaufhérlichen Wohltaten Gottes erlangt. Wie jede Wohl-
tat eine Danksagung verdient, so folgt jeder Danksagung eine Wohltat.
Es tibersteigt des Menschen Macht, sich von der Schuld der Danksa-
gung zu befreien, und auch die Machtigen vermégen nicht, sich dieser
Verpflichtung zu entziehen. Dank vor allem ist fir eine Gnade Pflicht,
die von keinem Reichtum dieser Welt und von keiner Gluckseligkeit in
der anderen Welt tibertroffen wird: Diese Gnade ist der Sieg tiber die
Maéchtigsten der Ungldubigen und die Herrschaft tiber die reichsten
Untreuen, von denen gesagt wurde: ,Jene werden sein die Untreuen
und die Freigeister!” In den klarblickenden Augen der Weisen kann es
keine grofere Gluickseligkeit geben. (Stammler, 771)

Allah’'in nimetlerinin konusularak agizdan agiza yayilisi, sukir ve
ovgusliiniin cogaltilmasi da nimetlerinin konusularak agizdan agiza
yayilisini gerektirir. Her bir nimet bir stikrii gerektirir ve her bir sti-
ktirden sonra da bir nimet kararlastinlmistir. Fakat stikrin gerek-
tirdigi seyleri yerine getirmek insanmin kudretinin disindadir. Iktidar
sahipleri onun merasimini yerine getirmekten acizdirler. Ozellikle de
bir nimete karsilik verilmesi lazim gelen stiktirden biiytik, ne diinyada
bir devlet bulunur ne de ahirette ondan btiytik bir mutluluk gértntr.
Iste bu nimet, ....Ayet... ayetiyle séylendigi gibi, emsalleri hakkinda
nazil olan kafirlerin kuvvetlileri tizerinde tsttinliik bulmak ve gtinah-
kar zenginleri istila etmekten baska bir sey degildir...(Arat, 537).

102 at-Tabari, Tafsir, 9/16.
103 Baburname: 316b.
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ic,)| — Die Sura 101: Die Polternde (al-Qari‘a)
Kurze Informationen zur Sura 101:

Die Gelehrten sind sich darin einig, dass der Ausdruck ,Die Pol-
ternde” (al-Qari‘a) eine der Bezeichnungen ftir den Tag des Jingsten
Gerichts ist. Dass der Tag des Jungsten Gerichts so eine Bezeichnung
erhalt, ist verstandlich aufgrund des Liarmes und Entsetzens, das sie
mit sich bringt. Die 101. Sura umfasst 11 Verse und wurde in Mekka
offenbart.

Die Sura 101 , Die Polternde”: Verse 4 und 5

&l 58 201055 5

Am Tag, da die Menschen wie (versengte) Motten sein werden, die
verstreut (am Boden) liegen

St sall a8 el 5,555

Die Verse behandeln den Ausbruch am Tag des Jungsten Gerichts.
Um das Ausmaf und das Entsetzen dieses Tages auszudrticken, wer-
den Berge erwdhnt, die an jenem Tag wie zerzauste Wolle sein werden.
An dem Tag werden die Menschen vor dem Entsetzen, der sie packt,

verwirrt umherrennen. Der Vers zieht diesen Vergleich, um auszudrii-
cken, dass diese Situation unvergleichbar angsteinfl6fsend ist.

Babur verwendete diese Verse wieder in der Schlacht von Kanva. Er
wollte die Zerstreuung der besiegten Feinde mit dem Ausbruch am Tag
des Jiingsten Gerichts vergleichen. Solcherlei Vergleiche werden auch
im Turkischen vorgenommen. Im heutigen Turkisch werden beispiels-
weise Ausdriicke wie ,Eine apokalyptische Ansammlung” (mahseri
kalabalik) oder ,Es war wie der Weltuntergang” (kiyamet gibiydi) wei-
terhin verwendet. Es scheint so, dass auch Babur diese Verse verwen-
dete, um diese Situation zu erklaren, denn die eigentliche Bedeutung
der Verse beschreibt Szenen am Tag des Jungsten Gerichts.

Die Stellen, in denen Babur diese Verse benutzt, bestirken diese
Sicht.

il g 4228 s 15058 1500 B B5055 o oy (il oJle Jlor o b dals
wdls JSon 15555 - JbL Olgain . ps S > o 803 g0l (551 350 Ll a3
CES €S (6 )l ARES i ESte sl BN s Lt G ite b sl enllS
8};w)x>@§)\)|QQLﬁjsﬁwJS)>>)>’-ﬁj\Lg,;fj.)d;b.‘e\éﬂﬁ

s S axtls  Lalie Wn o 31 5 il 4l i e aniy b aniS 5l 5 Ls S 85 5

104 Baburname: 324a.



144 Yakin DoGu Universitesi IsLam TETKIKLER MERKEZI DERGiS

Die Geliebte aber des Sieges schmiickte ihre Schoénheit - Zierde
der Welt - mit den Worten: ,,Und Gott méchte dir zu einem gewaltigen
Sieg verhelfen.” (Koran 48,3) und schenkte uns das Gliick, das hinter
einem Schleier verborgen war, und lief3 es Wirklichkeit werden.

Die torichten Hindus erkannten ihre schwierige Lage und zerstreu-
ten sich ,wie Flocken aus der Wolle” und ,wie versengte Motten* (Ko-
ran 101,4). Viele fanden den Tod und starben auf dem Schlachtfeld.
Die meisten, die ihr Leben opfern wollten, liefen in die Wiiste der Verir-
rung, wo sie die Beute von Raben und Krahen wurden. Berge von Lei-
chen tarmten sich und Tarme von abgeschlagenen Kopfen richteten
sich auf. (Stammler, 786)

Fetih dilberi, dtinyay:1 stuisleyen “Fetih suresi 3. ayet” (Ayetle ilgili
aciklama yukarida gecmisti.) percemiyle stislenmis ve gizlilik perdesi
arkasinda bulunan talih ve mutluluk kendisine yar olmus bir vaziyet-
te ortaya ciktiginda, batil Hindulular durumlarimin gu¢ltigtinti anlayip
“atilmis yun gibi” dagilarak “yayilmis pervaneler gibi” telasa kapildilar.
Cogu savas alaninda 6ldi. Bir kismi da baslarindan gecerek, serserilik
¢oliine basvurdular, kargalara ve caylaklara yem oldular. Oliilerden
tepeler ytikseldi ve baslardan minareler dikildi (Arat, 547).

Den funften Vers dieser Sura verwendete Babur auch an einer an-
deren Stelle. An dieser Stelle ist interessant, dass er den Vers in der
Art verwendete, der mit der oberen Stelle nichts zu tun hat. Dies be-
stédtigt die Sichtweise, dass Babur die Verse in einem Kontext und in
einer Art und Weise verwendet, wie er es selber fur richtig halt. Wah-
rend er diesen Vers oben flir die Unglaubigen verwendete, tat er hier
genau das Gegenteil, indem er es als Beweis fur die guten Taten der
muslimischen Soldaten verwendete.

03,5 LeSSls o 5 99 ol J 58 Jﬁ)))f‘@\jbé&b}b‘ Sl sl
il SAB 0 ol dg SHllesl Olgm aly s O oS Sl oo sl
el s gl o58 81550l ol sl e b e ¢ O pladll b ZI5E
5oLl S a5 s Gal jlas Gl 3508 L Sl A saedl eSS 1)

Meister ‘Al Quli, das Wunder seiner Zeit, hielt sich mit seinen Man-
nern vor dem Zentrum und schlug sich duflerst tapfer. Er schoss auf
die eherne Mauer der Unglaubigen Steinkugeln von solcher Grofle,
daf3 der, dem ein solcher in die Waagschale seiner Taten gelegt worden
ware, hatte sagen dtirfen: ,Dessen Werke schwer wiegen, wird im Pa-
radies ein angenehmes Leben fithren® (Koran 101,6) - und wenn er sie
gegen einen Berg geschleudert hatte, hitten sie diesen aus dem Boden

105 Baburname: 322b
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gerissen ,wie Flocken aus der Wolle* (Koran 101,5). Die Kugelladun-
gen, die Feldschlangen und Musketen zerstérten die aus den Kérpern
der Unglaubigen gebildeten Mauern. (Stammler, 783)

Adamlarnyla birlikte, merkezin éntinde duran asrin nadir Sahsiyeti
Ustad ,All Kulh da yigitlikler gostererek, kafirlerin demir kaph hisa-
ra benzeyen saflarma 6yle agir taslar firlatiyordu ki, o taslarmn biri-
ni ameller terazisinin bir kefesine koysalar ...Ayet.. (M’'minun suresi
102. ayet (Ayetle ilgili bilgiler yukarida anlatilmistir.) sirrina mazhar
olurdu veya metanetli ve ytlice bir daga firlatilsa “...atinus renkli yiin
gibi...” onu savururdu. Tas tiifenk ve darbzen atarak kafir cesetlerinin
binalarindan ¢cogunu yikt1 (Arat, 545-546).

Der Vers wurde an beiden Stellen mit verschiedenen Bedeutungen
benutzt.

u.aﬂo‘-}(! — Die Sura 112: Der Glaube ohne Vorbehalt (al-Ihlas)
Kurze Informationen zur Sura 112:

Es gibt Meinungsverschiedenheiten dartiber, wo diese 112. Sura
offenbart wurde. Wahrend ein Teil der Gelehrten sagen, dass sie in
Mekka offenbart wurde, sagen andere, dass sie in Medina offenbart
wurde.

Die Verse der Sura 112 ,Der Glaube ohne Vorbehalt”

Gl gh -1

Jas -2

U ¢ls i ¢ -3

W38 4 % 45 -4

1- Sag: Er ist Gott, ein Einziger, 2 Gott, durch und durch (er selbst)
(?) (w. der Kompakte) (oder: der Nothelfer (?), w. der, an den man sich
(mit seinen Néten und Sorgen) wendet, genauer: den man angeht?).

3 Er hat weder gezeugt, noch ist er gezeugt worden. 4 Und keiner ist
ihm ebenburtig.!%

Babur verwendete diese Sura als Zeiteinheit, als er die Zeit erklarte.
Jeos e ol 55k T a5 Y smds Sl S a a
2w Wy il O S WU Ll ol Lo 4y W
=S Gl et sl b Al ] e G ablgn 8O0 S LB S s
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106 Paret (2010) I: 439.
107 Baburname: 289b, 290a.
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Jedes geri ist wiederum in sechzig Teile, genannt pal, geteilt, das
sind 3600 fiur die Dauer eines Tages und einer Nacht. Wahrend der
Dauer eines pal wird, so heif3t es, das Auge sechzig mal gedffnet und
geschlossen. Folglich kann man wahrend eines ganzen Tages und einer
ganzen Nacht das Auge 216000 Mal 6ffnen und schliefen. Ich habe
selber ausprobiert, dass man bei einem pal etwa achtmal den ,Qul-hu-
wa-llah“ und die Basmala vorsagen kann. Auf diese Weise konnte man
also den , Qul-huwa-llah® und die Basmala etwa 28 000 Mal wihrend
der Dauer eines Tages und einer Nacht lesen. (Stammler, 720)

Bir de her geriyi altmisa boltip her birine pel demislerdir; her gece
ve giindiiz Gi¢ bin altiytiz peldir. Her pelin stresini altmis defa goz
acip kapaymcaya kadar gecen zaman olarak saptamislardir ki, gece
ve ginduz ikiyliz onalt1 bin defa gozii acip kapaymcaya kadar strer.
Tecrtibe edildi ve bir pelde sekiz defa bismillah ile birlikte kulhivallah
suresi okunabildi ki, gece ve gtindtiz yirmisekiz bin sekiz ytiz defa bis-
millah ile birlikte kulhuvallah suresi okunabilir (Arat, 504-505).

Babur nannte diese Sura statt al-Ihlas ,,Qul-huwa-1llah®. Es scheint,
dass diese Sura damals durch diese Bezeichnung bekannt war. Dieser
Brauch wird weiter fortgeftihrt. Viele in der Gesellschaft bezeichnen
die Sura, die sie lesen, nach dem ersten Vers der Sura, indem sie
denken, dass dies der Name der Sura ist. Im Stidosten (der Turkei) ist
beispielsweise sie Sura al-Fatiha als ,elham” bekannt, das vom ersten
Vers ,al-hamdu li-llah” abgeleitet wurde.

Es lassen sich einige Erklarungen dazu abgeben, weswegen diese
Sura als eine Zeiteinheit verwendet wurde. Als erstes ist sie eine Sura,
die leicht zu lesen ist, da sie die zweitktirzeste Sura des Korans ist.
Zweitens, dass sie jeder aufgrund ihrer Kiirze auswendig konnte und
rezitierte und dadurch eine Zeiteinheit gewesen sein kann, die jeder
verstand. Zuletzt noch, dass es viele Uberlieferungen gibt, die den Vor-
zug dieser Sura betonen, dass sie von allen als wichtig erachtet wurde
und aufgrund ihrer Relevanz wichtige Begriffe, wie die Zeit definierte
und als Zeiteinheit diente.

Fazit dieses Kapitels

Dieses Kapitel schlief3t, indem auf einige Punkte hingewiesen wird,
von anzunehmen ist, dass sie der Aufmerksamkeit nicht entgehen
durfen. Wenn als Erstes die Aufteilung der Verse innerhalb des Ba-
burname betrachtet wird, so lasst sich mit Leichtigkeit sagen, dass
sie, statt im ganzen Baburname durchgehend aufzutauchen nur im
Zusammenhang mit zwei Themen vorkommen: Erstens in der Phase,
in der Babur sich vom Alkohol abkehrte, und zweitens in der schwie-
rigen Phase der Schlacht, die er gegen Rana Sanga fihrte.
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Zweitens, der Umgang Baburs mit den Versen. Babur verwendet
die Verse, so wie das auch schon angedeutet wurde, an jeglicher Stelle
mit jeglicher Bedeutung, die er ihr beimisst, ohne dabei wissenschaft-
liche Kriterien zu berticksichtigen. Das wiederum trug zum falschen
Verstdndnis der Verse bei und dazu, dass Babur an manchen Stellen
Fehler machte.

Drittens, dass Babur Teile von Versen nahm und sie so verwendete,
als seien diese eigenstandige Verse.

Viertens, dass Babur nicht darauf achtete, warum die Verse ur-
sprunglich offenbart, in welchem Kontext und an welchem Ort sie of-
fenbart wurden und, dass er die Verse davor und danach dabei vollig
auslief3. Dies ist wiederum nicht so verwunderlich, weil zu jener Zeit
diese Art der Betrachtung nicht verbreitet war. Daher war es normal,
dass dies vielen Menschen gar nicht bewusst war. Weiterhin lasst sich
noch sagen, dass die Offenbarungsgriinde oder andere Grunde bei
der Analyse der Verse flir die Menschen jener Zeit keine grof3e Rolle
spielten.

Als letztes noch, dass Babur bei den Versen, die er verwendete, nur
Ausschnitte von ihnen nahm. Wie auch schon erwahnt, fiihrt diese
Herangehensweise dazu, dass die Verse manchmal falsch verstanden
wurden.
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Abstract )
The divine revelation in the service of humanity may be divided
into three parts: The first part is the revelation of the prophets. The
second is the revelation of the human beings and the third part is
the revelation of the animals, the earth and the entire universe.
All parts of the divine revelation serve to the same and one pur-
pose. The revelation has two distintive features: The first feature is
that it is written, common, legible and visible. The second feature
is that the revelation communicates with creatures by inspiration
and guidance. In this, human beings’s reception of the revelations
is distinct from those of other creatures. For human beings receive
the revelation through reason as well as the senses. It is the pur-
pose of this paper to elaborate on how human beings cognitive
capacities engage in divine revelation and on how this process of

engagement fulfills the ultimate aims of the divine revelation.
Keywords: Revelation, Mind, Nature.
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Ozet

Insanin hizmetine yénelik vahyin yéntiniin ti¢ subesi vardir. Bi-
rinci sube resullerin vahyidir. Ikinci sube insanin vahiydir. Ugtin-
cli sube de hayvanlarin, yerytizii ve tiim evrenin vahyidir. Bun-
larin hepsi, gaye ve maksadin tahkik edilmesinde kendisine vah-
yedilen ile amel ederler. Vahyin kendisi ise gelis bakimimndan iki
temel Ozellik tasir. Birincisi hifzedilmesi ve tedvin edilmesindeki
ozelligidir. Tkincisi bir seyin tasvir edilmesinde ve ortaya cikisin-
daki 6zelligidir. Insana olan vahiy yazihiydi. Kainatin geri kalan
kismina ise ilham ile takdir edilmistir. Rehberlik etmesi bakimin-
dan bu ikisi de aklin calismasindaki devrelerin temsilinde 6nemli
rol alirlar. Ctinkti aklin vahyin evrelerine girmesi ve onu tahkik
etmesinin amaci vahyin diger subeleri icindir. Bu durumda aklin
Ui¢ sey Uizerine oldugu ortaya cikar. Kavrayan akil. Diistinen akil.
Yakinde olan akil. Akli, gecirdigi bu merhaleler ile vasiflandirmak
kurulus merhalelerini ve temellendirmeyi mtimkuin kilar. Bu yolla
aklin asamalar1 vahyin subelerini uyumlu hale getirir. Vahiyde
manaya uzak olan lafiz oldugu gibi dogada da birbirine yakin ve
uzak olan ctizler vardir. insanin gérevi bu yakin ciizleri uzak olan-
dan 6nce incelemektir. Bu, uzak hakkinda yeterince tasvir yapa-
bilmesi i¢in algisim insa etmek i¢indir. Bundan dolay:r ¢ikarimda
vahyin maksadindan uzak olmasi ile ondan uzak olmasimin etkisi
vardir. Duyular tizerinde olan teyit, insanin duyularini bir araya
getirmesi ve bu merhalelerin gecilerek yakinin ortaya ¢ikmasi icin
gerekli olan bir teyittir. Bu teyidin en ¢ok isitmek tizerinde olmasi
ise iki yondendir. Birincisi evrende mevcut olanlarla iliskisidir.
Ikincisi Kuram kerimde, diger duyulara gére cok daha fazla zik-
redilmesidir. Isitmek, diger duyular seda ve etki ile doldurur. Bu
aynen aklin kalbi kavrama ile doldurmasi ve viicuda olan etkisi
gibidir. Isitmenin, diger duyular1 esya hakkinda tasvir insa ede-
rek uyarmasina benzer bir sekilde, akil da viicudun kavramasi-
ni1, dogrular tizerinde devam etmeyi, soz ve fiilde hata yapmaktan
menetmeyi kavratmakla yapar.

Anahtar kelimeler: Vahiy, Akil, doga.
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Bir BELAGAT SAHESERI OLARAK CAHIZ'IN
EL-BeEyan VE'T-TEBYIN ADLI ESERI

Yrd. Dog¢. Dr. Semira KARUKO

OZET

el-Beyan ve’t-Tebyin, Arap dil 6zellikleri tizerinde duran ve Arap-
larin siir ve hitabetteki kabiliyetlerini ortaya koyan el-Cahiz'in bu
alandaki en 6nemli eseridir. Ayn1 zamanda el-Cahiz'in en ¢ok bili-
nen, en ¢cok nam salan ve en cok basilan kitabidir.

Eser, bir edebiyat, belagat, hitabet ve siir sergisidir. Lisam ve
uslabu bakimimdan mukemmel bir fesahat ve belagat numunesi
oldugu kadar, mevzusu bakimindan da Arap edebiyatinin zengin
bir antolojisi sayilir.

el-Beyan ve’t-Tebyin, edebiyat sahasimin birbirinden farkh ktl-
tirlerden olan en énemli isimlerini ve onlarin sanat anlayislarini
ihtiva eden genis bir ilmin Uirtinti olarak kabul edilecek olursa
el-Cahiz, -bu eserle- sadece 6ne cikip sivrilmekle kalmaz ayni za-
manda, bize kitabinda Arap Beyanina dair titiz bir sekilde mutila-
haza ve idrakle ortaya konmus ilk arastirmalar1 da sunar. Belagi
6lcti ve kriterleri icinde bulunduran bu eser, aym1 zamanda bariz
bir sekilde “Beyan” ismini tasiyan ilk eserdir.

Anahtar kelimeler: el-Beyan ve't-Tebyin, Cahiz, Belagat
ABSTRACT

Al-Bayan wa al-Tabyinn is the most important work of Al-Jahiz,
in which it demonstrates the ability of Arab poetry and oratory.
At the same time, it is the most famous and most printed book
of Al-Jahiz.

The work is a literature, eloquence, oratory, poetry exhibition. In
terms of subject matter considered to be a rich anthology of Ara-
bic literature as well as a perfect fesahat, beautiful and effective
speech and rhetoric sample.

Al-Bayan wa al-Tabyinn, if it is accepted as a product of the most
important names of different cultures from each field of litera-
ture and a broad understanding of science containing their art,
Al-Jahiz —-with this work- excels. At the same time, it reveals the
first research to rigorous consideration and perception on the
Arab Bayan. This work is the first work bearing the name “Bayan”
which is containing from BELAG measurement and criteria.

Key words: Al-Bayan wa al-Tabyinn, Jahiz, Eloquence

1. el-Beyan ve’t-Tebyin:

Bu eser, el-Cahiz'in Kitabu’l-Hayevan'dan sonra, hayatinin sonla-
rina dogru, yani en olgun caginda yazdigi eseridir. Bunu, el-Cahiz'in
kendisi “el-Beyan ve’t-Tebyin” adli bu eserinde, su sozlerle ifade eder:
“Adetim tizere, Kitabu'l-Hayevan'm her cildinde, on sayfa civarinda
Arap siirine, fikra ve anektodlarina yer verdim. Sen de, hosuna git-
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tigini soyleyince, ben de bu kitapta, bunlara daha fazla yer vermeyi
istedim ki bu kitabin sansi, Allah’in izniyle, daha ¢ok olsun™!.

Muellif bu eserini Ahmed b. Ebi Duad’a ithaf etmis, o da, el-Cahiz’a
eser karsiliginda bes yliz bin dinar 6dul vermistir?. Bilinen su ki Eba
Duad'in kendisi, bir fasih, belig ve sair kimligine sahipti. Dolayisiyla,
edebi bir zevke sahipti. Bu da bize, el-Cahiz'in, eserini nasil bir titiz-
likle yazdigr hususunda bir ipucu vermektedir. Ayrica kitabin edebi
degerini ve 6nemini gozler 6niine sermektedir.

el-Cahiz'in ortaya koydugu en 6énemli eserler arasinda -Ebu’l-Kasim
es-Sirafinin de acikladig: gibi- “el-Beyan ve’t-Tebyin” onun en cok ya-
yilan, elden ele dolasan, en cok istifade edilen eseri olmustur. Ken-
disinden sonra gelen bircok edebiyatci, elestirmen, yazar belagat ve
fesahat ehli kimseler bu eserin adeta 6grenciligini yapmislardir. Onun
rehberligi sayesinde ince bir edebiyat zevkine, yaz ve telif sanatinda
guclu bir kaleme sahip olmuslardir.

Arap kultur tarihinde sabit ve ispatlanmis olan seylerden biri, el-
Cahiz'im kendi ¢cagdasi olan ya da kendisinden sonra gelen bircok edip
ya da yazarin onun bu kitabini duymus ya da ondan istifade etmis ol-
masidir. Son dénem (¢agdas) edebiyatcilar da bu kitaptaki edebi bilgile-
re miiracaat etmektedirler. Oyle ki el-Cahiz'm kitabina aldig1 edebi ko-
nular taskin bir deniz gibidir. Bu denizden bir¢ok btiytik alim ve muiel-
lif faydalanmustir. Ibn Kuteybenin “Uyunu’l-Ahbar”1, ibn Abdirrebah'in
“el -‘Tkkdw’l- Ferid”i, el- Husri'nin “Zuhru’l-Adab”tve “Cem‘u’l- Cevahir’i
ve daha sayisiz eserde “el-Beyan ve’t-Tebyin”in izini gormekteyiz. Bu
kitaplar, cok olmalarina ve belagat konularmmi “el-Beydan ve’t-Tebyin”
den 6grenmelerine ragmen, yontemleri bakimindan buytk farklhiliklar
sergilerler. Yazarlarinin dustince ve kultir yapilarinin farkligina, ele
aldiklar1 konuyu anlama ve ona hakim olma kapasitelerine gére konu-
lar icerik ve say1 bakimindan farklilik gosterirlers.

ibn Haldun “Mukaddime”sinde bu bilgileri dogrulayan su sozleri
soyler: “Ilim meclislerinde hocalarimizdan bu ilmin esasini, dért eserin
teskil ettigini duyardik. Bunlar: Ibn Kuteybenin “Edeb’ul- Kuttab™,
el-Muberred’in “el-Kamil”i, el-Cahiz'in “el-Beyan ve’'t-Tebyin” i ve Ebu
Ali el-Kali'nin “en-Nevadir”’idir. Bu dort tanesi haricindeki kitaplar ise
bunlarn tabileri, dallar1 ve yan eserleri gibidirler®.

1 el-Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin, 1/225, (Thk. M. ‘Abdusselam Harun), Matbaatu’l-Hanci,
Misir, 1975.

2 Yakut el-Hamevi, Ebu ‘Abdillah, Mu’cemu’l-udeba, XVI/106, (nsr. Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye), Beyrut, 1991.

3 Bedevi Tabane, el-Beyan'ul-‘Arabi, s.104-105, el-Beyanu'l-‘Arabi, Mektebetu’l-Ancelo el-
Misriyye, Misir, 1968.

4 ibn Haldun, Mukaddime, s. 805, Lecnetu Beyan'i-1 ‘Arabi, 1968.
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ibn Haldun'un “Mukaddime’sinde belagat ve edebiyat ilimlerine
temel olarak saydigi bu eserlerin en eskisinin “el-Beyan ve’t-Tebyin”
oldugu malumdur. Dolayisiyla belagat sanatlarinda bunlarin ve son-
ralarinda gelen eserlerin ana kaynag sayilir.

2. Kitabin Muhtevasi:

Eser, bir edebiyat, belagat, hitabet ve siir sergisidir. Lisani ve
uslubu bakimindan miikemmel bir fesahat ve belagat numunesi ol-
dugu kadar, mevzusu bakimmdan da Arap edebiyatinin zengin bir
antolojisi sayilir.

el-Cahiz, kitabina istiazeyle baslar. Cliinkti insanlar eskiden beri,
her tarla kotultik ve serden Allah’a si@inmuslardir. el-Cahiz da her
tarla eksiklik ve kusurdan emniyette olmak icin Allah’a yalvarir.

el-Beyan ve’t-Tebyin”i dikkatlice inceleyerek okuyan kimse el-
Cahizin eserinde asirlari/ doénemleri ve yasadiklar bolgeleri farkh
olan gerek Arap olan gerekse Arap olmayan milletlerin belagatla ilgili
diistince ve tasavvurlarini bulacaktir. Bunlarinin hepsinin gorts, du-
stince ve bakis acilarini yorumladigina sahit olacaktir.

Siralayacak olursak eser, iki kapag: arasinda bashca su belagi ta-
savvurlar barmdirr:

2.1 Cahiliye donemi insanlarinin beyan ve s6z sanatlariyla
ilgili tasavvurlar1 ve bu sanatlarin gelismesini saglayan
kurallar hakkindaki etkin goriisleri

Cahiliye ehli, bu sanatla ilgili gértis ve miilahazalarim cok iyi bil-
dikleri siir, hitabet ve diger edebi sanatlar tizerinde elestirisel bir sekil-
de durmuslardir. Bu yolla hiktimler ortaya koymaya gayret etmisler-
dir. Bu elestirisel yaklasim bircok durumda gtizel neticeler vermistir.
Bu tenkitlerin bazilarn tamamen 6zet, bazilar1 da konu merkezli olup
metinler hakkindaki hiiktimlerden sonra, bu hiiktimlerin tizerine ku-
ruldugu uslup ve illetlere kadar uzanmr. Tim bu c¢esitleriyle cahiliye-
nin elestiri sanat1 (nakd) ince edebi zevke sahip olan koklu bir temele
dayanuir.

Cahiliye dénemi insanlari, bu inceleme ve goruslerin ardindan
edebiyatcilarin faaliyetlerini elestirdikleri s6z sanatlarinin tizerine ku-
ruldugu, akillarinda netlik kazanan bir¢cok kural ortaya koymay1 ba-
sarmislardir. Aym sekilde nesir ve siirdeki edebi kusurlan kesfetmis
bunlan gidermenin yollarim1 aramislardir. Bu kusurlar hakkinda sair
ve hatiplere sanatlarinda ise yarayacak nasihatlerde bulunmuslardir.
icaz, itnab, zikr — hazf, tesbih, kinaye, ifsah gibi sanatlarda muktezay-1
hal ve makama uyulmasi, bu nasihatlerden sadece bir tanesidir. Bun-
lar haricinde el-Cahiz, cahiliye insanlarinin zihinlerinde netlik kaza-
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nan bircok nakdi yaklasim ve konuyu eserinde —daginik bir sekilde de
olsa- bizlere sunmustur.

Kitabinda cahiliye ile ilgili alintilarim1 genellikle onlarin aktardig:
sekilde sunar. Su sozleri bunun en acik 6érnegidir: “Bir Arap baska bir
Araba, icaz vasfiyla niteleyerek séyle demistir: ‘Allah’a yemin olsun ki o,
saglam olani delik desik olanin yerinde kullanirdr'. icazl (muacez) séz-
de manay1 isabet ettirmekle alakali olarak sunlarn soylerlerdi: ‘Filanca
kuictik bir centik atar ve manay: tuttururdu’. Bu deyim mahiyetindeki
s6zll de Araplar isini ustaca yapan kasap ya da s6ztinti dogru bir se-
kilde 6zetleyen kimse icin darb-1 mesel suretinde kullanmislardir.”

Bu tarz ornekler kitapta fazlaca yer almaktadir. Hepsi de bize
Cahiliye Araplarimin kendisinden baska bir seyde usta olmadiklarn ve
onu glizel bir sekilde icra edemedikleri ve onu hakkiyla gerceklestir-
mek icin caba sarf ettikleri s6z sanatlarindaki 6énem ve titizliklerini
gozler 6nune sermektedir. Onlar bu ugurda, sairlerin siirleri, hatiple-
rin hutbeleri hakkinda mtilahaza ve goriiste bulunmus, onlar elestir-
mis ve ayn1 zamanda belagat ilminin tizerine insa edildigi bircok kural
ve Olcliytl de ortaya koymuslardir.

1.3. Hicri 1. Yiizyilda islam dini ile tamistiktan sonra Araplarin
Belagat ilmi tasavvurlari ve bu yeni dinin iizerlerinde acikca
goriilen etkisinin keyfiyeti.

Islamiyetle birlikte Araplarin, edebiyata ve onun amacma olan ba-
kis acilar degismis, elestiri dlctileri farkhilasmustir. Cahiz eserinde, Is-
lam1 kabul ettikten sonra Araplarin siir ve hutbelerinde Kur’an-1 Keri-
min Gslubunu nasil incelediklerini, onu taklit etmeye ve ona benzeme-
ye ayrica ondan alintilarda bulunmaya nasil calistiklarini ele almistir.
Bunu en gtizel bicimde ifade eden sozleri sunlardir: “Onlar, kutlama
gunlerinde hatipte ya da toplanma gtinlerinde s6zde Kur'an’dan bir
ayet dahi olsa bulunmasim gtizel gorurlerdi. Bu — onlara gore- soze
guzellik, vakar, yumusaklik, tatlilik ve konuya akicilik kazandirirdi.”®

Omer (r.a.) sodyle derdi: “Nikah hutbelerinin heyecanlandirdigi ka-
dar beni heyecanlandiran, beni benden alan baska bir s6z yoktur.” Hz.
Omer (r.a.) ve onun gibi yol gésterici énderler, ancak évgiiyti hak eden
unsurlara boyle kefil olurlardi™.

el-Cahiz, ilk dénem Musliimanlarinin belagatin temeli ve ku-
rallanyla alakali tasavvurlar ile bu kurallar hakkindaki diistincelerini
bize sundugu glbl onlarin sozde tekelltifle ilgili diistincelerini ytice
Allah’'in UM\ o U1 63~ “Ben kendiliginden yiikiimliiliik altina giren-

5 el-Cahiz, a.g.e., 1/107.
6 el-Cahiz, a.g.e., I/118.
7 el-Cahiz, a.g.e., 1/117.
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lerden degilim™ ayeti 1s181nda anladiklarina dikkatleri ceker. Ayni za-
manda Hz. Peygamber’in (a.s.) avurdunu sisire sisire konusmayi, ko-
nusurken harfleri girtlaktan ¢ikarmayi (tak’ir) ve anlasilmaz ifadelerle
edebiyat parcalamay: nasil yasakladigina da vurgu yapar.®

Kur'an-1 Kerimin beyana verdigi 6énemi ve bu biliytik nimetle
istishadim - ve bu nimeti peygamberlere (a.s.) lutfettigini- anlatarak,
Hz. Musa'y1 (a.s.), onun “kendini ifade edememe” (1'y) ve tutukluluk
sorununu nasil telafi ettigini, Hz. Muhammed’e (a.s.) ise “Cevamiu’l-
Kelim” vasfini has kildigini1 da konu cercevesinde ele alir.'°

Eser, ilk dénem Musliimanlarinin, kendi dénemlerinde belagatin
temeli ve kurallaryla alakali tasavvurlarini aciklayan, onlarin beyanin
degeri ve ustiinltigti hususundaki duygularini sergileyen bunlar gibi
bircok farkl 6rnegi barindirmaktadir. Ayrica Muislimanlarin bu sana-
ta - Kur'an-1 Kerim'in ve Hz. Peygamber’in (a.s.) rehberligiyle- getirdik-
leri yeni kural ve olctileri de sergilemektedir.

1.4. Hicri II. yiizyi1ldan itibaren Araplarin Belagatin amaci ve
hedefleri hususundaki anlayislari.

Bu donemde Araplar, bu sanatla daha ¢ok ugrasmaya ve ona bui-
yuik bir itina gostermeye baslamislardir. Hatta bu ilimde yeni buluslar
ortaya koymaya ve ondaki yanhshklardan, eksikliklerden uzak dur-
maya gayret etmislerdir. Bu asirda acik bir sekilde, temel eserlerin
ortaya konmaya baslandig, ltigat, nahiv, hadis, fikih, megazi ve diger
ilimlerin boy gésterdigi bilinmektedir. Alimler bu ilimleri 6grenmek
icin meclislere akin etmislerdir. Ibareler acisindan énemli olan ve dil
ile ilintili meselelerin gelisimi, ayet ve hadislerin aciklanmasiyla alaka-
I1 konularda arastirma ve incelemeler baslamistir.

Alimlerin -bizzat kendileri- ibarelerin gozden gecirilip diizeltilme-
sinde, sozlerine tathlik ve glizellik katacak unsurlar arastirmada, du-
yanlar1 hayretler icinde birakacak soézleri bulma ve eserlerinde yaz-
diklan ya da 6grencilerine ogrettikleri terkipleri inceleme noktasinda
gayret gostermislerdir.

-Bu asirda- kelamla ilgilenen ve buna 6zen gosteren bir grup alim
ortaya cikmistir. Bu grubun buytik bir béltimu, belagat konularinin
kesfinde 6nemli katkilar1 olan dil alimlerinden meydana gelmekteydi.

Bu gruptaki alimlerin belagatla ve s6z sanatlariyla ve bu sanatlarin
—kendisiyle ugracak olan kimse ic¢in - kacimlmasi gereken kusurlarla
ilgili goruslerini bizlere nakletmede el-Cahiz'in gayreti oldukca énem-

8 Sad, 38/86.
9  bkz. el-Cahiz, a.g.e., 11/17,1IV/27.
10 bkz. el-Cahiz, a.g.e., 1/8, IV/27.
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lidir. Onu, Halil'den, Yunus b. Habib, Ebu Amr b. el’Ala, Sibeveyhi,
el-Kisai ve digerlerinden nakillerde bulunurken goruriz.

1.5. Kelamcilarin -6zellikle Mu'tezilenin- s6z sanatlarindaki
gayretleri:

Kelamcilar, beyanin milel ve nihel ehline karsi deliller sunmak iste-
yen kimsenin en btiytk silah1 oldugunun farkina varmislardir. Beyan
hi¢ stiphesiz, batil diistincelerle miicadele eden ya da uzun hutbeler
sunmak zorunda kalan kimselerin bilmesi gereken bir sanattir. Bu-
nunla birlikte harfleri kolayca cikarmak, sesi net bir sekilde ortaya
koymak ile harfleri eksiksiz telaffuz etmek ve vezni saglamak gibi hu-
suslara da vurguda bulunmuslardir. Nitekim konusmanin tathhk ve
guizellige olan ihtiyaci ihtisam ve netlik/acikliga duydugu ihtiyac gibi-
dir. Bu 6zellikler kalplerin kendisine meyl etmesini insanlarin etkilen-
mesini ve mananin stislenmesini saglayan en énemli etkenlerdendir.

Bundan dolay1 Vasil b. Ata ileri derecede peltek oldugunu anlaymn-
ca bir diistince akiminin savunucusu ve bir grubun lideri olarak gerek
kendi taraftarlarina gerekse karsit gortisteki gruplara ve liderlerine
hitap etmek, yeri geldiginde uzun stiren konusmalar yapmak zorunda
oldugunda peltekligine sebep olan “ra” harfini btittin konusmalarin-
dan cikarmistir. Boylece, uzun zamandir ugrastigl, peltekligini bastir-
ma hususunda basarili olmus ve tistiin bir beyan giictine ulasmistir.*!

2.6. Ravilerin beyana verdikleri 6nemin yani sira fesahat
ve beldgati ifsad eden kusurlar ile s6ze deger katan onun
kiymetini arttiran unsurlar1 incelemeleri:

Halef el-Ahmer’in -ravilerden biridir- lafizlar arasinda tenaftirle il-
gili sézlerinden nakilde bulunur. “Ebu’l- ‘Asi bana bir siir okuyarak
soyle dedi: “Halef el-Ahmer bana lafizlar arasmdaki tenaftirle ilgili su
beyitleri okudu:

il
e ol o 81 Lo sy o kit gL DL IS

el-Cahiz bu beytin ilk kismini (satr) su sozleriyle serh eder:
“Halefin 41; Ay (’J“:’j‘ u,aa,a AR5 SOz,

O soyle der: Eger siir hos degilse (mustekrih) ise ve siirdeki beyitle-
rin lafizlan birbirine benzemiyorsa, aralarinda farkli annelerden olan
erkek cocuklarda oldugu gibi bir tenaftir varsa, kelime yanindaki ile
uyum icinde ve yerinde kullanilmamissa bu durum, dilin telafuzunda
dile zahmet ve sikint1 verir”'2.

11 el-Cahiz, a.g.e., 1/14-15.
12 el-Cahiz, a.g.e., 1/66-67.
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el-Cahiz kitabinda bu ravilerin ¢alisma ve gayretlerine, belagat sa-
nat ve konularimin inkisafindaki etkilerine btiytik 6lctide yer vermis-
tir. Nitekim onlarin Bedi’ kavramini ilk kullanan kimseler olduklarini
soylemektedir!s.

2.7. Kataiplerin (Kiittab) beyan ve onun fonksiyonlaryla ilgili
tasavvurlar:

el- Cahiz’a gore kuittaplar, cesitli kiilttirlere sahip kimselerdi. Onla-
rin acemlerin (Arap olmayanlarin) kalttirinti almis olup ¢cogunun da
acem olduguna vurgu yapar. Bu alimlerin de belagat arastirmalarini
ilgilendiren konularda cok buiytik katkilar: vardir.

el-Cahiz, bu yazarlarn distince yapilarin ve algilarini, belagat ko-
nularimi ele alma ve sunmadaki degerlerini ve Ustinliklerini aktar-
mistir. Onlarin belagat ve s6z sanatlar hakkindaki anlayislarini 6ve-
rek onlar hakkinda soyle der:

“Ben —kesinlikle- simdiye kadar belgatta kuittaplar gibi yontem sa-
hibi kimseyi géremiyorum. Onlar ne yabanci ve bilinmeyen kelimeleri
ne de argo/sokak kelimelerini kullanmislardir”!.

0, ibn Mukaffa'n - o dénemin kiittaplarinin en énde gelen ismidir-
belagati daha o6ncesinde kimsenin aciklamadig1 sekilde acikladigim
rivayet eder. Ona belagat nedir diye sorulmus o da “ Bir¢cok sekilde
cereyan eden anlamlara verilen genel bir isimdir....” diyerek cevabina
baslamistir.!®

el-Beyan ve’t-Tebyin, bu grubun belagatla ilgili s6zleri, s6z s6yleme
sanatlar1 ve bu ilmi miikemmel bir sekilde icra etme hususundaki go-
rusleri ve ortaya koyduklar: bircok 6l¢cti ve kural ile doludur.

2.8. Araplar haricindeki milletlerden olan kimselerin, belagat,
fesahat ve soz sanatlarnyla ilgili tasavvurlari.

fran (Fars), Yunan ve Rum o dénemde biiyiik medeniyetleri olan
milletlerdendi. Araplarin cahiliye déonemleriyle aynm cagda varliklarim
surdiirmuslerdir. Belagat ve s6z sanatlariyla ilgili mantiklarn (dtstin-
ce yapilarl) ve belagatin kurallarina énem verdiklerine taniklik eden
sahifeleri mevcuttu. el-Cahiz, tiim bunlan kitabina almis ve bizlere
sunmustur.

Bununla el-Cahiz, eserinde dagimik olan belagat ilminin simirlarim
ve onunla yakindan uzaktan alakal olan ttim diistince ve tasavvur-
lan bir araya getirmistir. Sadece Araplarda degil, diger milletlerdeki

13 el-Cahiz, a.g.e., IV/ 55.
14 el-Cahiz, a.g.e.,1/137.
15 el-Cahiz, a.g.e., 1/ 115.
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gorusleri de ele almistir. Ayn sekilde sadece Araplarin son dénemini
degil, cahiliyeden itibaren ilk dénemlerine kadarki zamani, baska bir
ifadeyle, s6z sanati onlar icin koruduklari, dikkat ettikleri degerli bir
mallar1 haline gelip onu gelistirmeye ve reva¢ kazanmasi icin gayret
gostermeye basladiklar1 andan itibaren incelemistir. Bunun yani sira
el-Cahiz, bir araya getirdigi tiim bu bilgilere, ince zevk ve duygularin-
dan ilhamini alan kendi akil ve diistincesinin tirtinti olan gértislerini
de katmistir.

2. Alimlerin Dilinden el-Beyan ve’t-Tebyin’in Onemi

el-Cahiz'in kitabinda bir araya getirdigi ve arastirmamizin bir 6n-
ceki bélimtinde aktardigimiz ttiim bu bilgiler —ilk defa- “beyan” ismini
almistir. “ O, -bu kitapla- belagat ilminin ilk evland1 diinyaya getirmis-
tir ” dersek yanlis bir séylemde bulunmus olmayiz.

el-Cahiz'mm el-Beyan ve’t-Tebyin’de sundugu bilgileri “belagat ilmi”
olarak isimlendirmemizde herhangi bir hata ya da abarti yoktur. Ni-
tekim —onun sayesinde belagat, divan ve telifler arasinda muistakil bir
calisma olarak yerini almistir.

Fadl b. el-Amid’in (6.h.360) su sozleri, bu durumu dogrular nitelik-
tedir: “Uc ilim vardir ki, biittin insanlar bunlarda ti¢ kisiye muhtactir.
Fikihta Ebu Hanife'ye, ¢ctinkt o, yazdiklari ve birer klasik haline getir-
digi eserleriyle kendinden sonra gelen ve bu ilimle ilgili s6z sdyleyen
herkesin ona isaret edip ondan rivayetde bulunmalarini saglamistir.
Kelamda Ebu Huzeyl'e; Belagat, fesahat, dil ve muarazada ise Ebu
Osman el-Cahiz’a muhtactirlar”e,

[bnu’l-Amid, -bu sézleriyle- belagat ilmini el-Cahiz tarafindan ku-
rulan mustakil bir ilim haline getiriyor. Nitekim belagatin da Fikih ve
Kelam ilimleri gibi, o dénemde, muistakil ve ayricalikli bir yeri vardir.
Bu iki ilmin (Fikih ve Kelam) diger ilimlerden farkl olarak bir ayricalig
ve degeri vardir.

Kisaca diyebiliriz ki Ibnu’l-Amid’'in bu séylemi son noktay1 koyar
niteliktedir. O, Ebu Hanife'ye Fikih ilminin énderligini nispet edip ken-
disinden sonra gelen tiim fikih¢ilarin arastirmalarinda ondan fayda-
lanmip ona isaret ettiklerini s6yledigi gibi el-Cahiz'in da belagat ilminin
kurucusu oldugunu, kendisinden sonra gelen ve belagat ilmi alaninda
calisan arastirmaci ve yazarlarin da ondan dolayisiyla el-Beyan ve’t-
Tebyin’den istifade ettiklerini sdylemistir.

el-Cahizin hayatin1 yazan biyografi yazarlar1 da el-Beyan ve'’t-
Tebyin’in belagattaki tistiinltigtinde ve bu ilmin kurulmasindaki etki-

16 Yakut el-Hamevi, Mu'cemu’l -Udeba’, XVI/102- 103.
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sinde neredeyse hemfikirdirler. Onlar, el-Beyan ve’t-Tebyin’i 6vmiis ve
onun bu ilimdeki bilgilerinden istifade etmistir. Hatta bu yazarlardan
bazilart onun eserinden bir¢cok metni, yerlerine de isaret ederek, ek-
siksiz bir sekilde alir; onun bu ilmin kural ve esaslarindaki rehberligi-
ne de 1srarla vurgu yaparlar.

“Mu’cem’ul- Udebanin yazarmin (Yakut el-Hamevi) -ilk 6nce- el-
Cahizim “Basra panayirimin kuruldugu kendisine ¢6l Araplarinin
geldikleri, sairlerin ve hatiplerin siirlerini ve hutbelerini okudukla-
r1 “Mirbed”e devam ettigini, Arap dilinin fesahatini onlarin agzindan
(sifahi olarak) 6grendigini soyler. Mirbed, cahiliye doneminin Ukaz
panayir gibi bir panayirdi’’. Bununla el-Cahiz'in kitabinin (el-Beyan
ve't-Tebyin) ortaya koydugu belagatin, asil bir zevke ve uzun pratik-
sel deneyimlere dayandigini ispatlamak istemistir. Sonrasinda da “el-
Beyan ve’t-Tebyin” kitabindan alintilarda bulunur ve bu ilmin belli
usul ve kaideler tizerine insa edilmesindeki bluiytik gayretini ispatla-
mak adma “el-Cahizin belagati niteledigi sézlerinden” bashgiyla bir
metin daha sunar. “Ne zaman -Allah sana uzun émuirler versin- soz
manasina benzerse ve buna uygun bir hal alirsa bunun 6lc¢tisti de tut-
turulmussa, ayrica cirkin ve igrenc¢ olmaktan uzaklasirsa iste o zaman
(manay1l) tam isabet ettirmis oluruz.” Yakub bu metne ilave olarak
sunlan soyler: “ Ebi Hayyan et-Tevhidinin el-Cahiz1 6vmek icin yazdi-
81 kitabinda bunu okudum....”!8.

Aym sekilde “Umerau’l- Beyan” kitabinin muellifi, el-Cahiz1 Beyan
devletini kuran ve bu sanatin ilk gelisim dénemlerinde kendilerine iti-
mad edilen sahislardan biri olarak kabul eder. Ancak el-Cahiz, belagat
arastirmalar sahasinda yazdiklarimmin coklugu, bu ilimde elestirdigi
hassas 6l¢tileriyle onlara tisttinltik saglamistir. Onun belagati hakkin-
da, eserin muellifi sunlan soyler. “el-Cahiz'in belagati darb-1 mesel ha-
line gelmistir. Oyle ki “Kur’an’in icaz’uvun delillerinden biri, el-Cahiz'in
ona olan imanidu” denilirdi. Belagat talebelerinin de en hayirhlarn, el-
Cahiz'in soylediklerine dikkat ederek onun yolunu iyice anlayip be-
nimseyenlerdir. Kisacasi onun belagati, bu ilimdeki arastirmalarini
yazma bicimi, fikhu’l- lugadaki hassas 6lctleri (yani lafizlarin yerine
ve Araplarin onlar nerede kullandiklarina birbirinden uzak lafizlar
garip kelimelerle stirekli tekrar etmekten kacinmak, mananin ashn-
dan uzaklastiracak ya da sasirtacak her tarla sekilden kacinmaktir.)
bilmesinden kaynaklanmaktadir. Dediler ki: Belagatin kaynagi, lafz1
guizellestirmeye ve sekli diizeltmeye baghdir. el-Cahizin bu konuda-
ki pay1 oldukca buyuktir. O stirekli olarak belagat talebelerini lafzin
anlasilmaz, diustik anlamli, argo (stki), vahsi (yabanci) ve garib (bilin-

17 Yakut el- Hamevi, a.g.e., XVI/75; Ramazan Sesen, el-Cahiz ve Tiirklerin Faziletleri,s.1-2,
Istanbul, 2002.
18 bkz.Yakut el- Hamevi, a.g.e., XVI/94-95.
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mez) olmamasi hususunda uyarmistir. Ve demistir ki: Eger konusan
kimse Arap degilse, garib kelimeleri kullanmasi bir acizliktir, gti¢stiz-
ltgtnln bir gostergesidir”'®.

Yazarin goztinde el-Cahiz da belagat emirlerinden (prenslerinden)
biridir. Bu sadece onun edebiyat alaninda yazdig: cesitli kitap ve risa-
lelerinden ya da akici tislubu ve kullandigl saglam lafizlardan kaynak-
lanmamaktadir. O, belagat arastirmalar alaninda sundugu ve daimi
olarak talebelerine vasiyet ettigi kriterler ile beyanin prensidir. Bunla-
rin en kapsamh ve sistemli olanlar1 da stiphesiz el-Beyan ve’t-Tebyin’
de toplanmistir.

“Mearyuw'l-Karni’'l- ‘Isrin” ansiklopedisinin “Cahiz” maddesinin ya-
zar1 da onun belagat ve beyandaki énderligini aciklar. Hayatim “O,
belagatin tanimnmis 6nderidir” sézleriyle baslayarak anlatir. Onun s6z-
lerine deginince de “el-Beyan ve’t-Tebyin” den fesahatla ilgili uzun bir
metin sunar. Bu metin, Hz. Peygamber’in (a.s.) fesahati ile ilgili olan
konudur. el-Cahiz’imm bu konuda yazdiklarinin tiimiinti —uzunluguna
ragmen- eksiksiz bir sekilde aktarir?®.

Kendisinden sonra gelen ilk dénem belagat alimleri, ondan etki-
lenmenin yani sira, onun bu ilmin kurucusu oldugunu ve kaidelerini
ortaya koydugunu da idrak etmislerdir. -Daha 6nceki béltimde- Ebu
Hilal el-Askeri'nin hocasi el-Cahiz’a bu ilimdeki tistiinliigtinden dolay:
olan ovgtleri de bilinmektedir?'.

Ibn Rasik’in de -Beyan béliimtinde- el-Cahizin bu ilimdeki tis-
tanltgitni ve dnderligini unutmayarak soyle dedigini gortiyoruz: “Ebu
Osman el-Cahiz ki o kendi déneminin allamesidir, tisttinltikte ve de-
gerde ulasilamayan buiytik ¢cabanin tirtinti olan bir kitap yazmaya (“el-
Beyan ve’t-Tebyin”i kasteder) bliytik bir zaman ayirmistir*2.

Arap Belagati tarihgileri de, el-Cahiz'in bu ilimde oynadig bariz role
kayitsiz kalamamislardir. Nitekim o, bu ilmin kurucu 6nderidir. Ne
var ki onlar, ona hakkini ve layik oldugu degeri tam manasiyla verme-
mislerdir; sadece belagati glizellestirme hususundaki ¢alismalarina
isaret etmekle yetinmislerdir. Sonrasinda onlarin el-Cahiz hakkindaki
bu huiktimleri yetersiz ve gecersiz kabul edilmistir.

19 Muhammed Kurd Ali, Umarau’l-beyan, 11/340-341, Lecnetu’t-telif ve’t-terceme ve'n-nesr,
1937.

20 Dairatu Mearifu’l-Karni'l- ‘Isrin, “Cahiz”, 111/39-40, Dar el-Marife li't-Tab’ ve'n-Nesr, Bey-
rut, 1933

21 el-‘Askeri, Ebu Hilal Hasan b. ‘Abdullah b. Sehl, Kitabu’s-Sinéa‘ateyn: el-Kitabe ve’s-Si'r,
s.11, el-Asitene, tsz.

22 Ibn Rasik, Eba ‘Ali el-Hasan el-Kayravani el-Ezdi, el-‘Umde fi mehasini’s-Si‘r ve adabih ve
nakdih, 1/ 171, (Thk. Muhammed Karakazan, Birinci Baski, nsr. Daru’l-Ma'’rife) Beyrut,
1988.
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“Beyan’ul- Arabt” adli eserin yazar ise su fikre varmaktadir: “O,
belagatin simmirlarimi —bu ilmi arastiran bir kimsenin bilgilere acikca ulasa-
bilmesi adina- diistindtigti ve gerek Arap gerek acem alimlerden nakletti-
8i sekilde sunmaya calismasina ragmen, bu 1stilahlar1 siirlarina ve ger-
cevelerine dikkat ederek dtizenli ve ilmi olarak bir sekilde ortaya koymaz.
Ele aldig1 kisimlar da yeterli degildir. Fakat o, bu konular edebi bir dille
sunmus, onlara nesir ve nazimdan edebiyat harikalarn sayilan érnekler
vermistir.” Yazar sonrasinda el-Cahiz'm hakkini vermeye calisarak soy-
le der: “el-Cahiz’m bu konuda yazdiklarinin (“el-Beyan ve’t-Tebyin”in)-ilk
defa- yazilan yeni bir arastirma oldugunu distindtigtimtizde, bunlardan
cok daha fazlasim yaptig1 kararina varmamiz kagmilmazdir™.

“Beyan’ul- Arabi’nin yazarinin bakis acisiyla ilmi kavramlarin edebi
bir sekilde sunumu, ilk defa Ebu Osman tarafindan gerceklestirilen
bir olaydir. Kendisinden bundan fazlas1 da beklenilemez; ona seref ve
ustiinlik olarak bu 6zelligi bile yeter.

“el-Belagatu Tatavvur’un ve Tarthun” kitabimin yazari, belagat ilmi-
nin gecirdigi asamalar1 sayarken, mustakil bir merhale olmasi hase-
biyle el-Cahiz ve “el-Beyan ve’t-Tebyin”i tizerinde 6zellikle durur. Ona
gore eser, belagatin tedvin stirecinin baslangic asamasidir. Yazar ko-
nuyla alakal olarak sunlar sdyler: “Hicri III. asrin ilk ¢ceyreginden ote-
ye gidemeyiz. Bu dénem beyan ve belagat arastirmalarinda buytk bir
Mu'tezili olan el-Cahiz'in sivrildigi ve “el-Beyan ve’t-Tebyin” adl eserini
telif ettigi donemdir. Bu eser, iceriginde bazi1 yabancilarin ve Araplarin
beyan goruslerini toplayan doért buytk cilt halinde yazilmistir. Kendi
doneminin insanlarimin, 6zellikle de Mu’'tezilenin bakis acilarindan
bircogunu kayit altina almistir”.

Onun bazi belagi gayretlerini -glizel ve 6zet bir sekilde- sunduk-
tan sonra su sozuyle aciklamalarda bulunur: “Eger el-Cahiz, gelismis
bir sekilde bulunan giiniimtiz belagat ilminin kurucusu sayilir dersek
abartmis olmayiz. Nitekim o, buna (belagat ilmine) ilk olarak “el-Beyan
ve't-Tebyin” adl eserini tahsis etmistir. O, bu kitabinda (belagatta)
kendisinin ve déneminin gozlemlerinden c¢ok sayida 6rnekleri yazmis,
kendi déneminden 6nceki asirlarin mtilahazalarn tizerinde detayl bir
sekilde durmustur. Onceki Araplarin gériislerinden bahsetmis ve az
da olsa yabancilarin fikirlerine de deginmistir.”?®

Dr. Taha Huseyin de “el-Beyan'ul- Arabit’nin mukaddimesinde
“Araplar, el-Cahiz1 Arap Beyaninin kurucusu olarak kabul etmekle
hata etmis olmazlar”?¢ diyerek aynm hiikme varir.

23 Bedevi Tabane, el-Beyan'ul- Arabi, s.102-103, Mektebetu’l-Ancelo el-Misriyye, Misir,
1968.

24 Sevki Dayf, el-Belagatu Tatavvur’'un ve Tarihun, s.47 nDaru’l-Me'arif, Kahire, 1962.

25 Sevki Dayf, a.g.e., s.57-58.

26 Taha Huseyin, Temhid fi'l-Beyani'l-’Arabi, s.7., Beyrut, 1983.
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Son olarak bu gortislerin sahipleri, el-Cahiz'in 6énderlik ve liderligi-
ne sahitlik etmislerdir. Hatta onun Arap Belagatinin kurucusu oldu-
gunu, bu ilimdeki gayret ve calismalarini, bu ilme getirdigi kavramlari
ve ona kurallar koyma girisimlerini 6zetle ele alip inceledikten sonra,
konuyla ilgili bu distincelerini ifade etmislerdir. el-Cahizin eserinde
gordiigtimiiz gayret ve girisimlerini detayh olarak sunmamizin ardin-
dan, bizler de bu alimlerin gértislerine katilmaktan baska bir s6z soy-
leyemiyor ve hicbir stipheye diismeden, kesin bir sekilde diyoruz Ki;
Ebu Osman el-Cahiz'in gosterdigi bu buiytik ¢aba, belagat ilmi tarihin-
de ilk defa karsimiza cikmaktadir. Kendi donemindeki kelam alimleri
ile diger muelliflerin eserlerinin ve tasniflerinin iceriginde daginik bir
sekilde bulunan belagat ilmine dair bilgileri bir araya getirmek icin sarf
ettigi buiytik cabay1 da goz ardi edemeyiz. Ayni sekilde muasirlar: olan
ravilerin, yazarlarin, edebiyatcilarin ve kelamcilarin agziyla aktardig:
bilgiler de oldukca énemlidir. O bunlarla yetinmeyip cesitli halklarin
belagat tasavvurlarinmi da bizlere aktarmistir. Tim bunlari, belagat il-
minin gelecegine damgasini vuracak olan miistakil bir kitapta topla-
mistir. Boylece belagat cagindaki btittin ilimler arasinda ayricalikli bir
hal almistir. O, gercek anlamiyla bu ilmin kurucusu olup kaidelerini
ortaya cikaran, esaslarim belirleyen ve temellerini insa eden kisidir.

SONUC

Eserin edebi ve tarihi bir kiymeti vardir. Edebi degerine kisaca
baktigimizda, el-Beyan vet-Tebyin'in, belagat ilmi ac¢isindan, bir te-
mel niteliginde oldugunu goértiyoruz. el-Cahiz’dan énce gelen edebiyat
alimlerinin belagatle ilgili gortisleri, farklh kaynaklarda dagimik bir va-
ziyette bulunmaktaydi. Baz1 alimler de belagat sanatina kisaca de-
ginmekle yetinmislerdi. Ayrica bu ilimle ilgili bircok materyal, tedvin
edilmedigi icin, ciddi oranda, kaybolma tehlikesiyle kars1 karsiya kal-
musti. Iste el-Cahiz, kaybolmak tizere olan bu bilgileri tek bir kitapta
toplamstir.

el-Cahiz, bu eseriyle, belagat ilmi sahasinda bircok ilke imza atmis
ve bir bakima bu ilmin kurucusu kabul edilmistir. Ayrica bu eser,
kendinden 6nceki alimlerin gértislerini 68renilebilecegimiz ve bu alan-
da arastirma yapan kimselerin de bakmasi zorunlu olan temel bir bas-
vuru kaynagidir

Eserin tarihi degeri; Yunan, Hint ve Fars kulttrtnt bir arada bu-
lundurmasindan ve bircok tarihi vesika ve kayitlar ihtiva etmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu kitap bize bu medeniyet ve toplumlar hak-
kindaki bilgileri, ydnetim dtizenlerini, yasam tarzlarim aktarmaktadir.
Suubilere olan reddiyeleri vesilesiyle de, o ddnemin olaylar1 hakkinda
genis bir bilgiye ulasma olanag1 sunmaktadir.
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Kisacas1 el-Cahiz, eserine “el-Beyan ve’t-Tebyin” adimi vermekle,
amacimi ve gayesini pesin olarak aciklamistir. Kitapta Cahiliye déne-
mi, islamin ilk dénemleri, Emevi ve Abbasi devirlerinin hatip ve sa-
irlerinden edebi niimuneler verirken, her dénemin belli bash siyasi,
ictimai ve ahlaki olaylarina, kendisine has tarafsizligiyla, temas eder.
Dolayisiyla, kitabi okuyan bir kimse, Arap edebiyatinin en seckin ve
guizel 6rnekleriyle karsilastig: gibi; edebi akimlar, fikri, siyasi ve tarihi
olaylara tizerine derin derin diisiinme ihtiyac1 da duyar.
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XVII. ve XVIII. Y0zyiL KiBris KaDI SiCiLLERINE GORE
MUSLUMAN-ZiMMmi ILISKILERININ ISLAM SAHIS VE
Miras HUKUKU ACISINDAN TAHLILI"

Umit GULER’

Ozet

Yakin tarihte yasanan birtakim siyasi krizlerin ardindan hala
kalici1 bir barisin tesis edilemedigi Kibris adasinda, Osmanh
hakimiyetiyle ortaya ¢ikan Musliman-zimmi (gayri muslim) ilis-
kileri siyasi, sosyal ve bilhassa bilimsel yonleriyle gtincelligini ko-
ruyan bir konudur. Osmanl Devleti'nin Kibris adasma hakimiyeti
sturesince, adadaki Musliman ve zimmi halklar arasindaki
hukuki muinasebetlerin niteligi ve niceliginin ne oldugu ve bura-
da Islam hukuk teorisinin pratige nasil yansidigi sorular1 dikkati
celbeden hususlardir. Dolayisiyla bu ¢calismada, adadaki Musla-
man ve gayri muslim halklarin ortak hafizas1 niteligindeki kadi
sicilleri, Islam sahis ve miras hukuku cercevesinde ele alinacak ve
tahlil edilecektir. Calismanin amaci, s6z konusu alanda meydana
gelen hukuki iliskilerin tespit edilmesi ve Islam hukukuyla olan
irtibatinin ortaya konulmasidir. Arastirmanin temel kaynaklarin
17. ve 18. yuzyillan kapsayan 22 adet Kibris kadi defteri ile klasik
ve cagdas [slam hukuku calismalar olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kibris, islam Sahislar Hukuku, islam Miras
Hukuku, Miisltiman-zimmi iliskileri

Abstract:

The Relations between the Muslims and Dhimmis (non-muslims)
and Their Analysis from the Point of View of Islamic Law of Person
and Law of Inheritance According to Cyprus Qadi Records betwe-
en 17th and 18th Centuries

Cyprus, still politically a volatile region, established a unique
sociocultural relationship between Muslims and Dhimmis since
the Ottoman administration. Quality and quantity of Muslim and
Dhimmi legal relationships and practices of Islamic law are intri-
guing issues under Ottoman sovereignty in the island of Cyprus.
The goal of this study is to present the relevance of Muslim-
Dhimmi legal relationships in terms of Islamic law in the Island
of Cyprus. The resources of this study contain 22 qadi record
notebooks which cover 17th and 18th centuries and classical and
modern literature on Islamic jurisprudence.

Key Words: Cyprus, Islamic Law of Person, Islamic Law of Inheri-
tance, Muslim-Dhimmi Relations

* Bu makale “17. ve 18. Yiizyd Kibris Ser‘iyye Sicillerine Gére Miislitman-Zimmi Iliskileri ve
Islam Hulkulcu Acisindan Tahlili”, adli doktora tezimizden istifade edilerek hazirlanmistir.
*  Batman Univ. Ogretim Uyesi, Yrd. Doc. Dr., umidguler@gmail.com
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1571 ve 1878 tarihleri arasinda Osmanl hakimiyetinde kalan Kib-
ris adasinda, fetihle beraber seri mahkemeler tesis edilmis ve kaza
gorevini ytirtitmek tizere Istanbul’dan adaya kadilar tayin edilmistir.
Osmanlr’nin énceki Islam devletlerinden tevariis ettigi ve gelistirdigi
bu mahkemeler, Islam hukuk esaslarina istinat ettirilmis olup, smirh
gorev alani ve yetkileri olan bazi mahkemeler hari¢ tutulursa kazai
yetkiyi haiz tek mtiracaat mercii olmuslardir. Nitekim 17. ve 18. ytiz-
yillarda Musliimanlar ile zimmiler arasindaki hukuki islemler ve ihti-
laflar da yine bu mahkemeler tarafindan ele alinmistir. Bilindigi tizere
zimmi tabiri, Islam tilkelerinde vatandas olarak yasayan gayri miis-
limlere verilen isimdir.

Ser‘i mahkemelerce tutulan kadi sicilleri, islam hukuk tatbikatim
yansitmasi bakimindan oldugu gibi, tarih icerisinde meydana gelen
Musliiman-zimmi hukuki iliskilerini yansitmasi bakimindan da ol-
dukca 6nemlidir. Nitekim bu hususta Kibris kadu sicilleri, genel olarak
Anadolu’daki sicillere nispetle 6zel bir nitelige sahiptir. Oyle ki, ince-
lenen donemde zaman zaman dalgalanmalar olmakla birlikte genel
olarak zimmi ntifus Mtislimanlarin yaklasik ti¢c katidir. Bunun da et-
kisiyle mahkeme kayitlarina yansiyan Musliiman-zimmi hukuki ilis-
kileri Osmanlh Anadolusu’na gore oldukca ytiksektir.! Bunun yamni sira
17. ve 18. ytuzyillarin Tanzimat 6ncesi hukuki yapiy1 yansitmasi hase-
biyle adadaki bu dénem, Islam hukuk tatbikatinin gézlemlenebilmesi
icin en elverisli zaman dilimidir. Boylece ilgili dénemde Islam hukuku-
nun ne dizeyde tatbik edildigi, uygulamada yasanan sikinti veya ak-
sakliklarin olup olmadigl, mahkemede karsi karsiya gelen Musliiman
ve zimmilere ne sekilde muamele edildigi gibi sorulara yonelik énemli
bulgulara ulasilabilecektir. Ayn1 zamanda bu belgelerin tetkikiyle Os-
manh idaresi altindaki Kibris adasinda ytizyillarca birlikte yasamis
Musliiman ve gayri muslim halklarin bir arada yasama tecriibelerine
de 1s1k tutulacaktir.

Islam sahis ve miras hukuku cercevesine giren Miisltiman-zimmi
iliskilerine yonelik birtakim siirlamalar olsa da, ilgili doneme ait kadi
sicillerine gore bu alanlarda da toplumlar arasi iliskiler yasanmistir.
Bu calismada kadi sicillerine yansiyan bu iliskilerin neler oldugu, vaki
olan ihtilaflara kadilarin ne tiir ¢dztimler trettigi, bu esnada Islam
hukukunun? tatbik edilip edilmedigi ya da ne Ol¢tide tatbik edildigi

1 Genis bilgi icin bkz. Umit Giiler, 17. ve 18. Yiizyu Kibris Ser‘iyye Sicillerine Gére Miisliiman-
Zimmi Iliskileri ve Islam Huluku A¢isindan Tahlili, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bil. Enst., Bursa, 2015, s. 1 vd.

2 Ele aldigimiz mahkeme kayitlarindaki hiiktimleri ya da hukuki meseleleri tahlil ederken
konu ile ilgili islam hukukundaki tiim gériisleri zikretmek yerine, ana hatlariyla Hanefi
mezhebindeki hakim gortsler (esahh-1 akval) belirtilecektir. Zira s6z konusu dénemde
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sorularmma cevap aranacaktir. Arastirmanin veri tabamm 17. ve 18.
yuzyillart kapsayan 22 adet Kibris kad sicili olusturmaktadir. Calis-
mada ilk olarak sahislar hukuku, sonrasinda miras hukuku ile ilgili
ser'i mahkeme kayitlar ele alinacaktir.

I. SAHISLAR HUKUKU

Inceleme konusu yapilan déneme ait ser'i mahkeme sicilleri iceri-
sinde sahislar hukukuyla alakali olup taraflarim1 Musltimanlarin ve
zimmilerin olusturdugu kayitlarin sayisi ve cesitliligi sinirhh olmakla
beraber, hukuki iliskileri yansitmasi1 bakimindan énem arz eden bir-
cok belgeye rastlanmistir. Ilgili déneme ait 8289 adet ser'i mahkeme
kayd: icerisinde sahislar hukukuna dair belge sayis1 658 olup, oran
olarak %8’e tekabuil etmektedir.

Sahislar hukukuna dair 658 adet belgenin, taraflar acisindan Mtis-
liman-Musltiman, zimmi-zimmi ve Musliiman-zimmi gruplarina da-
g1 soyledir:

Taraflarint Muislimanlarin olusturdugu kayit sayis1 534’ttir. Bu
rakam sahislar hukukuna dair belgelerin %81’inin Mtisliimanlar ara-
sinda meydana geldigini géstermektedir. Taraflarimi zimmilerin olus-
turdugu kayit sayisi1 ise 99 olup, oran olarak %15’e tekabitil etmekte-
dir. Arastirma konumuzun cercevesine giren Miisliman-zimmi kayit
sayisl ise 25’tir ve bu da oran olarak %4’e denk gelmektedir.

Belge sayis1 ve orani acisindan s6zii edilen gruplarin kendi icerisin-
deki durumu soéyledir: Taraflarim1 sadece Muislimanlarin olusturdugu
toplam mahkeme kaydi 5141 adet olup bu kayitlarin 534’1 sahislar
hukukuna aittir. Bu da oran olarak %10’a denk gelmektedir. Tarafla-
rin1 sadece zimmilerin olusturdugu sert mahkeme kaydi ise 2169 olup
bunun 99'u sahislar hukukuna dairdir; oran olarak bu da %5’e teka-
bl etmektedir. Arastirma konumuza temel olan Musltiman-zimmi ka-
yitlarindaki genel duruma bakilacak olursa daha énce de ifade edildigi
gibi sahislar hukukuna dair ser'i mahkeme kaydinin pek fazla olmadi-
g1 gorulur. Nitekim taraflarinit Muislimanlarin ve zimmilerin olustur-
dugu 979 adet mahkeme kaydinin 25’i sahislar hukukuna dairdir. Bu
da oran olarak %3’e tekabul etmektedir. Sayica az da olsa bu kayit-
larla birlikte Miisliimanlar ve zimmiler arasinda meydana gelmis olan
sahislar hukukuna dair bircok iliskinin varligl, mahiyeti ve bunlara
yonelik hukuk tatbikati ortaya ¢cikmaktadir.

Bu kisa giris bilgilerinden sonra “vasi tayini” ve “vasinin tasarrufu”
gibi iki alt bashkta mahkeme kayitlar1 islam hukuku acisindan ele
alinip tahlil edilecektir.

kadilarin Hanefi mezhebindeki en sahih goruisleri tatbik etme gibi bir mikellefiyetleri
vardir. Daha genis bilgi icin bkz. Guler, a.g.e., s. 20-21.
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A. VASI TAYINI

Konu ile ilgili ser‘iyye sicillerinde tespit edilen belgelere gecmeden
once bashik hakkinda, 6zellikle Hanefi mezhebi cercevesinde bilgi veri-
lecektir. Sozlukte “eklemek, bitismek; birinden bir isi tizerine almasim
istemek” anlamindaki “vasy” kékiinden tiireyen vesayet, Islam huku-
kunda miimeyyiz ya da gayr1 miimeyyiz kiictik gibi eda ehliyeti bulun-
mayan yahut eksik olan veya ehliyeti sonradan kisitlanan (mahcur)
bir kisinin mallarin1 koruma, isletme ve onun adina o malda tasarruf
etme yetkisinin baska bir kimseye taninmasini ifade eden bir terim-
dir.? Vesayet yetkisine sahip kimseye de vasi denir.*

Vasi tayininin Hanefi mezhebindeki durumu kisaca sdyledir:
Vesayete ihtiyac duyan kisitli/kasir® kisinin babasi ve babadan dede-
si varsa vesayet hakki bunlara aittir; sayet yoksa Hanefi hukukcula-
r1 prensip olarak vasiyi tayin hakkini babaya vermistir ve vefatindan
o6nce onun sectigi kimse vasi olur. Baba vasi tayin etmemis ise bu hak
babanin babasi olan dedeye intikal eder. Bunlarin tayin ettigi bir vasi
de yoksa vasi tayini yetkisi hakime gecer.® Velinin vasiyet ile tayin etti-
gi vasiye, vasi-i muhtar; kadinin tayin edecegi vasiye ise vasi-i mansub
ya da vasi-i kadi adi verilir.” Osmanlh uygulamasimda babann bulun-
madig1 hallerde yetkili vasi olarak genelde annenin tayin edildigi ifade
edilmektedir.® Incelenen Miisliiman-zimmi dava kayitlar icin annenin
vasi atanmasi1 durumunun digerlerine oranla yari yariya oldugu soyle-
nebilir. IIgili déneme ait kayitlar arasinda vesayete dair dava sayisi on
uc adettir. Tayin edilen vasilerden onunun baba, anne, ogul gibi yakin
akraba, geriye kalan tictintin ise yabanci ya da uzak akrabalar oldugu
gortlmektedir.

Islam hukukunda atanilacak vasinin niteligiyle ilgili de birtakim
hususlar vardir. Hanefi hukukcularia gore kisith kisi bir gayri mus-

3 Ali Bardakoglu, “Vesayet”, DIA, istanbul, 2010, C. XLIII, s. 66; Ayrica bkz. Hamza Aktan,
“Vesayet”, L.LI.G.Y.A., istanbul, 1997, C. IV, s. 456.

4 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-t Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, I-VIII, Bilmen
Yay., istanbul, 1970, C. V, s. 116.

5 Kisith/kasir: Kucukluk, ihtiyarlik, sefeh vb. gibi hacri (kisithhigl) gerektiren sebeplerle
medeni haklarin1 kullanmaktan mahrum bulunan kimse (Mehmet Erdogan, Fikith ve
Hubkulk Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay., Istanbul, 1998, s. 233).

6 Muhammed Kadri Pasa, el-Ahkamii’'s-Ser‘iyye fi'l-Ahvali’s-Sahsiyye, dirase ve thk.
Muhammed Emin Sarag¢, Ali Cum'a Muhammed, Darti’s-Selam, Kahire, 2006, C. II, s.
1023; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Huluku, iz Yay., istanbul, 2001, C. 1, s. 254;
Aktan, “a.g.m.”, C. IV, s. 456; Bardakoglu, “a.g.m.”, C. XLIII, s. 66 vd.; Mecelle, md. 974.

7 Subhi Mahmesani, el-Mebadiil’'s-Ser ‘iyye ve’'l-Kanuniyye fi'l-Hacr ve’n-Nafakat ve’l-Mevaris
ve'l-Vasiyye, Darir’l-Ilm 1i'1-Melayin, Beyrut, 2002, s. 80.

8 M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 5. Baski, Hars Yay., istanbul, 2005, s. 242; Nurcan
Abaci, Bursa Sehrinde Osmanlt Hukukunun Uygulanmast (17. yy.), T.C. Kultur Bakanhig:
Yay., Ankara, 2001, s. 166; Halil Cin — Gul Akyillmaz, Tirk Hukulk Tarihi, Sayram Yay.,
Konya, 2003, s. 264.
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lim ise kendisine vasi tayin edilecek kisi Musltiman olabilir.® Ancak
Misliiman bir kimseye bir gayri mtislimin vasi atanmasi caiz degildir.'°
Ayrica zimminin harbi bir vasi atamasi da gecerli gortilmemistir. Fakat
bir zimmi yine zimmi birini vasi olarak atayabilir.!! Bir kadinin, kor bir
kimsenin veya kazif sucu sebebiyle had cezasma ugramis birinin de
vasi tayin edilmesi mesrudur.!? Ancak vesayette temel gaye ehliyet-
sizler ve eksik ehliyetlilerin (kisith/kasir) mali haklarmmm korunmasi
oldugundan, gerek veli gerekse kad: tarafindan tayin edilen vasinin
aralarinda yetki farkliligi bulunsa da'® bu gayeyi gerceklestirecek ehli-
yeti tasimasi énemlidir. Vasinin tam eda ehliyetinin bulunmasi (balig
ve resid), Ustlenecegi gorevi ifaya ehil (emanet) ve zikrettigimiz gibi
eger Muslimanin vesayetini tistlenecekse Musliiman olmasi sartinda
fakihler hemfikirdir.!* Nitekim asagida yer verilecek belgede de kadi-
nin tayinini yapacag kisiyi zikrederken “vesdayete ehl olan” ifadesini
kullanmasi, onun bu sartlar1 dikkate aldigimin bir gostergesidir.

Incelenen sicillerde vasi tayinine dair bircok érnege rastlanmakla
beraber farkli dinden bir vasi tayini ¢ok az gortlmektedir.!> Bu ender
rastlanan durumla ilgili ilk olarak zimmi tizerine vasi tayini tizerinde
durulacaktir. Siciller arasinda bu tur ti¢c ayrn kayit bulunmaktadir.!®
Burada 6rnek olarak ele alinacak 1125/1713 tarihli belgeye gore, ba-
banin vefat etmesi sebebiyle kad1 zimmi cocuklar i¢cin Mtuisltiman bir
vasi tayin etmektedir ki, belgenin ash soyledir:

Medine-i Lefkosa’'ya tabi‘ Escillora nam karye sakinlerinden iken
bundan akdem halik olan Haci Ergiro veled-i Antoni nam zimminin
sulbi sagir oglu Sergi ve sulbiye sagire kizt Ergiri’'nin tesviye-i emrle-
riyctin canib-i ser‘-i enverden bir vasi nasb u ta‘yin olunmale lazim ve
mithim olmagwn héalkim-i mevki‘-i sadr- kitab tiba lehil ve hiisn-i me’ab

9 Bilmen, a.g.e., C.V, s. 181; Vehbe Zuhayli, el-Fuchii'l-Islami ve Edilletuhu, I-VIII, 2. Baski,
Darul-Fikr, Dimask, 1985, C. X, s. 7579.

10 Gelibolulu Damad Abdurrahman b. Muhammed b. Stileyman Seyhizade, Mecmait'l-Enhur

fiSerhi Miilteka’l-Ebhur, 1-1V, thr. Halil imran el-Manstr, Daril-Kuattibi'l-ilmiyye, Beyrut,

1998, C. IV, s. 455; Muhammed Kadri Pasa, a.g.e., C. III, s. 1094; Abdulkerim Zeydan,

el-Medhal li-Diraseti’s-Seriati’l-Islamiyye, 9. Baski, MiiessesetiiT-Risale, Beyrut, 1986, s.

461; Zuhayli, a.g.e., C. X, s. 226; Mahmesani, a.g.e., s. 61.

Ebu Bekr Semstileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsut, I-X, Cagri

Yay., Istanbul, 1983, C. XXVIII, s. 25; Zeydan, a.g.e., s. 461.

12 Serahsi, a.g.e., C. XXVIII, s. 25.

13 Genis bilgi i¢in bkz. Bilmen, a.g.e., C. V, s. 203-206.

14 Zeydan, a.g.e., s. 337; Mahmesani, a.g.e., s. 61; Bardakoglu, “a.g.m.”, C. XLIII, s. 67.

15 Ali ihsan Karatas, 18. ytizyll Bursa ser'iyye sicilleri tizerine yaptigi arastirmasmda
genellikle gayri muislimlere kendi dindaslarindan ve akrabalarindan birinin vasi tayin
edildigini, bununla beraber zaman zaman Musliiman vasi tayininin de vaki oldugunu
ifade etmektedir. Anlasildigi kadariyla incelenen belgelerde Musliman tizerine gayri
muslim vasi tayini s6z konusu olmamustir. bkz. Ali Thsan Karatas, Mahkeme Sicillerine
Gére 18. Yiizyuda Bursa’da Gayrimiislimler, Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, Bursa, 2005, s. 65.

16 K$S-6-22/57; KSS-8-47/125; K$S-8-51/233.

1
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dahi vesayete ehl olan isbu ba‘isii’l-vestka Mehmed Aga bin el-Héc Sti-
leyman nam kimesneyi sagiran-t mezbiuranin tesviye-i emrlerine vast
nasb u ta‘yin eyledikde ol dahi vesayet-i merkuimeyi kabul ve hizmet-i
lazimesini edaya ta‘ahhiid ve iltizam etmegin ma vaka‘a bi’'t-taleb ketb
olundu.'”

Gorulduga tzere ilgili belgede kadinin yapmis oldugu zimmi tize-
rine Miisliiman vasi tayini islam Hukukunun tatbikat1 acisindan bir
sorun olusturmamaktadir. Zira kadinin burada ve benzeri davalar-
da'® yaptig1 islam hukukunu uygulamaktan ibarettir. Ancak kadinin
s6z konusu cocuklar icin zimmilerden degil de Miisliimanlardan birini
vasi atamasinin sebebi tam olarak bilinememekle birlikte bu durumun
zimmiler arasimda bu goéreve liyakatli birinin ya da onlardan bdyle bir
talebin olmamasina bagh oldugu soéylenebilir. Ctinkii incelenen diger
kayitlar arasinda zimmilere de vasilik verildigi bircok defa mtisahede
edilmistir.'® Zaten daha 6énce de ifade edildigi gibi Hanefi hukukc¢ula-
rina gore kendisine vasi tayin edilecek kisi zimmi ise vasinin de zimmi
olmasinda herhangi bir mani yoktur.2°

Konuyla ilgili 1146/1734 tarihli bir diger belgede farkl bir durumla
karsilasilmaktadir. S6z konusu dava konu itibariyle nafaka talebine
dair olsa da, iceriginde hakimin Musliiman bir ¢ocuga, babasimn ve-
fatindan sonra zimmi annesini vasi tayin ettigi gortilmektedir ki, belge
soyledir:

Cezire-i Kibris’da medine-i Lefkosa mahallatindan Mahmud pasa
mabhallesi sakinlerinden iken bundan akdem feuvt olan Sinan bin Si-
nan nam miiteveffarun sulbi sagir oglu Mustafa nam sagirin babast
miiteveffa-yt mezbiirdan miintakil emval-i mevrisesini zabt ve hifz ve
label-i ser‘den vasi nasb olunan anast Maro nasraniye meclis-i ser*-i
hatir-i lazimii’t-tevkirde ikrar-1 tam ve takrir-i kelam ve ifade-i meram
idiip vasti oldugum oglum sagir-i mezbur Mustafa...?!

17 KS$S-8-51/233.

18 KSS-8-47/125; KSS-19-22/57.

19 KS$S-14-10/35; K$SS-14-10/37; KSS-10-74/276.

20 Serahsi, a.g.e., C. XXVIII, s. 25.

21 KS$S-14-126/512. Belgenin tamami: “Cezire-i Kibris’da medine-i Lefkosa mahallatindan
Mahmud pasa mahallesi salkinlerinden iken bundan alcdem fevt olan Sinan bin Sinan nam
milteveffanin sulbi sagir oglu Mustafa nam sagirin babast miiteveffa-yt mezburdan miintalkil
emval-i mevrusesini zabt ve hifz ve kibel-i ser‘den vast nasb olunan anast Maro nasraniye
meclis-i ser*-i hatir-i lazimit't-tevkirde ikrar-t tam ve takrir-i kelam ve ifade-i meram idiip
vast oldugum oglum sagir-i mezbur Mustafa’ mun nafaka ve kisve bahaya esedd-i ihtiyact
olmagla babast miiteveffa-yt mezbiurdan miintakil emval-i mevrusesinden kadr-i ma‘raf
kwel-i ser‘den nafaka ve kisve baha farz ve takdir olunmast bi'l-vesaye matlitbumdur
dedikde hakim-i mevki‘ sadr- kitab tiba leh ve hiisn-i me’ab hazretleri mesveret-i sikat
ile sagir-i merkum Mustafa’'ya tarih-i kitabdan beher yevm yediser sag akca nafaka ve
kisve baha farz ve takdir idiip meblag-t mefruz-1 mezbur sagir-i merktimun nafaka ve kisve
bahasina harc ve sarf lede’l-iktiza istidaneye ve lede’z-zafer riicti‘a merkium Maro'ya kibel-i
ser‘den izin veriliip ma vaka‘a bi't-taleb ketb olundu.”
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Daha 6énce de zikredildigi gibi Islam hukukuna goére Miisliiman
lizerine gayri muislim bir vasi tayini caiz degildir. Hanefi mezhebinde
de genel hiiktim boyledir.2? Bu noktada kadinin farkli bir mezhebin
gortsuyle htikiim verebilme ihtimali diistintilebilir. Ancak diger mez-
heplere gore de ittifakla boyle bir vesayetin caiz olmadig ifade edil-
mektedir.?® Ayrica Osmanl hukuk tatbikatina yonelik ¢calismalarda da
boyle bir htikme rastlanmamistir. Nitekim Osmanlh hukuk tarihgileri-
nin de ifade ettigine gore Osmanh hukukunda vesayet altina alinacak
kisi Mtisliiman ise vasinin de Musliiman olmasi gerekmektedir.?*

Bu son belgedeki uygulamaya incelenen tiim siciller icerisinde
sadece bir defa rastlanmistir. Benzer bir dava bir baska kayitta da
bulunmaktadir; ancak burada kadi, Musliiman cocuk tizerine Mtis-
Iiiman bir vasi tayin etmistir. Buna gére kadi, zimmi annenin vefa-
tindan sonra kendisi de zimmi olan fakat daha sonra islam’ secen
cocuga zimmi akrabalarindan degil de, yabanci bir Musliiman vasi
tayin etmektedir.?®> Bu belgede de gorulduigt gibi kadimin, Musliman
bir kisiye zimmi bir vasi tayininde bulunmasi, ancak 6zel sartlardan
dolay1 istisnai bir durum olabilir. Ser‘iyye sicilleri mahiyeti icab1 htik-
mun verilmesinde etkili unsurlan acikca zikretmediginden, bu konu-
da kadinin neden bdyle bir htiktim verdigine dair net bir bilgiye sahip
olunamamaktadir.

B. VASININ TASARRUFU

Burada vasinin tasarruflarina dair ti¢c 6érnek tizerinde durulacak-
tir. Ele alinacak ilk belge 1033/1624 tarihli olup zimmi bir vasinin,
vesayeti altinda bulunan zimmi kisith (kasir) adina yaptig: bir satin
alma islemi ile ilgilidir. Bu mahkeme kaydinda Muisliiman sahis, sahip
oldugu mulka kisith kisi adina tasarrufta bulunma yetkisine sahip
olan vasiye satmakta ve vasi de kisitll adina satin alma isleminde bu-
lunmaktadir. S6z konusu mahkeme kaydi soyledir:

22 Muhammed Kadri Pasa, a.g.e., C. III, s. 1094; Seyhizade, a.g.e., C. IV, s. 455; Zeydan,
Ahlcamit’z-Zimmiyyin ve’l-Miiste’menin fi Dari'l-Islam, s. 461.

23 Zeydan, a.g.e., s. 337; Zuhayli, a.g.e., C. X, s. 7331.

24 Aydin, a.g.e., s. 242; Akgundiiz - Cin, a.g.e., s. 460; Akyilmaz - Cin, a.g.e., s. 265; Ekinci,
a.g.e., s. 412.

25 Konu ile ilgili 1110/1698 tarihli davamin kaydi soéyledir: “Baf kazaswna tabi‘ Anarida nam
karye sakinelerinden iken bundan akdem halike olan Margaro bint-i (?) nam nasraniyyenin
helakinden sonra ta‘akkul-t din mertebesinde olmagla seref-i Islam’la miiserref olup
mahruse-i Lefkosa’da Ayaandoni mahallesinde sakin sadri oglu Mehmed bin Abdullah nam
mithtedi-i sagirin validesi merkiime Margaro’dan intikal iden maluu hyz ve ahvalini zabta
bir vast nasb u ta‘yin olunmalk lazum ve mithim olmagmn halkim-i mevki*-i sadr- kitab dahi
vesayet uhdesinden gelmege kadir olan isbu rafi‘'u’l-kitab Hiiseyin Cavus bin Veli nam
kimesneyi sagir-t mezburun validesinden intikal eden maluu kabz ve hifza ve s@’ir tesviye-i
umuruna vasi nasb u ta‘yin idiip ol dahi vesayet-i merkameyi kabul ve merasimini edaya
ta‘ahhiid ve iltizam etmegin ma hilve’l-vaki‘ bi't-taleb ketb olundu.” (KSS-6-22/57).
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... Miilkk menzilimi bi-ciimleti’t-tevabi‘ ve’l-levahik mezbir Yani'ye
yetmis gurusa tarafeynden icab ve kabulil havi bey‘-i bat-1 sahih-i ser‘
ile bey* u teslim edilip ol dahi vast oldugu sagir-i mezbur Piyeri iciin ber-
vech-i muharrer istira vii teselliim ve kabz u kabul eyledilkkden sonra
semeni olan meblag-1t mezkir yetmis gurusu sagir-i mezbturun malindan
olmalc iizere miisteri-i mezbur yedinden tamamen ahz it kabz eyledim.. .25

1110/1698 tarihli bir diger vasi tasarrufu o6rnegi de, vasinin
vesayeti altinda bulundurdugu ¢ocuklarin mallar tizerinde satis isle-
minde bulunmasina dairdir. S6z konusu belgede kocasimin oltimuy-
le evlatlarinin vesayetini tistlenen Musliman bir kadin, cocuklara ait
bazi miulkleri zimmi bir sahsa satmaktadir. Belge soyledir:

... Miillc menzili harabe miisrif olmagla Omorfa kazaswmna tabi‘ Ma-
tos nam karyede vaki‘ kuk dért dip escar-1 zeytunu ile beyne’t-talibin
miizayede olunup ragabdt-t nas munkati‘a oldukdan sonra mezbir
Elyasi tlizerinde hallc-t karar ile on bes gurus iizerinde karar idiip
ziyadeye talib-i ahart dahi olmamagla miwekkilem merkiime Rabia
vesayeti hasebiyle mezbir Elyasi’ye bi-safkatin vahidetin tarafeynden
icab ve kabulit havi bey*-i bat1 sahih-i serf ile on bes gurusa bey‘ u
teslim ol dahi ber-vech-i muharrer istira vii tesellitm ve kabz u kabul
eyledikden sonra...?”

26 KS$S-10-74/276. Belgenin tamami: “Medine-i Lefkosa mahallatindan Merdivenli Cesme
mahallesi sakinlerinden el-Hac Muslu bin Ahmed nam kimesne meclis-i ser-i hatir-t
lazimit't-tevkirde isbu ba‘isit’s-sifr Piyeri veled-i Piyeri nam sagir zimminin kibel-i ser*-i
enverden mansub vasisi olan Yani veled-i Yerelomi nam zimmi muvacehesinde ikrar-t tam
ve takrir-i kelam ediip yedimde miilkitm olup mahalle-i mezburede valki* bir tarafdan Piyeri
zimmi miilkti ve bir tarafdan Eter (?) nam Nasraniyye miilkii ve tarafeynden tarilk-t amm ile
mahdud bir bab fevkani ve ti¢ bab tahtani hane ve iki sundurma ve bir hammam ve bi'r-i
ma’t ve kenif ve havluyu miistemil milkk menzilimi bi-ciimleti’t-tevabi’ ve’l-levahiuc mezbur
Yani'ye yetmis gurusa tarafeynden icab ve kabulit havi bey*-i bat-1 sahih-i ser1 ile bey*
u teslim ediip ol dahi vast oldugu sagir-i mezbur Piyerti iciin ber-vech-i muharrer istira vit
tesellitm ve kabz u kabul eyledilcden sonra semeni olan meblag-t mezkir yetmis gurusu
sagir-i mezburun malindan olmalk tlizere milisteri-i mezbur yedinden tamamen ahz it kabz
eyledim; min ba‘d maru’z-zikr menzil mezbur Piyeri'nin miilk-i miisterasiwdu; keyfe ma yesa’
ve hasbe ma yehtar mutasarrif olsun dedikde mulkur-t merkumun minval-i mesriuh lizere
cari ve saduwr olan ikraruu el-mukarru-lehit’'l-mezbur vicahen tasdik ve sifahen tahkik edicek
ma vaka‘a bi't-taleb ketb olundu.”

27 KS$S-6-38/106. Mahkeme kaydinin tamami: Mahrise-i Lefkosa mahallatindan Tophane
mabhallesi sakinlerinden iken bundan akdem feuvt olan es-Seyyid Mehmed bin Durmus
nam kimesnenin sulbi sagir oglu Durmus’un validesi ve kibel-i ser*-i enverden mansiibe
vasisi olan Rabia bint-i Ali nam hatan tarafindan bey*-i ati’z-zikri ikrara vekil olup zatuu
ma'rifet-i ser‘iyye ile arifan olan Ali bin Hiiseyin ve Hiiseyin bin Mehmed nam kimesneler
sehadetleriyle ser‘an vekaleti sabite olan Yusuf Bese bin Murad nam kimesne meclis-i ser*-i
hatir-i lazimil’t-tevkirde isbu ba‘isit’s-sifr Elyasi veled-i Tomazo nam zimmi muvacehesinde
bi’l-velale tizerine da‘va ve takrir-i kelam idiip sagir-i mezbar Durmus’un babast miiteveffa-
ytmezbur es-Seyyid Mehmed den intilcal iden mahriise-i merkume kazaswa tabi* Ayamarina
nam karyede vaki* bir tarafdan Simoni miilkil ve etraf- selasesi tarilk-i amm ile mahdud ve
miimtaz yedi bab harabe tahtani ve bir bab fevkani hane ve bir sundurma ve bir mikdar
havlu ve bir harabe yag degirmeni ve bir manduayt mitstemil millk menzili harabe miisrif
olmagla Omorfa kazasmna tabi* Matos nam karyede valki' kurk dort dip escar-t zeytunu ile
beyne’t-talibin miizayede olunup ragabat-t nas munikati‘a oldukdan sonra mezbur Elyasi
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Konuyla ilgili 1019/1610 tarihli tictincti 6rnek de yetim ¢ocuklarin
annesi, ayn1 zamanda vasisi olan bir Musliiman kadinin, vefat eden
kocasimin bir zimmideki alacagini vekil vasitasiyla mahkemeye basvu-
rarak talep etmesine dairdir. Mahkeme kaydinin ash soyledir:

Oldur ki; Bundan alkdem Sam-t Serif de vefat eden merhium Hamza
Aga’nin evlad-1 sigarina vast olan zevcesi Fatma bint-i Selim’in tarafin-
dan vekil-i ser‘i olan Abdiurahim Celebi ibn-i Mehmed mahfil-i kazada
mahmiyye-i Lefkosa muzafatindan Dimbo nam karye stikkarundan Is-
tavrino veled-i Secelli nam zimmi muvdacehesinde bast-1t meram ediip
merhiim-1t mezbur Hamza Aga hal-i hayatinda merkiim zimmiye otuz
sikkke altun vertip bir kantar mahliic penbe selem ediip hala vefat et-
mekle zimmi-i mezbtirun zimmetinde kalmusdir, taleb ederim dedikde
gibbe’s-su’al ikrar ediip veldlkin akce verdim dedikde penbe ihzarina ti¢
giine delk mehl veriip kayd olundu.?®

Burada 6nce Hanefi mezhebinin konuya dair gortislerini ana hat-
larnyla ifade edip belgelerin tahlillerini o cercevede yapmak uygun ola-
caktir. Genel olarak vasi, cocugun menfaatine olan her ttirlti tasarru-
fa yetkilidir. Omegin cocuk adima hibe kabul edebilir, rehin verebilir,
alim-satim, kiralama gibi tasarruflarda bulunabilir. Fakat vasi ¢cocu-
gun malini kendisi icin satin alamadig1 gibi kendi malim1 da cocuga
satamaz. Ancak cocugun lehine acik bir durumun s6z konusu oldugu
takdirde bu islem caiz gértlmustur.?®

Yukarida zikredilen birinci ve ikinci 6rnekte vesayet altinda bulu-
nan yetim cocuklar adina miilk satin alma ve satis yapma islemi ger-
ceklestirilmektedir. Hanefi hukukcularina gore de vasinin bdéyle bir
yetkisi vardir. Hatta bu noktada Hanefiler, alisveriste gabn-i fahis s6z
konusu olmadig1 muddetce, gabn-i yesirin akdin sihhati acisindan bir
mahzur olusturmayacagim da ifade etmektedirler.?® Bununla birlikte

lizerinde haldct karar ile on bes gurus iizerinde karar idiip ziyadeye talib-i ahart dahi
olmamagla mivekkilem merkitme Rabia vesayeti hasebiyle mezbur Elyasi'ye bi-safkatin
vahidetin tarafeynden icab ve kabulit havi bey i bat-t sahih-i ser‘i ile on bes gurusa bey*
u teslim ol dahi ber-vech-i muharrer istira vii teselliim ve kabz u kabul eyledikden sonra
yine karye-i merkiime Ayamarina’da vaki’ lede’l-ahalt ve’l-ciran ma‘lamit’l-hudiad seksen
doniim tarlasuu dahi ba-izn-i sahib-i arz mezbur Elyasi’ye farig ve halklct tasarrufunu tefviz
ol dahi tefevvtiz ve kabul etmegin semen-i mezbur ile bedel-i mezkur cem‘an on sekiz gurusu
tamamen yedinden ahz u kabz eyledi fi ma ba‘d marru’z-zikr menzil ve escar-t mezbur
Elyasi'nin miilk-i miisterast ve arazi-i mesfure dahil-i taht- tasarrufu olmusdur keyfe ma
yesa ve hasbe ma yehtar mutasarriyf olsun dedikde gibbe’t-tasdikt’s-sert ma hiwe’l-vaki*
bi't-taleb ketb olundu.”

28 KSS-3-164/1034; Benzer davalar icin bkz. K$S-3-33/217; KSS-3-164/1033.

29 Bilmen, a.g.e., C. V, s. 183-188; Bardakoglu, “a.g.m.”, C. XLIII, s. 68; Aktan, “a.g.m.”, C.
1V, s. 457; Ayrica bkz. Serahsi, a.g.e., C. XXVIII, s. 29 vd.

30 Mesela; vasi, yetimin ytiz kurusluk bir malin1 doksan bes kurusa satsa ve yine doksan
bes kurusluk bir mali yetim icin ytiz kurusa satin alsa sahih olur. Aksi halde, yani fahis
gabin s6z konusu olursa vasinin satis1 fasit olur (Bilmen, a.g.e., C. V, s. 184. Ayrica
bkz. Burhaneddin ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Halebi, Miilteka’l-Ebhur, I-11, thk.
Vehbi Stileyman Gaveci, Muiessesettir-Risale, Beyrut, 1989, C. II, s. 332).
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mahkeme kayitlarinda acgikca gortildtigt gibi, kendilerine vasi tayin
edilen yetimlerin mallar1 tizerinde haksiz bir tasarrufta bulunulmasi-
nin ve yetimin zarara ugratilmasinin engellenmesi i¢in teoride var olan
huktmler, pratikte de aynen tatbik edilmistir. Verilen 6rnek mahkeme
kaydinda da gortilecegi lizere, bu tur satislarda vasi satis gerekcesi
olarak mahkemeye mesru bir sebep sunmak durumundadir. Vasinin
mal satisini konu edinen ti¢ adet mahkeme kaydinin ikisinde, gerek-
ce olarak yetimin malmin “hardabe miisrif olmagla” yani malin harabe
olmaya yuiz tutmus oldugu seklinde satisin gerekcesinin ifade edildigi
gorulmektedir.?! S6z konusu diger kayitta da “zartiret-i deyn nafakala-
ruiciin” ifadesi gecmektedir.®? Ser'i mahkeme kayitlarina yansidig tize-
re, sayet vasi tarafindan gerceklestirilen satis islemi hukuki bir gerek-
ceye dayanmadan yapilmis ise, bunun yetimler lehine telafi edilmesi
icin hukuk yolunun acik oldugu da mtisahede edilmektedir. Nitekim
kimi kayitlarda, tizerlerindeki vesayet sona eren akil balig kisilerin
vasilerinin “hukuki bir gerekcesi olmaksizin kendilerine ait malin sa-
tisin1 yapmis olduklar” iddiasiyla mahkemeye malin iadesi icin bas-
vurduklan gortlmektedir.®® Bu davalar kimi zaman davacilar lehine,3*
kimi zaman mali elinde tutan kisilerle anlasma yoluna gidilerek,3® kimi
zaman da satisin hukuki bir gerekceye®® dayanmis oldugunun ortaya
cikmasiyla davacilar aleyhine sonuclanmistir.®” Hangi tur gerekcele-
rin hukuki olup olmadig1 ser‘iyye sicillerinden goértilemiyor olsa da,
vesayetteki asil amacin cocugun ya da genel olarak kisithnin hukuku-
nu koruma ve menfaatini temin etme oldugundan,® kuvvetle muhte-
mel olarak bunun takdirini kadi yapmistir. Nitekim ser1 mahkemenin
yetimlerin hakkini koruyup gézetme hususunda oldukcga titiz davran-
dig1 s6z konusu kayitlarda acikca mtisahede edilebilmektedir.

Zikredilen son mahkeme kaydinda ise vasinin, vesayeti altindaki
yetimlerin bir alacagini tahsil etmek icin mahkemeye basvurdugu go-
riilmektedir. Hanefi hukukc¢ularina gére vasilerin yetkilerinden biri de
vesayeti altinda bulunan kisinin alacagin tahsil etmektir.>® Bununla
birlikte kadinin uygulamalarindan bayan vasi tayin edilebildigi*® de

31 KSS-3-10/73; KSS-6-38/106.

32 KS$SS-4-33/98.

33 KSS-10-46/160; KS$S-10-87/349; KSS-11-66/230; KSS-13-108/333.

34 KSS-10-46/160.

35 KSS-10-87/349; KSS-13-108/333.

36 “... Ser'le zaruret-i deyn iciin bey ‘a arz olunup ragabat-inas bi'l-kiilliyye miinkatt‘a oldukdan
sonra elli bin akge ile lizerimde halklc1 kararla karar ve ziyade bir akge talib-i ahar zuhur
etmemelde ben dahi bag-t mezkiuru ma'rifet-i ser'le istira ve semeni olan meblag-t mezkiru
mezburenin vasiyyesi mesfure Milo nasraniyyeye teslim eyledim ol vechile bag-t mezkur
miilic-i miisteram olup...” (KSS-11-66/230).

37 KSS-11-66/230.

38 Bardakoglu, “a.g.m.”, C. XLIII, s. 68. Ayrica bkz. Serahsi, a.g.e., C. XXVIII, s. 29 vd.

39 Bilmen, a.g.e., C. V, s. 186.

40 KSS-3-164/1033; KSS-3-164/1034; KSS-11-66/230; KSS-14-10/35; KSS-14-10/37.
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gorulmektedir ki, Hanefi mezhebine gore bayan vasi tayin edilmesinin
herhangi bir mahzuru yoktur.*

II. MIRAS HUKUKU

Miras kelimesi sozliikte “kok, temel; birinin digerinden devraldig:
eski durum, bakiye” anlamlarindaki irs (virase) kokiinden tiiremekle
beraber, cok defa irs ile es anlaml olmak tizere “bir seyin bir Kkisi veya
topluluktan digerine gecmesi, baskasindan kalan, tevarts edilen sey”
manalarinda kullanilir. islam hukukunda da irs ve miras, d6len bir
kimsenin (muris) mal varliginin akibetini diizenleyen kurallarin btitu-
nunu ifade eder.*?

8289 adet ser1 mahkeme kayd: icerisinde miras hukukuna dair
kayit sayis1 1277'dir. Bu da oran olarak %15’e tekabtil etmektedir.
Miras hukukuna dair 1277 adet kaydin taraflar acisindan Musliiman-
Musliiman, zimmi-zimmi ve Miisliman-zimmi gruplarina dagilim ise
soyledir:

Taraflarimm1 Musltimanlarin olusturdugu miras hukukuna dair ka-
yit sayis1 986°dir. Bu rakam miras hukukuna dair kayitlarm %77’sinin
Musliimanlar arasinda meydana geldigini gostermektedir. Taraflarim
zimmilerin olusturdugu kayit sayisi ise 269’dur. Bu da oran olarak %21’e
tekabtil etmektedir. Taraflarini Miislimanlarin ve zimmilerin olusturdu-
gu belge sayis1 22'dir ve bu, oran olarak %2’ye denk gelmektedir.

Ayrica taraflarim sadece Muislimanlarin olusturdugu toplam mah-
keme kaydinin 5141 adet oldugu goriiltir ve bu kayitlarin 986’s1 miras
hukukuna aittir. Bu da oran olarak %19’a denk gelmektedir. Tarafla-
rinmi1 sadece zimmilerin olusturdugu sert mahkeme kaydi ise 2169 olup
bunun 269 adedi miras hukukuna dairdir; oran olarak bu da %12’ye
tekabtil etmektedir. Arastirma konumuza temel olan Misliiman-
zimmi kayitlarn acisindan miras hukukuna dair mahkeme kaydinin
pek fazla olmadig1 goértilmektedir. Nitekim taraflarini Muisltimanlarin
ve zimmilerin olusturdugu 979 adet mahkeme kaydinin sadece 22’si
miras hukukuna dairdir ve bu da oran olarak %2'yi teskil etmektedir.

ifade edildigi gibi miras hukukuna dair Miisliiman-zimmi mahkeme
kayitlarn oldukea sinirh olmakla birlikte terekeyle alakali bircok farkl
dava da vuku bulmustur; ancak bunlar daha ¢ok malin mulkiyeti,*
zabt edilmesi** ya da vesayete konu olmas1*® gibi hukukun muhtelif
alanlanyla ilgilidir.

41 Bilmen, a.g.e., C. V, s. 180; Bardakoglu, “a.g.m.”, C. XLIII, s. 67.

42 Hamgza Aktan, “Miras”, DIA, Istanbul, 2005, C. XXX, s. 143.

43 KSS-4-154/364; KSS-15-154/544.

44 KSS-4-248/579; KSS-4-145/342; KSS-4-143/339; KSS-10-44/152; KSS-16-171/272.
45 KSS-4-87/349.
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Incelenen sicillerde yer alan miras hukukuna dair dava sayisinin
sinirli olmasmin temel sebebi din farklihigidir. Nitekim Islam huku-
kuna gore gayri muslimlerin Musliimanlara mirasc¢i olamayaciginda
gorus birligi oldugu gibi, iclerinde Hanefilerin de bulundugu cumhura
gore Musliimanlar da gayri muislimlere mirasc¢i olamaz.*® Bu durumun
aksine bir uygulamaya kayitlar arasinda sahit olunmamistir. Boylece
Musltimanlar ve gayri muslimler arasindaki mirascilik acisindan s6z
konusu déneme ait mahkeme kayitlarl, Osmanh Kibristnda Islam mi-
ras hukukuna riayet edildiginin bir gostergesi olmaktadir.

Bu giristen sonra mahkeme kayitlarinda yer alan miras hukukuna
dair baz1 Musliiman-zimmi davalar, ilgili bashiklar altinda ele alinarak
islam hukuku acisindan tahlil edilecektir.

A. VARIS

islam miras hukukuna gére élen kisiye “muris/muverris” ve bu Kki-
sinin biraktig1 maldan hissesi (payi1) olana da “varis” (mirasc¢i) denir.*”
Daha énce ifade edildigi gibi Islam hukukuna gére Miisliimanlar ile
gayri muslimler arasinda mirasin s6z konusu olmas1 mtimkin degil-
dir.*® Nitekim incelenen kayitlarda aksi bir duruma rastlanmamuistir.
Bununla beraber din farki hususunda Hanefi hukukc¢ularin belirle-
mis oldugu bazi sartlar vardir. Buna gore bahis mevzuu olan din far-
ki1, 6limiin meydana geldigi an itibariyle dikkate alimir. Oliim sonrasi
meydana gelecek bir farkliligin mirasciliga herhangi bir etkisi yoktur.*°
Yani kisinin mirasc¢1 olup olmayacagin belirleyecek olan, 6limun ger-
ceklestigi andaki dini durumudur. Mahkeme kayitlarina yansidigi
kadariyla bu hiikmtin de aynen tatbik edildigi soylenebilir.’® Her ne
kadar Cicek, Zimmis of Cyprus in the Sharia Court adli calismasinda,
sonradan ihtida eden bir sahsin zimmi babasindan kendi hissesine
diisen miras paym aldigini gosteren bir mahkeme kaydina yonelik,
kadimin Islam hukukunu uygulamadigi yoéniinde bir degerlendirmesi
olsa da, bu mevzuda hata etmis oldugu anlasilmaktadir.®!

46 Zeydan, a.g.e., s. 535-536; Muhammed Mustafa Selebi, Ahlkkamii’l-Mevaris Beyne’l-Fuch
ve'l-Kanuin, Dartin-Nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1978, s. 88; Zekiyytuiddin Sa‘ban — Ahmed
Gundur, Ahkamit'l-Vasiyye ve’l-Miras ve’l-Vakf fi Seriati'l-Islamiyye, Mektebetii'l-Felah,
Kuveyt, 1989, s. 256-257.

47 Bilmen, a.g.e., C. V, s. 209; Erdogan, a.g.e., s. 304.

48 Zeydan, a.g.e., s. 535-536; Selebi, a.g.e., s. 88; Sa’ban — Gundur, a.g.e., s. 256-257.

49 Bilmen, a.g.e., C.V, s. 224; Zeydan, a.g.e., s. 537; Selebi, a.g.e., s. 90; Ayrica bkz. Ali Himmet
Berki, Islam Hukukunda Feraiz ve Intikal, sdl. irfan Yticel, D.I.B. Yay., Ankara, 1986, s. 3;
Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukulu, Isik Akademi Yay., istanbul, 2008, s. 51.

50 Zimmi yakimmin éliimtinden sonra ihtida etmekle beraber miras paym alan kisilere 18.
yuzyll Bursa kadi sicillerinde de rastlanmistir. Ayrica zimmilerin miraslari taksim edilirken
varisleri arasinda muihtedi var ise ihtida tarihinin kayit altina aldirildig: belirtilmektedir
(Karatas, a.g.e., s. 89).

51 Kemal Cicek, Zimmis (Non-Muslims) of Cyprus in the Sharia Court 1110/39 A.H./
1698-1726 A.D., Yayimlanmamis Doktora Tezi, The Faculty of Arts of the University of
Birmingham, Birmingham, 1992, p. 143.
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Yukarida zikredilen durumla ilgili mahkeme kayitlarindan biri 6r-
nek olarak zikredilecektir. 1143/1730 tarihli belgede sonradan ihtida
eden bir sahis, zimmi babasindan kendisine kalan mirasi vasisi olan
annesinden almaktadir. S6z konusu mahkeme kaydinmin ash séyledir:

Medine-i Lefkosa mahallatindan Debbaghane mahallesi miitemelk-
kinlerinden iken bundan akdem halik olan Odik veled-i Mardiros nam
Ermeni’nin sulbi sagir oglu ve sinn ve clissesinin biiliga tahammiilit
olup riisd ve biilugunu iddi‘a idiip seref-i Islam’la miiserref olan Yiisuf
nam sabb-1 emred meclis-i ser‘de yine mahalle-i merkiimede miitemelc-
kine ve kibel-i ser‘den mansub vasisi anast isbu rafi‘atit’s-sifr Aristoni
bint-i Luizu nam nasraniyye tarafindan husts-t ati’'l-beyant vekil olup
el-Hac Hasan ve Kiirkeii Ali nam kimesneler sehadetleriyle velaleti
sabite olan zevci Dodalk veled-i Artin nam Ermeni muvdcehesinde ikrar
idiip babam mesfur Odik miird oldukda ben sagir olmam ile anam
mesfire Aristoni vasim olup babamdan intikal eden emval ve erzakunt
ber-muceb-i defter-i kassam kabz ve zabt etmisidi hala ben balig ve
resid olup emval ve erzalkunu bi-nefsi hifz ve hurasete iktidarum olmagla
vasiyye-i mezbure anam Aristoni’nin makbtiizu olan ber-miiceb-i defter-i
kkassam on ti¢ bin altt yiiz yetmis akceyi tamamen yedinden ahz u kabz
eyledim meblag-1 mezkirdan ve gayriden anam Aristoni zimmetinde bir
alcce ve bir habbe halklam yokdur husiis-1 mezbirdan ve gayridan zim-
metini ibra vtt iskat eyledim dedigi kayd sud.>?

Burada zikretmek istedigimiz bir baska mahkeme kaydi daha var-
dir. 1133/1721 tarihli bu kayit, esinin 6ltimtiyle kendisine varis olan
zimmi sahsin, esinin terekesinden kendisine intikal eden miras hisse-
si ile ilgili muameleleri kendisi adina ytrtitmek tizere bir Miisltiman
sahsi vekil olarak tayin etmesine dairdir. Nitekim Hanefi mezhebine
gore Musltiman zimmiyi vekil tayin edebilecegi gibi, zimmi de Muslii-
mamn vekil tayin edebilir; bu noktada din birligi sart degildir.5® Konu
ile ilgili mahkeme kaydi soyledir:

Medine-i Lefkosa mahallatindan Ayaandoni mahallesi sakinlerinden
Yusibi veled-i Hristodolo nam zimmi meclis-i ser‘-i hatir-t lazimit’t-
tevkirde isbu ba‘isii’l-vesika Omeriye mahallesi sékinlerinden Mehmed
Aga bin Ahmed nam kimesne muvéacehesinde ikrar-1 tam ve takrir-i
kelam ediip mahalle-i mezbture sakinelerinden iken bundan akdem
halike olan zevcem Hristina bint-i Poli nam Nasraniyyenin cemi’ uriiz u
nukid ve akar u menkul ve eséas-i beyt ve evani-i nithasiyye ve gayr-i
nithasiyye ve bi’l-ctimle ismi mal itlak olunur tereke[sinden] bana intikal

52 KS$S-13-196/642. Benzer bir kayit icin bkz. K$S-10-73/267.

53 Bilmen, a.g.e., C. VI, s. 319; Abdurrahman b. Muhammed b. iyaz el-Ceziri, el-Fikh ale’l-
Mezahibi’'l-Erba‘a, 1-V, Darir'l-Fikr, Beyrut, 1972, C. III, s. 170. Vekalete dair genis bilgi
icin bkz. Bilmen, a.g.e., C. VI, s. 311 vd.; Ceziri, a.g.e., C. III, s. 167 vd.; Bilal Aybakan,
“Vekalet”, DIA, Istanbul, 2013, C. XLIIL s. 1-6.
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eden hisse-i ser‘iyyemi terekesine vazi'u’l-yed olan karindaslarindan
ve sairlerinden da‘va vii talebe ve sulh u ibraya mezbtr] Mehmed
Aga’yt tarafimdan vekil nasb u ta‘yin ediip ol dahi ber-vech-i [muhar-
rer] vekalet-i mezburu kabul ve hizmet-i lazimesini edaya ta‘ahhiid i
iltizam etmegin kayd sud.>*

Ele alinan mahkeme kayitlar1 arasinda dikkati ceken bir diger husus
da tereke olarak varislere intikal eden mallar sayet bir stire 6nce satin
alinmuis ise bunlarin varislere ait oldugunun kadi huzurunda tescil et-
tirilmesidir. Soyle ki, murisin vefatindan 6nce bir baskasmndan satin
almis oldugu mal, kendisinin vefatiyla varislerine intikal etmektedir.
Varisler, murisin kendisinden mali satin aldig1 kimseyi mahkemeye
cagirtarak, ondan bu mal tizerinde hicbir hakki bulunmadigini ifade
etmesini talep ederler, o da -mahkeme kayitlarina yansidig1 kadariy-
la- bu satisin varligina dair ikrarda bulunur. Esasen burada kadimm
yaptig1 sadece bir noterlik isleminden ibarettir. Muhtemelen bu uygula-
ma, ileride mal tizerinde ortaya cikabilecek iddialar1 bertaraf etmek icin
gerceklestirilmektedir. Ancak bu c¢ok fazla yaygm bir uygulama degildir.
Nitekim ilgili ddneme dair sicillerde sadece iki kayit mevcuttur. Bu ko-
nuda verilecek 6rnek 1110/1699 tarihli su mahkeme kaydidir:

... Miilikc menzilimi mezbur Evrasim’in babast Yerelmo nam zimmiye
yigirmi bes aded esedi gurusa baten bey‘ u teslim ve kabz-1 semen eyle-
misidim hala mezbtur Yerelmo miird olmagwun menzil-i mezkur bi-hasbe’l-
irsi’s-ser‘l veresesine intikal eylemisdir keyfe ma yesa’tiin mutasarryf
olsunlar benim kat‘a [alaka] ve medhalim yokdur dediklerinde mulkur-t
merkiimun minval-i muharrer tlizre cari ve sadu olan ikraru el-mulkarru
lehir’l-mezbur vicahen tasdik ve sifahen tahkik edicek ma hiwe’l-vaki’
bi’t-taleb ketb olundu.®®

B. TEREKE

Hanefi hukukcularia gore tereke ya da terike, “Bir muteveffanin
kendisine ait olmak tizere®® geride biraktig1 mallardir.” seklinde tarif

54 KSS-10-141/611.

55 KS$S-6-71/206. Mahkeme kaydinin tamami: “Mahriise-i Leflcosa mahallatindan Tribyodi
mahallesi sakinlerinden Ibrahim bin Ahmed nam kimesne meclis-i ser*-i hatir-i lazimit't-
tevkirde isbu ba‘isit’s-sifr Evrasim veled-i Yerelmo nam zimmi muvdacehesinde ikrar ve
i‘tiraf idiip bundan akdem mahalle-i mezburede vaki‘ bir tarafdan Mustafa Bese miilkil
ve bir tarafdan Hiiseyin Aga millkil ve tarafeynden tarilc-i amm ile mahdiad ve miimtaz
bir bab tahtant hane ve bir mikdar havluyu miistemil miilkk menzilimi mezbur Evrasim’in
babast Yerelmo nam zimmiye yigirmi bes aded esedi gurusa baten bey* u teslim ve kabz-t
semen eylemisidim hala mezbur Yerelmo miird olmagmn menzil-i mezkur bi-hasbe’l-irsi’s-
ser‘iveresesine intikal eylemisdir keyfe ma yesa’'tin mutasarrif olsunlar benim kat‘a [alakal
ve medhalim yokdur dediklerinde mulur-1 merkitmun minval-i muharrer {izre cari ve sadwr
olan ikrarvu el-mukarru lehit’'l-mezbur vicahen tasdik ve sifahen tahkik edicelc ma hiive’l-
vaki* bi't-taleb ketb olundu.” Benzer bir kayit icin bkz. KSS-8-96/361.

56 Tereke: “Ayninda baskalarmmn hakki bulunmayan.” seklinde de tarif edilmektedir
(Donduiren, a.g.e., s. 427).
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edilmistir.5” Bu tanmim kimi mahkeme kayitlarinda aynen yer almak-
tadir.’® Bir onceki baslhik altinda temas ettigimiz kayitlarin disinda,
Miislimanlar ve zimmiler arasinda herhangi bir mirasciik durumu
s6z konusu olmadig gibi, taraflart mahkeme huzurunda karsi karsiya
getiren tereke davalar1 da simirhdir. Nitekim bunlar sadece terekeyle
alakal bir mesele olarak, 6len kisinin bir baskasiyla olan is ortakligin-
dan kaynaklanan bazi hususlardan miutesekkildir. Bu durum mah-
keme kayitlarina, ya 6len kisinin (muris) varisleri tarafindan murisin
is ortagina terekeyi teslim etmesi icin dava a¢cma seklinde ya da so6z
konusu mallarin mirascilara teslim edildiginin kayit edilmesi seklin-
de yansimaktadir. 1139/1727 tarihli su mahkeme kaydi 6rnek olarak
zikredilebilir:

... Oglum halik-i mesfir Madros merkiim Hasan Bese ile basmaculuc
san‘atinda serik olmagla terekesinden olup isbu Hasan Bese yedinde
olan kuk bes aded basmact kalibt ve bir kazgan ve altt aded tekne ve
li¢ desti ve nisf vukiyye ketire ve bir vukiyye baklam ve {i¢c aded dagar
ve bir mermer tas ve doért aded kebir tezgah ve bir sagir tezgdht merkium
Hasan Bese yedinden ahz u kabz eyledim minval-i mesrith lizre isbu
Hasan Bese yedine hiiccet-i ser‘iyye verilmesi muradundur dedikde isbu
hurtif ketb olunup yedine def* olundu.®®

ifade edildigi gibi 1stilahi anlam itibariyle tereke, ayninda baska-
simin hakki bulunmayan, 6lenin biraktigl buittin mallardir. Burada
ifade olunan mal tabirinin icine tasiir, tasinmaz mallar, alacaklar,
diyet alacaklar1 ve mala donutstirilmus kisas alacaklar girmektedir.
Ayninda baskasiin hakki bulunmayan ifadesi, élenin elindeki malin
baskasina ait olmamasini aciklamak i¢in kullanilir. Ornegin, 6lenin
baskasindan gasp ettigi, 6diin¢ veya emanet aldig1 mallar terekeden
sayllmaz.®® S6z konusu mahkeme kaydinda da murisin is ortaginin
elindeki mallari, tereke olarak mirascilarina intikal etmis ve onlar da
bu mallar (terekeyi) teslim almislardir.

57 Bilmen, a.g.e., C. 11, s. 209.

58 *“... Ismi mal 1tlak olunur terekesinden...” (KSS-10-141/611).

59 KS$S-13-14/72. Belgenin tamami: “Cezire-i Kibris’da medine-i Lefkosa mahallatindan
Korkud efendi mahallesi miitemekkinlerinden bundan akdem karsu yakada halik oldugu
tevatiiren sabit olan Madros veled-i [vaz nam Ermeni’nin sulbi sagir oglu Bedros ve sagire
kizt Sara’nin ceddesi ve kibel-i ser*-i enverden mansub vasisi olan Meryem bint-i Aralil nam
Ermeniye meclis-i ser*-i hatir-i lazuimit’t-tevkirde isbu rafi‘u’l-vestka Basmact Hasan Bese
bin Cuma mahzarinda ikrar ve takrir-i kelam idiip oglum halik-i mesfur Madros merkim
Hasan Bese ile basmaciic san‘atinda serik olmagla terekesinden olup isbu Hasan Bese
yedinde olan kuk bes aded basmact kalibt ve bir kazgan ve alti aded tekne ve li¢ desti ve
rusf vukiyye ketire ve bir vukiyye baklkam ve ti¢ aded dagar ve bir mermer tas ve doért aded
kebir tezgah ve bir sagir tezgaht merkkum Hasan Bese yedinden ahz u kabz eyledim minval-i
mesrth lizre isbu Hasan Bese yedine hiiccet-i ser‘iyye verilmesi muradundu dedikde isbu
hurtif Icetb olunup yedine def* olundu.” Benzer bir kayit icin bkz. KSS-9-53/206.

60 Selebi, a.g.e., s. 38; Donduren, a.g.e., s. 427; Aktan, a.g.e., s. 62.
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C. TEREKE UZERINDEKI HAKLAR

Incelenen siciller arasinda tereke tizerindeki haklara dair mahkeme
kayitlara rastlanmstir. islam hukukuna gore tereke tizerinde muhtelif
haklar bulunmaktadir. Hanefi mezhebinde tercih edilen gértise gore bu
haklardan ilki 6lenin techiz ve defin masraflarinin karsilanmasidir; daha
sonra borg¢lar 6denir. Kalan malin ticte birinden vasiyetler yerine getirilir.
Bundan sonra kalan mallar mirascilara intikal eder.%! Taraflarimni Mtuslii-
manlarim ve zimmilerin olusturdugu mahkeme kayitlarinda tereke tize-
rindeki haklarla alakal rastlanan ttim kayitlar, bor¢larin 6denmesine ve
tereke tizerindeki haklarin son asamasinda yer alan mirascilara intikal
eden mallara dairdir. Mirascilara intikal eden mallara daha énceki bas-
liklar®? altinda temas edildiginden burada sadece borclarin édenmesiyle
ilgili mahkeme kaydina yer verilecektir. 1125/1713 tarihli bu kayit, bir
zimminin, kendisine bor¢ para vermis oldugu bir Miisliimanin borcunu
o0demeden vefat etmesi tizerine, borcun 6édenmesi icin 6len kisinin esine
dava agmasma dair olup mahkeme kayd: s6yledir:

... Uzerine da‘va ve takrir-i kelam idiip miiteveffa-yr mezbtir Hilse-
yin Bese ibn-i Abdullah bin Abdullah’a hal-i sthhatinde malundan on
sekiz gurus ikraz ve teslim ol dahi istikraz ve kabz ve masarifina sarfla
istihlak idiip kable’l-eda zimmetinde iken vefat etmegin hala tereke-i
vafiyyesinden taleb ederim su’al olunsun dedilkde gibbe’s-su’al ve’l-
inkcar miidde‘i-i mezburdan miidde‘asina miibeyyine beyyine taleb
olundukda udul-i ahrar- rical-i Miisliminden Osman ibn-i Ahmed ve Ah-
med bin Mehmed nam kimesneler li-ecli’s-sehade meclis-i ser‘a haziran
olup isrit’l-istishad fi'l-hakilka mildde i-i mezbur Luizo kendi malindan
miitevefféa-yr mezbur Hilseyin Bese ibn-i Abdullah ibn-i Abdullah’a hal-i
sthhatinde bizim huziirumuzda on sekiz gurus ikraz ve teslim ol dahi
istikraz ve kabz ve masarifina sarfla istihlak idiip kable’l-eda zimme-
tinde ilken vefat eyledi biz bu hustisa bu vech {izre sahidleriz sehadet
dahi ederiz deyti her biri eda-i sehadet-i ser‘iyye eylediklerinde gibbe
ri‘ayet-i serd’iti’'l-kabul sehadetleri malkbtle olmagwin ba‘de’t-tahlifi’s-
ser‘l mucebiyle ba‘de’l-hitkm ma vaka‘a bi’t-taleb ketb olundu.®?

D. BEYTULMAL

Doénemin Kibris sicil kayitlarinda, yakin akrabalardan bir varis var-
ken, beyttilmal emininin kasith ya da varisin bulunmadig1 zanniyla
kasitsiz bir islemi ile baz1 kimselerin terekelerinin beyttilmale® kaldig:

61 Aktan, a.g.e., s. 64; Ayrica bkz. Bilmen, a.g.e., C. V, s. 213; Selebi, a.g.e., s. 39; Sa‘ban -
Gundur, a.g.e., s. 260-265.

62 Calismanin “Varis” ve “Tereke” bashklarina bakiniz.

63 Benzer davalar icin bkz. KSS-8-146/494; KSS-9-23/65; KS$S-10-92/379; KSS-10-
94/393; KSS-16-70/110.

64 Beyttilmal: Islam devletinin maliyye hazinesidir (Bilmen, a.g.e., C. IV, s. 73; Erdogan,
a.g.e., s. 38).
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ve bu kKisilerin varislerinin de beytilmal emini aleyhine dava acarak
terekenin iadesini talep ettikleri gériilmektedir. Bilindigi gibi islam mi-
ras hukukunda murise olan yakinligina gore belirli mirascilar vardir.
Onlarin olmamas1 halinde beyttilmal devreye girer. Dolayisiyla vefat
eden kisinin 6nceki mirascilarindan hicbiri mevcut degilse ve malinin
tamamin bir kisi veya kurulusa vasiyet etmemisse tereke hazineye
kalir. Malinin bir kismini vasiyet etmisse, vasiyetin yerine getirilmesi-
nin ardindan kalan miktar hazineye intikal eder.®® S6z konusu mah-
keme kayitlarina gore Kibris'ta da bu sartlara sahip olan terekenin
beytilmale kaldig gortilmektedir.

1045/1635 tarihli mahkeme kaydinda, zimmi bir sahis beytilmal
emininin aleyhine dava ac¢arak, beyttilmal emininin sahsin veraset hak-
ki inkar ederek, terekeyi beytilmale aktardigini ve bdylece kendisini
verasetten mahrum ettigini iddia eder. Hakim de yapmis oldugu tahki-
kat neticesinde davaciyr hakh bulur ve terekenin iadesine htikmeder.
Konu ile ilgili mahkeme kayd: soyledir:

Budur ki; mahriuse-i Lefkosa mahallatindan Kofti mahallesi
ahalisinden isbu hafizu’l-kitab Kadlo bint-i Yorgi nam zimmiye meclis-i
ser‘de cezire-i Kibris’da bi’l-fi'l beytii’l-mal-1 amme ve hassa emini olan
es-Seyyid Mehmed Celebi ibn-i Ahmed muvéacehesinde da‘va ve takrir-i
kelam idiip mahalle-i merkiime stikkanindan olup bundan esbak miurd
olan Yagob nam merdud ile ben li-eb ve itmm karindaslar olup babamz
mezbur Yorgi ve ceddimiz ismi (?) ve validemiz ismi Marya olup min
ciheti’l-fariza ve’r-reddiye hala miird-i mezbiirun veraseti bana miinha-
stra iken emin-i mama ileyh es-Seyyid Mehmed Celebi miird-i mezburun
muhallefatina vazi'u’l-yed olup beni verasetden mahrim etmek murad
eder sual olunup icra-yt ser® ve ihkdalk-1 hakk olunmaswn iltimas ede-
rim dedikde gibbe’s-su’al muma ileyh es-Seyyid Mehmed Celebi
miidde ‘iye-i merkiime Kadlo miird-i mezbir Yagob ile minval-i muhar-
rer lUzre li-eb ve iimm karindaslar oldugunu miinkir olicak miidde ‘iye-i
merkume Kadlo’dan sidk-1 makaline mutabic beyyine taleb olundukda
udul-i Miislimin/den] Mustafa Odabast ibn-i Abdiilmennan ve el-Hac Ib-
rahim Subast ibn-i Ali nam kimesneler li-ecli’s-sehade mahfil-i kazaya
hazuan olup...%®

65 Genis bilgi icin bkz. Bilmen, a.g.e., C. V, s. 239 vd.; Sa’ban - Gundur, a.g.e., s. 267 vd.;
Aktan, a.g.e., s. 83 vd.

66 KS$S-4-132/309. Mahkeme kaydimin tamamu: “Budur ki; mahrise-i Lefkosa mahallatindan
Kofti mahallesi ahalisinden isbu hafizu’l-kitab Kadlo bint-i Yorgi nam zimmiye meclis-i ser‘de
cezire-i Kibris’da bi’l-fi'l beytit’'l-mal-t amme ve hassa emini olan es-Seyyid Mehmed Celebi
ibn-i Ahmed muvacehesinde da‘va ve takrir-i kelam idiip mahalle-i merkume stiklkanindan
olup bundan esbak miird olan Yagob nam merdud ile ben li-eb ve itmm karindaslar olup
babamiz mezbur Yorgi ve ceddimiz ismi (?) ve validemiz ismi Marya olup min ciheti’l-fariza
ve'rreddiye hala miird-i mezburun veraseti bana miinhasua iken emin-i muma ileyh
es-Seyyid Mehmed Celebi miird-i mezburun muhallefatina vazi‘u’l-yed olup beni verasetden
mahram etmek murad eder su’al olunup icra-yt ser* ve thicale-t halk olunmaswin iltimas ederim
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Bu 6rnek mahkeme kaydinda da gortldiiga tizere s6z konusu do-
nemde zimmiler rahathkla seri mahkemeye muiracaat ederek hakla-
rimi talep etme dzgirliiiine sahip olmus ve seri mahkeme Islam mi-
ras hukukunun gerektirdigi gibi hareket etmistir. Yukaridaki belgede
ve digerlerinde de miisahede edildigi gibi ilgili débnemde Islam miras
hukukuna aykirn herhangi bir uygulamaya rastlanmamistir. Bunlarla
beraber s6z konusu mahkeme kaydinda davali sahsin Mtisltiman bir
devlet memuru olmasi herhangi bir sekilde kadinin tutumunu veya
hiukmiini olumsuz yénde etkilememistir. Zira ilgili donemde zimmiler
kendilerine haksizlikta bulundugunu iddia ettikleri kisileri rahathikla
mahkeme huzuruna cagirtabilmislerdir.

SONUC

Taraflarin1 Musltimanlarin ve zimmilerin olusturdugu 979 adet
mahkeme kaydinin 25i sahislar hukukuna dair olup, s6z konusu
belgeler oran olarak %3’e tekabtil etmektedir. Sayica az olsa da bu
kayitlarla birlikte Miisltimanlar ve zimmiler arasinda meydana gelen,
sahislar hukukuna dair bir¢ok iliskinin varligl, mahiyeti ve bunlara
yonelik hukuk tatbikat1 ortaya cikmistir. Ilgili belgelerin genel olarak
“vasi tayini” ve “vasinin tasarrufu’na dair oldugu muisahede edilmis
olup Muislimanlar ve zimmiler arasimda vesayet iliskisinin kuruldu-
gunu gosteren bircok 6érnege rastlanmistir. Bu vesayet iliskilerinin ta-
mami yetim kalan Musliiman ya da zimmi ¢ocuklar tizerinde meyda-
na gelmistir. Hanefi hukukcularn tarafindan caiz kabul edilen zimmi
ltzerine Muisliman vasi tayin edilmesi durumuna dair bircok kayit
bulunmakla birlikte, her ne kadar caiz gértilmese de Musliiman tize-
rine gayri muislim bir vasi tayin edildigi de olmustur. Bu durumun
Osmanl Kibrisi'nda yaygin bir uygulama oldugunu sdyleyebilmek icin
elimizde yeterli delil yoktur. Nitekim bdyle bir uygulama, incelenen
tim sicil kayitlan icerisinde sadece bir 6rnektir. Dolayisiyla hakimin
Musliiman bir kisiye zimmi bir vasi tayin etmesi ancak 6zel sartlar
sebebiyle gerceklesen istisnai bir durumdur. Ser‘iyye sicilleri mahiyeti
icab1 htikmiin verilmesinde etkili unsurlan ac¢ikca zikretmediginden,

dedikde gibbe’s-su’al mima ileyh es-Seyyid Mehmed Celebi miidde ‘iye-i merkitme Kadlo
mitrd-i mezbur Yagob ile minval-i muharrer tizre li-eb ve timm karindaslar oldugunu miinkir
olicalke miidde ‘iye-i merkiime Kadlo’'dan sidk-1 malkaline mutabik beyyine taleb olundukda
udil-i Miislimin[den] Mustafa Odabast ibn-i Abdillmennan ve el-Hac Ibrahim Subast ibn-i
Ali nam kimesneler li-ecli’s-sehade mahfil-i kazaya hazuan olup gibbe’l-istishadi’s-ser‘t
JU'l-hakika miird-i mezbur Yagob zindeligi halinde miidde‘iye-i merkiime Kadlo ile li-eb ve
umm karindaslar olup babalart ismi Yorgi ve cedleri ismi (?) ve valideleri ismi Marya olup
min ciheti’l-fariza ve'r-reddiye veraseti merkitme Kadlo'ya miinhasura olup mezbureden
gayrt varisi olmadiguu bizim huzirumuzda merreten ba‘de uhra ikrar ve i‘tiraf idiip
bizi ishad etmisdir biz bu hustisa sahidleriz ve sehadet dahi ederiz deyii bi'l-muvacehe
eda-i sehadet-i ser‘iyye eylediklerinde ba‘de ri‘ayet-i merasimiha sehadetleri hayyiz-i
kabulde valki‘a olmagin emin-i mamar-ileyh es-Seyyid Mehmed Celebi’'ye miird-i merdudun
muhallefatindan kasr-1 yed etmege tenbih birle ma hitve’l-vaki* bi't-taleb ketb i1 sebt olunup
talibin yedine vaz’ olundu ki lede’l-hace ibraz idiip ihticac idine cera zalik.”
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bu konuda kadinin neden bdéyle bir hiikiim verdigine dair net bir bil-
giye sahip olunamamaktadir. Bu istisnai durumun disinda, konuyla
ilgili tim uygulamalarin Hanefi mezhebinin goértsleri dogrultusunda
gerceklestigi ifade edilebilir.

Incelenen Miisliiman-zimmi dava kayitlar icin annenin vasi atan-
mas! durumu digerlerine oranla yar yariyadir. Kayitlar arasinda
vesayete dair dava sayis1 on Ui¢ adettir. Tayin edilen vasilerden onu-
nun baba, anne, ogul gibi yakin akraba iken geriye kalan t¢iniin
uzak akraba ya da yabanci oldugu gértilmustiir. Vasi tasarruflarinin
kadinin kontroltinde oldugu, bu sayede Muisliman ya da zimmi ye-
timlerin haklarimm buytk bir titizlikle muhafaza edildigi gézlenmistir.
Nitekim vesayet altindaki yetimlerin mallarn tizerinde haksiz bir tasar-
rufta bulunulmasimnin ve yetimin zarara ugratilmasimnin engellenmesi
icin teorideki htiktimler, pratikte de aynen tatbik edilmistir. Kayitlara
yansidigl kadariyla yetimlere ait mallarin satisinda vasi, satis gerek-
cesi olarak mahkemeye mesru bir sebep sunmak durumundadir. Sa-
yet vasi tarafindan gerceklestirilen satis islemi hukuki bir gerekceye
dayanmadan yapilmis ise, bunun yetimler lehine telafi edilmesi i¢in
hukuk yolunun daima ac¢ik oldugu muisahede edilmistir. Sonug¢ olarak
ser1 mahkemenin Muiisliiman ya da zimmi yetimlerin korunup gozetil-
mesi hususunda oldukea titiz davrandig1 ve bu konuda Islam huku-
kunu aynen tatbik ettigi ifade edilebilir.

Incelenen sicillerde din farkhligindan kaynaklh olarak Miisliitmanlar
ve zimmiler arasinda miras hukuku sahasina giren pek fazla hukuki
iliskiye rastlanmamistir. Taraflarimi Musliimanlarin ve zimmilerin
olusturdugu 979 adet mahkeme kaydinin sadece 22’si miras hukuku-
na dairdir. Bu da oran olarak %2’ye tekabtil etmektedir.

Bilindigi tizere Islam hukukuna gore gayri muslimlerin Miislii-
manlara miras¢1 olamayacaginda gorus birligi oldugu gibi, iclerinde
Hanefilerin de bulundugu cumhura gore Musliimanlar da gayri mts-
limlere mirasci olamaz. Aksi yonde bir uygulamaya kayitlar arasin-
da sahit olunmadigindan Musltimanlar ve gayri muislimler arasimnda-
ki mirascilik acisindan s6z konusu déneme ait mahkeme kayitlari,
Islam miras hukukuna riayet edildigini gostermektedir. Bunun yam
sira Islam miras hukukuna goére mesru goriilen cercevede Miisliiman-
lar ve zimmiler arasinda cesitli hukuki iliskilerin meydana geldigi ve
kadi tarafindan bunlarin teoriye uygun olarak ¢éztime kavusturuldu-
gu gozlenmistir.

Musliimanlar ve zimmiler arasinda meydana gelen bazi mirascilhik
meseleleriyle beraber s6z konusu taraflar1 mahkeme huzurunda karsi
karsiya getiren tereke davalarinin varligi da tespit edilmistir. Bu tere-
ke davalar1 genel olarak, 6len kisinin bir baskasiyla olan is ortakligin-



212 Yakin DoGu Universitesi IsLam TETKIKLER MERKEZI DERGiS

dan kaynaklanmistir. Bu durum mahkeme kayitlaria ya 6len kisinin
(muris) varisleri tarafindan murisin is ortagina terekeyi teslim etmesi
icin dava a¢ma, ya da s6z konusu edilen mallarin mirasg¢ilara teslim
edildiginin kayit edilmesi seklinde yansimistir.

flgili sicil defterlerinde taraflarimi Miisliimanlarin ve zimmilerin
olusturdugu tereke tizerindeki haklara dair rastlanan tim kayitlar,
borc¢larin 6denmesine ve tereke tizerindeki haklarin son asamasinda
yer alan mirascilara intikal eden mallara dairdir.

Ele alinan mahkeme kayitlar1 arasinda miras hukukuna dair dik-
kati ceken bir diger husus da, tereke olarak varislere intikal eden mal-
lar sayet bir stire 6nce satin alinmis ise bunlarin varislere ait oldugu-
nun kadi huzurunda tescil ettirilmesidir. Sicillerde birka¢ adet 6érnegi
olan bu uygulamanin zorunlulugu bulunmamakla birlikte, ileride mal
tuzerinde vuku bulabilecek herhangi bir ihtilafi gidermesi amaciyla ya-
pildig1 anlasiimaktadir.

Yine sicillerde, yakin akrabalardan bir varis varken, beyttilmal
emininin kasith ya da varisin bulunmadig1 zanniyla kasitsiz bir isle-
mi ile baz1 zimmilerin terekelerinin beyttilmale kaldig1 ve bu kisilerin
varislerinin de beyttilmal emini aleyhine dava acarak terekenin iade-
sini talep ettikleri gozlenmistir. Bu gibi hususlar sebebiyle s6z konu-
su dénemde zimmilerin rahathkla ser1 mahkemeye muiracaat ederek
haklarini talep etme 6zgurltigtine sahip olduklar ve seri mahkemenin
de Islam miras hukukunun gerekliliklerine gére hareket ettigi ifade
edilebilir. Nitekim ilgili désnemde Islam miras hukukuna muhalif her-
hangi bir uygulamaya rastlanmamis ve davali sahsin Muisliman bir
devlet memuru olmasi herhangi bir sekilde kadinin tutumunu veya
hukmiini olumsuz yonde etkiledigine sahit olunmamstir.
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YAZIM KURALLARI, KISALTMALAR VE SAYFA DUZENINDE
UYULMASI GEREKEN KURALLAR

A. ESERLER

Metinlerde

1. imla kurallarinda Ttrk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu'nun en son baskisi esas
almmahdir.

. Eser “Microsoft Word” programinda yazilmis olmalidir.

. Metin yaz1 karakteri olarak Times New Roman kullanilmahdir.

. Paragraf bas1 boslugu birakilmahdir.

. Metin 12 punto ile yazilmalidir.

. Metin 1,5 satir araligiyla yazilmahdir.

. Sayfa diizeninde word belgesinin otomatik olarak biraktig: tist ve alt, sag ve
sol bosluklar esastir.

8. Terctime eserlerin orijinal dilindeki ad1 jenerik sayfalarina yazilmak tizere
bildirilmelidir.

N O O W N

Dipnotlarda

9. Dipnotlar 10 punto olmaldir.

10. Dipnotlarda kaynak adlan (kitaplar, tezler veya dergi adlar) italik olmahdir.
11. Dipnotlarda makalelerde, makale ad1 tirnak i¢cinde ve diiz yazilmahdir.

12. Dipnotlarda yazar adi ve soyadi sirasi takip edilmelidir. Detaylar icin bkz.
Sikago stili.

13. a.g.e. kisaltmasi yerine kitabin anlaml kisaltmasi kullanilmahdir.

14. Mutercim metinle ilgili aciklama yaptig1 takdirde bunlar: bir dipnotla sayfa
sonlarma eklemelidir. Eser c¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi aciklama (haz.)
kisaltmasiyla; baska bir dilden Turkcge'ye terctime eserlerde ise (¢ev.) kisaltma-
siyla verilmelidir.

Kaynakcalarda

15. Eserin sonunda miuistakil bir kaynake¢a verilmelidir. Kaynakca eserin 6zel-
ligine gore tasnif edilebilir (Arsiv Kaynaklari, Eserler, Makaleler, Ansiklopedi
Maddeleri...

16. Kaynakca sadece metin i¢cinde kullanilan (bilgi aktarilan) makaleler gosteril-
melidir.

Ornekler:

Kitap:

Halil inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar, Tiirk Tarih Kurumu Yayinla-
1, 4. bs., Ankara 2007, s. 115.

Jakob Philipp Fallmerayer, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, cev. Ahmet Cevat Eren,
yay. haz. Celalettin Yavuz - Ismail Hacifettahoglu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, An-
kara, 2011.

Sonraki atiflarda: Inalcik, Fatih Devri..., s. 123.

Ansiklopedi Maddesi:

M. Metin Hiilagti, “Gazi Ethem Pasa”, DIA, c. 13, Istanbul 1996, s. 449.
17. Kaynakcada Ansiklopedi cilt sayis1 belirtilirken, orijinalinde Roma rakamiyla
cilt sayis1 belirtilmisse Roma rakamlari, yaygin rakamlar kullanilmissa yaygin ra-
kamlar kullanilir.
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18. Kaynakc¢ada yer alan eser ve makale kiinyelerinde yazarin énce soyad (ktictik
harflerle), sonra adi yazilmahdir.

19. Kaynakcadaki kitap isimleri italik yazilmalidir.

20. Kaynakcadaki makale isimleri tirnak icinde ve diiz yazilmahdir.

21. Kaynakcadaki kitaplarda sayfa aralig1 verilmemelidir.

22. Kaynakc¢adaki makalelerin btitiintine ait sayfa araligi gosterilmelidir.

23. Kaynake¢adaki kiinye bilgi siralamasi asagida belirtilen sekilde olmalidir:
Kitap:

Fallmerayer, Jakob Philipp, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, cev. Ahmet Cevat
Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz - ismail Hacifettahoglu, Ttirk Tarih Kurumu Ya-
ymlari, Ankara, 2011.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “1908 Yilinda ikinci Mesrutiyetin Ne Suretle ilan Edildi-
gine Dair”, Belleten, c. XX, Nisan 1956, S. 77, s. 103-174.

Ekler — Albtim — Osmanlica Tipkibasimlarda vb.

24. Metne eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgelerin bir kopyasi1 (USB,
DVD, CD) i¢erisinde ve ytuiksek coztintirltikte (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda)
teslim edilmelidir.

25¢. Resim ve belge tirtiinden tiim materyaller numaralandirilmal ve altina acikla-
malan yazilmalidir.

26. Metinde sayfa aralarina eklenecek olan sekiller icin uygun buyukltkte bosluk-
lar birakilmal veya resimlerin nereye gelecegi anlasilir bir sekilde belirtilmelidir.
27. Resim veya sekil alt1 yazilar1 10 punto ve italik olmalidir.

28. Eserde, Latin alfabesi disinda baska bir alfabeyle (Arap alfabesi, Cin alfabesi
vb.) yazilmis bolimler metinde olmasi gereken yere yazar tarafindan yerlestirilmeli,
farkli olan yaz tipi Kuruma iletilmelidir.

29. Yazarlar indekse girecek kelimelerin listesini alfabetik siralamayla géndermeli-
dir. Sayfa numaralan grafik tasarim esnasinda sayfa diizenine gére konulacaktir.

KISALTMALAR
Bu kisaltmalardan italik yazilanlar dipnotlarda da italik olmali, ktictik harfle bas-
latilanlar dipnotlarda da ktictik harflerle yazilmalidir.

bkz. Bakimiz

bs. baski

c.-C. cilt (Dergi ciltleri icin ktictik harfle, kitap ciltleri i¢in buiytik harfle)
cev. ceviren / tercime eden

¢.yazi ceviriyazi

DiA Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
ed. Editoér

haz. hazirlayan

iA. Milli Egitim Bakanhg islam Ansiklopedisi
S. sayfa

S. say1l

ty. basim tarihi yok

vb. ve benzerleri

vd. ve digerleri

vr. / yk. varak / yaprak

y.y. basim yeri / yaymevi yok
Yay. Yayinlari, Yaymcilik
Y.evi Yaymnevi
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yay. haz. yayma hazirlayan

-Sicill-i Ahval Defteri vb. arsiv kaynaklarn icin Basbakanlik Arsiv Katalog sistemin-
deki kisaltmalar kullanilir.

-a.g.e., a.g.m., ibid gibi kisaltmalar kullanilmaz.

SAYFA DUZENi

1. Metindeki Boltimlerin dizilisi s6yle olmalhdir:

a. Kunye sayfalar (Perde veya ithaf sayfasi, kitabin, yazarimin (varsa terctime eden
veya yayina hazirlayanin) adimin yazili oldugu, kiittiphane kartinin bulundugu
sayfalar).

b. “icindekiler” sayfasi
c. Varsa “Kisaltmalar” sayfasi
d. Onséz veya Sunus
e. Giris

f. Ana Metin
g. Bibliyografya
h. Dizin
i. Ekler

2. Metin icindeki uzun alinti1 paragraflar sagdan soldan birer cm. daraltilir ve met-
nin normal puntosundan bir kii¢tik puntoyla yazilir.

3. Terctime eserlerin orijinal dilindeki adi jenerik sayfalarina yazilmak tizere bildi-
rilmelidir.

4. Mttercimin metinle ilgili agiklamalar bir dipnotla sayfa sonlarmma konmalidir.
Eser cevriyazi ise hazirlayanin ekledigi aciklama (haz.) kisaltmasiyla; baska bir
dilden Ttrkge’ye terctime eserlerde ise (¢ev.) kisaltmasiyla verilmelidir.

B. MAKALELER

Dergi Yayin ilkeleri

- Belleten Dergisi, uluslararas1 hakemli bir dergi olup, Nisan, Agustos ve Aralik
aylarinda, yilda ti¢ say1 yayimlanir. Dergimizde, 6zgiin arastirma-inceleme makale-
leri, ceviri, kitap tanitma, kongre-sempozyum haberleri ve vefeyat yayimlanir. Yazi-
larin bilimsel arastirma 6l¢titlerine uymasi, alana bir yenilik getirmesi ve baska bir
yerde yayimlanmamis olmasi gerekir. Bilimsel toplantilarda sunulmus bildiriler,
yayimmlanmamis olmak kaydiyla kabul edilebilir. Yayim kararn c¢iksa dahi baska bir
yerde yaymmlandigl tespit edilen yazilar yayim listesinden ¢ikarilir.

- Belleten'in dili Ttrkeedir. Gerektiginde yaygin Bati dillerinde makale yayimlana-
bilir.

- Turk¢e makalelerin yaziminda TDK Yazim Kilavuzu esas alinir.

- Yazim kurallarina uygun olarak hazirlanmis yazilar, bir ntishasinda yazarin ta-
nitic bilgileri (ad-soyad, kurum, telefon, e-posta vb.) olmak tizere ti¢ ntisha ve bir
CD olarak Kurum adresine génderilir.

- Makalelere eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgeler bir ntisha c¢ikti ile
birlikte CD’de (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda) teslim edilmelidir. Ttiim mater-
yaller numaralandirilmali ve altina a¢iklamalar1 yazilmalhdir.

- Cevirilerde, ceviren, makalenin yazarindan izin yazisi vermelidir. Bu durumda,
makale yazarina telif ticreti 6denmez.

- Makale ve cevirilerde, metinden bagimsiz olarak 200 kelimeyi asmayacak Ttirkee
ve Ingilizce dzetler ile anahtar kelimeler bulunmali ve bunlarin da ¢ikti ve CD’si
gonderilmelidir.
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- Makalelerin igerigi ve eklerinin (resim, ¢izim, harita, belge vb.) sorumlulugu yaza-
ra aittir.

- Gelen yazilar, Yayin Calisma Kurulu'nda incelendikten sonra, konunun uzmani
iki hakemin, gerekli goraldigti takdirde tictincti bir hakemin degerlendirmesi ve
Yaym Kurulu'nun nihai onayiyla basilir. Yaym Calisma Kurulu, arastirma makale-
leri disindaki yazilar (vefeyat, sempozyum, kongre haberleri, kitap tanitmalar vb.)
bizzat inceleyip, hakeme gondermeden dogrudan kabul veya ret karari verebilir.

- Yaym Calisma Kurulu, gerektiginde yazilarin yazim sekli tizerinde kuigtik dtizelt-
me ve degisiklikler yapabilir.

- Yazarlarina hakem raporu dogrultunda duizeltilmek tizere gonderilen yazilar,
gerekli dtizeltmeler yapildiktan sonra bir raporla birlikte bir ntisha ¢ikt1 ve CD ile
en ge¢ bir ay icerisinde Kurum’a teslim edilmelidir.

- Basilmama kararn verilen yazilar varsa hakem raporuyla birlikte yazarina iade
edilir.

- Ataturk Kualtar, Dil ve Tarih Ytksek Kurumu Telif Hakki, Yayin ve Satis Yonetme-
ligine gore yazara telif ticreti 6denir.

- Dergide yayimlanan makalelerin yayin hakki Kurum’a aittir. Telif hakk: sanal
ortamda yayimlamay1 da kapsar. Yazilar, izin alinmaksizin baska yerde yayimlana-
maz.

Yazim Kurallar1:

- Yazilar, A4 boyutunda MS Word uyumlu programda Trans Baskerville veya Times
New Roman yaz1 karakterinde yazilmaldir.

- Baslik, 12 punto, beyaz ve btiytik harf olmalidir. Bashk ortadan hizali olmalidir.
Metinde ana ve ara basliklar kullanilabilir. Ana bashklar 10 punto, btiytik harf ve
koyu olarak sola dayali; ara basliklar 10 punto, koyu ve kuictik harf yazilmal sola
dayali olmalidir. Basliklar ve paragraflarin arasinda 6 nk aralik birakilmalidir.

- Yazar ad1 ve soyadi, ana baslhigin altina 12nk aralik biraktiktan sonra 10 punto,
beyaz, bliytik harf ve ortaya hizali olarak yazilmaldir. (¥) isareti ile sayfanin altina
unvan, adres ve e-posta bilgileri 8 punto olarak verilmelidir.

- Metin, 10 punto, iki yana dayal olmalidir. Ustten: 5,8 cm, Alttan: 5,8 cm, Sag-
dan: 4,5 cm, Soldan: 4,5 cm bosluk birakilmahdir. Satir aras1 3 nk olmalhdir. Pa-
ragraf aralar 6 nk, paragraf girintisi 0,8 cm olmahdr.

- Ustbilgi-Altbilgi, makalenin bir niishasida metin tistbilgi kisminda cift sayfaya
yazarin adi ve soyadi; tek sayfaya makalenin anlaml kisaltilmis hali buytk harf-
le, 8 punto yazilmahdir. Diger iki ntishada bu alanlar bos birakilmahdir. Ustbilgi:
4,45 cm, Altbilgi: O cm.

- Sayfa numaralar1, makalenin ilk sayfasinda gértinmeyecek sekilde, tistbilgi icinde
sag ve sol st kenara 8 punto olarak yerlestirilmelidir.

- Alintilar, 5 satin gectiginde paragraf girintisinden 1 cm iceriden baslatilmal, tir-
nak icinde 1 punto ktictik yazilmahdir. 5 satirdan az olan alintilar metin igerisinde
italik olarak verilir. Vurgulanmasi gereken ifadeler de italik yapilr.

- Dipnotlar, 8 punto tek aralik yazilmahdir. Hizalamasi iki yana dayali ve paragraf
girintisi 0.5 cm olmalidir. Dipnot ayirag ¢izgisi olmamalidir. Metin i¢indeki atiflar
sayfa altina dipnot seklinde 1'den baslayarak numaralandiriimalidir. Bunun disin-
da metin icinde atif yapilmamalidir. Dipnotlarda kaynaklar verilirken, kitap ve der-
gi ismi italik olmali, makale isimleri tirnak icerisinde dtiz olarak verilmelidir. Dip-
notlarda, ilk gectigi yerde kaynak kunyesi tam olarak verilmeli, daha sonra a.g.e.,
a.g.m., veya a.g.t. gibi yazarmn belirledigi kisaltmalarla yazilmaldir. Bir yazarin
birden fazla kitap ve makalesi kullaniliyorsa ikinci eserin ilk kullanimindan sonra,
yazarin soyadi, sonra kitap veya makalenin tam veya kisaltilmis adi verilmelidir.
Cok yazarh kaynaklarin ilk gectigi yerde yazarlarin ttiimt yazilmali, daha sonraki-
lerde kisaltarak verilmelidir.
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Ornekler:

Kitap:

Halil inalcik, Osmanh imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2009, 11. bs., s. 115.

Sonraki atiflarda: Inalcik, a.g.e., s. 123.

Yazarin birden fazla eseri olmasi halinde, sonraki dipnotlarda: Inalcik, Klasik Cag,
s. 123.

Makale:

Ismail Hakkl Uzuncarsili, “Osmanlilarda ilk Vezirlere Dair Mtitalea”, Belleten, c.
11/ sy. 9 [veya I1I/9] (1939), s. 101.

-Kaynakca: Makalelerde kullanilan kaynak ve arastirmalar makale sonunda bu
baslik altinda gosterilmelidir. Kaynakca, bu bashk altinda yeni bir sayfadan bas-
lamali ve 9 punto yazilmaldir. Sadece metin icinde atifta bulunulan kaynaklar yer
almali ve yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir:

inalcik Halil, Osmanl imparatorlugu—Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2009.

Uzuncarsili Ismail Hakk:, “Osmanlilarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
I/ sy. 9 [veya II1/9] (1939), ss. 99-106.






