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TaAkDIM

Fakultemiz 2011-2012 egitim ve 6g8retim yilinda egitime baslayan
Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyetinin ilk ve tek flahiyat Faktiltesidir. Bu
durum fakitiltemizin ne kadar énemli oldugunun ve sorumlulugumuzun
ne kadar fazla oldugunun gostergesidir. Bu nedenle fakiltemizi hem
kultiirel hem de akademik acidan zenginlestirme c¢abasi icerisindeyiz.
Nitekim faktiltemiz tarafindan her hafta birikimlerini 6grencilerimizle
paylasmak tizere seckin bilim adamlarnm katilimu ile bir konferans ya
da panel diizenlenmektedir. Fakuiltemizin hedefi sadece 6grencilerimi-
zi yetkin halde yetistirmek degil, 6zelde Kibrismiza genel de insanl-
ga faydall olmalarmi saglamaktir. Bu amacla dekanlhigimizin girisimi
ve Universitemizin katkis ile Kibris Islam Tetkikleri Merkezi Kuruldu.
Bu merkez yaym yapmanin yani sira bir takim seminer programlari
da diizenlemeyi hedeflemektedir. Merkezin ilk yayim Prof. Dr. Mehmet
SEKER'in yazdig1 ve Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ'in editorlii-
gunu yaptigi Osmanlt Belgelerinde Kibris Meryem Ana Kikko Manastut
adh eser olacaktir. S6z konusu eser ¢ok yakin bir zamanda okurlarina
sunulacaktir. Ayrica merkezin alt1 ayda bir yayinlanacak akademik bir
dergi cikarma calismasi bulunmaktadir. Nasip olursa bu dergimiz de
yakin zamanda okuyucusu ile bulusacaktir. Yukanda da dikkat cek-
tigimiz gibi elinizdeki fakulte dergisi, hedeflenen ¢calismalardan sadece
bir tanesidir. Dergimiz uluslar arasi Kkriterlere uygun hakemli bir der-
gidir. Bu sayis1 oldugu gibi bundan sonraki sayilarinda nitelikli ma-
kalelerle dolu olmasim arzuluyor. Ayrica en kisa zamanda dergimizin
uluslar arasi indeksler tarafindan taranmasi i¢in girisimlerde bulunma-
y1 planlamaktayiz. Arastirma Merkezinin Dergisi ile flahiyat Fakiiltesi
Dergisinden sorumlu olan Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZe gerek
bu iki yaymin cikmasi icin harcadigr 6zverili gayret gerekse Osmanlt
Belgelerinde Kibris Meryem Ana Kikcko Manastirti¢in yaptigl anlamh kat-
kidan dolay1 tesekkiir ederken, bu stirecte her turlti katkiyr saglayan
Universitemizin Kurucu Rektérti Dr. Suat . GUNSEL'e, Rektoriimtiz
Prof. Dr. Umit HASSAN’a, Universite Miitevelli Heyeti Baskanimz Doc.
Dr. Irfan S. GUNSEL'e ve Rektoér Yardimcimiz Prof. Dr. Senol BEKTAS a
da stikranlarimi sunar, derginin hayirlara vesile olmasin dilerim....

Prof. Dr. Ibrahim CAPAK
Dekan






ONsOz

Degerli okurlar

Yeni ve dinamik bir dergi ile karsinizda olmanin heyecan ve mutlu-
lugunu yastyoruz. Kibris'in ilahiyat sahasmdaki ilk akademik dergisi
olan Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (YDUILAF) ken-
disine, Turkiye'nin yam sira diinyanin muhtelif cografyasinda tretilen
bilimsel bilgiyi ilgilenenlerine ulastirmay: hedef olarak se¢mis olmak-
la birlikte asil amaci Kibris’'ta uretilen ilmi ¢calismalarn diinyaya ac-
maktir. Zira Kibris Islam ve Miisltimanlarla on bes asir énce yani Hz.
Peygamberin vefatindan birka¢ on yil sonra, Hz. Osman déneminde,
tanismistir. Bu déonemde kucagini ilk Miisliimanlar olan ashaba acan
Kibris, hala bagrinda bu yigit kitleden bazi zevat1 agirlamaya devam et-
menin hakl gururunu yasamaktadir. Mislimanlarla tamismasindan
itibaren Islam medeniyetine kendi miitevazi birikimiyle katki saglama-
ya da calisan Kibris, 6zellikle Harun er-Resid doneminde, Bagdat'tan
buraya gonderilen zevata teslim ettigi kitaplar araciigiyla sahip ol-
dugu bilimsel birikimi o giintin 6zgir diinyasiyla paylasmaktan ce-
kinmemistir. Beytu’l-Hikme'ye konan hatta bir kismi terctime edilen
bu eserlerin Islam felsefesi, tibb1 ve farmakolojisinin gelisimine katki
sagladig1 izahtan vareste bir konudur. Kibris ondan sonraki dénem-
lerde de birikimini bilim as181 diinya ile paylasmay1 secmistir. Nitekim
Osmanl déoneminde 6zellikle yetistirdigi, “Kibrisi”
bilgeleriyle durusunu muhafaza etmistir. Kibris, Osmanl sonrasinda
ilahiyat sahasinda uretilen bilimsel bilgi noktasinda biraz durgunluk
yasamis olsa da bagimsizligin elde ettikten sonra hizla bu sahada hak
ettigi noktaya dogru ilerlemektedir. Bu giin giderek bir egitim adasi
haline gelmekte olan Kibris, diinyanin degisik tilkelerinden gelen bin-
lerce 6grenciye ev sahipligi yapmakta ve bunlarn egiterek dinyanin

nisbeli mutebahhir

daha iyi yarinlara hazirlanmasina katki saglamaktadir. Kuskusuz bu
ogrencilerin icerisinde Ilahiyat talebeleri de vardir. Bu giin tamam
Turkiye ve Kibris'tan olsa da yakin zamanda bu 6g8rencilerin arasinda
basta Islam tilkeleri olmak tizere degisik tilkelerden gelecek olan 6g-
renciler de yer alacaktir. Ayni sey hocalan icin de gecerlidir. Nitekim
yakin gelecekte diinyanin degisik tilkelerinden bircok hocanin bu ilim
ve irfan yuvasinda calisacak, bir taraftan 6grenci yetistirirken, diger
taraftan da sahih dini bilginin tretilmesine katk: saglayacaktir.
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iste bu hedefinden dolay1 dergimiz, sadece bugiintin ilahiyat Fakiil-
tesinin egitim dili olan Turkee ile yazilan makaleleri degil ayni zaman-
da yakin gelecekte degisik tilkelerden faktiltemize gelecek hoca ve 68-
renciler tarafindan da tekelltim edilecek olan dillerde de makale kabul
etmeyi bir perspektif olarak benimsemistir. Bu vesileyle ilk sayisindan
itibaren Tiirk¢e’nin yani sira Arapca, Ingilizce ve 6zellikle Afrika tilke-
lerinin bircogunun resmi dili olan Fransizca yazilar da kabul edilmis
ve nesredilmeye baslanmistir.

Yilda iki say1 olarak ¢ikmay1 hedefleyen dergimiz Tiirkiye’de bilimsel
bilgi tireten kurumlarin tist semsiyesi olan YOK tarafindan belirlenen
kistaslara uygun olarak c¢cikmay1 distinmektedir. Bu nedenle de ilk
sayisindan itibaren TUBITAK-ULAKBIM tarafindan benimsenen tek-
nik ve ilmi kriterleri esas almistir. Nitekim dergiye gelen —gezi notlari,
sempozyum, konferans ve panel degerlendirmeleri, kitap ve makale
tanitim, tahlil ve tenkitleri disindaki- akademik calismalarin tamami-
nin iki hakemin onay1 alinmadan yaymlanmamasina karar vermistir.
Kisa stire icerisinde basta Ttrkiye’deki ULAKBIM olmak tizere ulusla-
rarasl indeksler tarafindan taranan bir yayma déntismeyi amaclayan
YDUILAF, makale kabul kosullarim1 da bendeniz tarafindan kurulan
ve yillardir editérltigiinii ytirtittigiim Islami ilimler Dergisi'nden yar-
dim alarak belirlemis ve derginin sonuna da koymustur.

Dergimizin bu sayisinda ikisi Ingilizce biri Fransizca ve digerleri
Turkce olmak tizere sekiz makale ile bir adet gezi notlariyla stislen-
mis sempozyum degerlendirme yazisi yer almaktadir. Bu makaleler-
den ilki Hakan OLGUN tarafindan yazilmistir. Amerika’da yasayan
marjinal Hristiyan bir grup olan Mormonlar hakkinda yazilan bu yazi,
T.C. Basbakanlik Osmanl Arsivi taranarak var olan belgeler deger-
lendirilmek suretiyle yazilmis, sahasindaki ilk ¢calismalardan biridir.
Ikinci makale Yakin Dogu Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim tiyelerinden Ib-
rahim CAPAK’a aittir. Bu makalede iki bilim adaminin “insan-1 kamil”
hakkindaki diistinctileri karsilastirmali olarak ele alinmistir. Bunlar-
dan ilki Meta b. Yunus'un talebesi, Beytu’l-Hikme mtitercimlerinden,
Irak’'m Tikrit vilayetine mensup Stuiryani kokenli felsefeci Yahya b.
Adiy; ikincisi ise Ismailiye mezhebine mensup, Iran kékenli felsefeci
Nasiruddin et-Tusi’dir. CAPAK'1n bu makalesi bireylerin tarihlerinden
yalitik olarak hadiselere bakamadiklarim yani yasadiklarn tarihin icin-
den meselelere yaklastiklarini ortaya koymasi ac¢isindan 6énem arzet-
mektedir. Zaten YDU Ilahiyat Faktiltesi 6gretim tiyelerinden Mehmet
Mahfuz SOYLEMEZe ait bir sonraki makalede de benzer sonuca ula-
stlmistir. Nitekim Hanefi Mezhebinin kurucusu olan Ebu Hanife'yi an-



Onsoz 9

latan SOYLEMEZ'in makalesi, Kiife ve Ebti Hanife tizerinden “mekan”
ile “insan” arasindaki iliskiyi incelemektedir. O da, Ebu Hanife tze-
rinden, bir 6énceki makalede oldugu gibi her bireyin ashinda yasadig:
cagin ve kentin cocugu (ibnii'l-vakt) oldugunu, oradan izler tasidigini
ortaya koymustur. Bir sonraki makale ise dinler tarihc¢isi Pakistanl
Osman ALI tarafindan yazilmis olup Pakistan’daki “Katas Tapinag1”
ile ilgilidir. Tarihi bir yap1 olan bu tapmak, sadece Tturk okuyucusu ta-
rafindan degil, diinyada az taninan dini yapilardan biridir. Dolayisiyla
makale bu alanla ilgili 6nemli bir boslugu dolduracaktir. Dergideki
besinci makale Halil ibrahim BULUT tarafindan yazilmis olup “Semavi
Dinlerin Ortak Ahlak Ilkeleri Ya da Evrensel Degerler” bashgim tasi-
maktadir. Bu makale Semavi dinlerin 6z itibariyle ayni1 menseli oldu-
gunu ve ortak ilkeler cercevesinde bir diinya insa etmeyi hedefledikle-
rini géstermektedir. Yedinci makale ise, Idris SOYLEMEZ tarafindan
yazilan “Seyfullah Nizamoglu divaninda Ehl-i Beyt Sevgisi” bashgim
tasimakta olup adindindan da anlasildig: tizere s6z konusu divandan
hareketle Seyfullah Nizamoglunun Ehl-i Beyt muhipligini konu edin-
mektedir. Mustafa HIZMETLI'ye ait olan sekizinci makale, ilk dénem
kaynaklarindan hareketle Hz. Ali ve Muaviye arasindaki yazismalari
incelemektedir. Derginin son makalesi ise Joseph-Gabriel Baudouin’e
aittir. Yazar bu makalesinde Fransizca, Ingilizce ve Tiirkce’deki “te'nis
ve tezkir” mevzuunu s6z konusu ¢ dil temelinde mukayeseli olarak
incelemektedir.

Bu vesileyle elinizdeki bu derginin size ulasmasinda destegini gor-
dugtimiiz basta sayin Rektoériimiiz Prof. Dr. Umit HASSAN; Univer-
site Miitevelli Heyeti Baskanmimiz Doc. Dr. irfan S. GUNSEL; Rektor
yardimcimiz Prof. Dr. Senol BEKTAS; Dekammiz Prof. Dr. Ibrahim
CAPAK olmak tlizere emegi gecen herkese stikranlarimi sunarken bir
sonraki sayida bulusmak tizere diyorum...

Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
2014 LEFKOSA
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MorwMoNs IN THE LigHT oF THE OTTOMAN ARCHIVE
DocuMENTs: THE AWARENESS OF THE RELIGIOUS DIVERSITY AT
TuE AGE OF Crisis!

Hakan OLGUN?

Osmanl Arsiv Belgelerinde Mormonlar: Bunalim Caginda
Dinsel Farklihk Bilinci

Oz: Osmanlh devleti farkli din ve kiltir mensuplarinin uyum
icerisinde idare edildigi 6nemli bir standart gelistirmistir. Daha
sonra millet sistemi olarak ifade edilen bu standart icerisinde res-
men tanman gayrimtislim azinhklara énemli haklar taninmistir.
Cogulcu uygulama Osmanl devleti yikilana kadar devam etmis-
tir. Bu sistem Osmanl’nin son déneminde Hiristiyan misyoner-
lerin isini kolaylastirsa da taviz verilmeden yuruttlmus ve farkl
dini cemaatlerin sosyal haklan ihlal edilmemeye calisiimistir. Bu
konuya dair uygulamalar Osmanl arsiv belgelerinde kayit altina
alimmistir. Bu belgeler Osmanh devletinin siyasi buhran ve ¢oktis
doneminde dahi farkh dini gruplara karsi olumlu tutum ve davra-
nis icinde oldugunu kanitlamaktadir. Bu makalede ele aldigimiz
arsiv belgeleri, millet sistemi tiyesi olmasalar da Mormonlarin Os-
manlh devleti icindeki misyonerlik faaliyetlerine ragmen dengeli ve
adil bir tutum ile karsilastiklar gercegine 1sik tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanh Devleti, Osmanl arsivleri, millet
sistemi, Mormonlar

Abstract: The Ottoman state has developed an important stan-
dard of harmony by the management of different religions and
cultures. So, non-Muslim minorities were formally given import-
ant rights, which are expressed in the millet system. This practice
continued to strengthen until the collapse of the Ottoman Em-
pire. This system was carried out without any compromise and
under this system violation of social rights was not attempted on
different religious communities although it facilitated the work of
Christian missionaries during the last period of the Ottoman Em-
pire. Practices and applications on this issue were recorded in the
Ottoman archive documents. These documents show the positive
attitudes of the Ottoman Empire towards different religious com-
munities in the situation of political crisis. In this article we have
discussed the issue through the archive documents, especially on
missionary activities of Mormons while they were not the mem-
bers of the millet system of the Ottoman Empire. We have shed
light on their balanced and the fair attitudes towards Mormonism.

Key Words: Ottoman Empire, Ottoman archives, millet system,
Mormonism, Latter-Day Saints

1  This article is revised version of the paper “The Mormons in the Ottoman Archive Docu-
ments” which was presented at the symposium “Special Topics: Mormon Studies” (Seat-
tle University on May 3-5, 2013 - PNW REGION AAR, SBL & ASOR, Seattle: WA, US).

2  Assoc. Prof. Dr., Istanbul University, Faculty of Theology, Department of History of Reli-
gions [holgun@istanbul.edu.tr]
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Introduction

In the beginning of the 19" century, the United States of Ameri-
ca (U.S.) came across a new religious movement founded by Joseph
Smith (1805-1844) based on the different understanding of Jesus
Christ. This religious movement, which is known as Latter-Day Saints
or Mormonism, bases itself on ancient times to define itself as an inde-
pendent religion. The representatives of this new religious movement,
which became the subject of a major conflict in the U.S. because of
its views about history and theological teachings, extended it to the
Ottoman lands soon after its formation.

We can mention two important reasons that attracted Mormons to
the Ottoman Empire: Firstly, Mormons tried to get followers and to
formation of their missionary work for their movement. For the east-
ern societies within the boundaries of the Ottoman Empire, especially
the members of the eastern Christian churches were clear targets of
their mission. Secondly, political and religious conditions of the Otto-
man Empire, because of profound chaos and crisis, had offered a quite
favorable geography for Mormon missionary work. In this article, after
defining the historical and theological context of Mormonism, their
exhibited missionary activities within the boundaries of the Ottoman
Empire and the political attitudes of Ottoman state towards this, will
be examined. In this study, we will take advantage of the Ottoman ar-
chive documents for dealing with this issue. Furthermore, in the era of
crisis and rulers of an empire in decline facing many problems such as
living in the territory with the members of different religious traditions
and confronting some political separatist attitudes against the empire
will be enlightened. Also, it will be put forth that the rulers were look-
ing for a proper way to solve the problem in the light of Islamic tradi-
tion as well as will be discussed the fundamental human rights, here.

Mormons (Latter-Day Saints)

The history of Mormonism is said to begin in 1820s with the divine
experience of Joseph Smith who is believed to be the founder of this
religious movement. According to the story, God, through the angel
Moroni, delivered a gold plate with written text on it to Smith. Accord-
ing to him, this text is the authentic version of the Bible and it consists
of the story of two Jews tribes, which escaped from the Babylonian
exile to the American continent. This story had been excluded from the
text, which had been tampered by Christians. In this way, Smith ac-
quired an authentic Bible unlike the common one and also claimed to
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gain legitimacy of Jewish heritage. Thus Mormonism, which aimed to
repair the ancient Christian tradition, expressed itself as a “new” belief
(May, 2001: 47). Revelation to Smith was written in the book with the
name of “Book of Mormon”. This became very famous in the Mormon
community and after that in the “Salt Lake City” in the state of Utah;
the U.S. appeared as a major center for this movement.

Even though Mormonism contains many detailed theological teach-
ings, we will highlight relevant parts of it, here. This religious move-
ment had many similarities with the teachings of the Islam. Most note-
worthy aspect is expressed to be similarity of many sayings of Smith
with the Prophet Muhammad (Schmidt, 2013). The reason of Smith’s
attribute to the Prophet of Islam is the historical process and teaching,
which were based on the similarities between Mormonism and religion
of Islam. In this context, Smith received the revelation from an an-
gel just like the Prophet of Islam, earlier tempered religious discours-
es were abrogated with new revelation and by this way he brought
a new religion, so through the Judeo-Christian tradition, Abrahamic
heritage emerged again by him. However, the main reference point
to reflect such similarities with Muslims is the practice of polygamy.
Smith, who considered the Mormons as the holy sons and daughters
of the God and said that they have to be married because their prolif-
eration proposed as they are the heirs of God. Consideration of the po-
lygamy in the history of Prophets has been advocated as an important
religious behavior (Kirkland, 2008). That’s why, especially these points
are considered as one of the top reason for simulated Mormonism
with the Islamic tradition. Essentially Mormonism, which considered
itself a product of the Abrahamic tradition, emerged after the Islam
and defined itself as a last religion. It is important that after this it
succeeded to get the position of an independent religion. Nowadays,
the official authorities of Mormon acknowledge Islam as an approved
religion from God with still its validity. Nevertheless Mormons claimed
that Islam is also tampered like other religions and that’'s way they
included it as well in their restoration project (Aktay, 2004: 98).

Mormonism established a disciplined and a solid community with
strong missionary organizations to tell other communities the divine
message of Smith. With divine promises, especially the members of
younger generation kept a high level of belief and the generous do-
nations of members of Mormonism with an effective mission of the
organization provided both human and financial resources. Mormon
missionaries accessed to the overseas countries for intended mission-
ary work in a short time. In the context of mentioned international
mission projects, Mormons have reached to the Ottoman Empire.
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Mormons In The Ottoman Empire

The first missionary activities in the Ottoman Empire, was started
by Catholic missionaries in 16" century. After that the activities of
Protestant missionaries also became much stronger until 18% centu-
ry. Especially, the U.S. based Protestant missionary groups achieved
great advancement in a short time in their mission for the Eastern
Christians, who live in the Ottoman Empire.

In 19" century, when Mormon missionaries reached the region,
the political turmoil in the Ottoman Empire in that period was too
high. During this period the Ottoman Empire faced significant politi-
cal losses against Western countries. As a result of that the country’s
non-Muslim communities consciously attempted to separate from the
Ottoman Empire and the state entered into an intensive process of
decomposition. It is obvious that Protestant missionaries especially
from the U.S. played an important role to provoke non-Muslim com-
munities of the Ottoman Empire during that period through abusing
their ethnic and religious differences.

Essentially Mormons are refers as subsequent missionary group
to the Ottoman lands. The first Mormon mission in the Ottoman land
was inaugurated on December 31, 1884 in Istanbul. The Ottoman
land presented a hope for Mormons more than just a devoted mis-
sionary adventure. Their attitude was based on the divine experience
and knowledge of revelation of the founder of Mormonism that also
encouraged the polygamy and prohibited from the bad habits such
as tobacco and alcohol. These Mormons teachings were observed as
the ideal of theocratic state and because of it they were prosecuted
by the U.S. administrators. For this reason, the Ottoman Empire can
be thought to be attractive for the Mormons; those were almost in the
search of a homeland. Indeed, the Ottoman Empire gave hope to Mor-
mons that non-Muslim communities can live freely within the millet
system with acknowledgment of legitimating polygamy and forbidding
alcohol on the lands of the Ottoman Empire. The Ottoman lands were
seen as an important source for missionary work to increase the num-
ber of supporters too. Indeed Mormons had the same mission towards
the Ottoman Armenian communities as they were also converted by
the missionary efforts of other Western Protestant churches in the
past (Akgtn: 2002, 886).

Mormon presence in the Ottoman Empire, which was developed
as a Christian missionary project, became a major problem. Espe-
cially Protestants made an effective missionary work on other Chris-
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tian communities within the border of the Ottoman Empire. The mis-
sionary organizations, which were aware of the strengthening powers
against the Christianization of the Muslim population, focused their
missionary activities on the eastern Christian church communities.
On the other hand, Ottomans became suspicious from time to time for
missionary movements being centered in the U.S. and Europe. Indeed,
the Ottoman administrators also realized that the missionary work is
not only having religious purposes but political as well. Thus, wishing
for a common quest of religious identity for Christians by missionary
board highlighted the diversity conscious of non-Muslim communities
in the Ottoman Empire. For this reason, the Ottoman administration
was left in a situation to prohibit the non-Muslims of the country to
convert in different Christian sects within their own religion.

The appearance of the Ottoman land was like aforementioned, when
Mormons reached. During that period Mormons missionary activities
started in the Ottoman Empire with opening the first official mission-
ary center in Istanbul. When it was recognized that Istanbul was not
fertile area for Mormons, they selected Antep, which is a southern
Anatolian city as a mission center. Around that center, Mormons did
the missionary work in Sivas, Mardin, Diyarbakir, Iskenderun, Haifa
and Humus, which were related mainly to Armenians and to Eastern
Christian Church members.

The most fundamental issues during these activities of Mormons
were the absence of an approved status of denominations by the Ot-
toman government in the context of the millet system. The Mormons
found the practical solution of this problem under the name of “Prot-
estant community” which was officially recognized by the Ottoman
Empire since 1850. In this way, Mormons started their missionary
work under the name of “Protestant” in Anatolia and surrounding cit-
ies of the southern east region.

Mormons In The Archive Documents

The Ottoman Archives of the Prime Minister’s Office (hereafter BOA)
contains important documents which include some clues about Mor-
mons missionary work for non-Muslim population of the Ottoman
Empire and their relation with Ottoman government. The mentioned
documents had been generally recorded between 1887-1906. The
information contained in documents of the Ottoman archives about
Mormons can be sorted out in the following way:
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1. Issue of officially recognition

It is well known that the non-Muslim minorities of the Ottoman
Empire were represented by their community leaders in the millet sys-
tem. Initially, Greek Orthodox, Jewish and Armenian communities
took their place within the millet system and were privileged by this
system. After that with some political changes, Protestant churches
within the border of the Ottoman land entered into the millet system.
The non-Muslim groups in the millet system had got right to spread
their beliefs and implemented their civil law in the social structure of
the Ottoman Empire. However, when Mormons missionaries reached
the Ottoman Empire, they put their efforts to obtain the basic rights
of non-Muslim communities but they did not get privileged from the
millet system for being outside of it.

Mormons demands for the privilege in the context of the millet
system were reflected in the form of correspondence in the Ottoman
archive documents. The members of the Mormon community also
demanded the rights and privileges from recognized non-Muslim com-
munities in the Ottoman Empire and implementations of 62" article
of the Treaty of Berlin (BOA., 472/88, ZB.; 370/130, ZB).? Despite this
request, Mormon missionaries were not allowed to work and prevention
of their efforts in this direction were issued to local authorities (BOA.,
1274/95536, BEO; 73/1316/L-45, 1. HUS). Despite the relevant article
of the Treaty of Berlin in the favor of Mormons, they were prevented
from their missionary activities by the government for not being offi-
cially recognized community. With this decision, it was stated that new
foreign missionaries from outside of the Ottoman Empire should not
be allowed to do the propaganda of their beliefs like Mormons (BOA.,
472/88, ZB.; 370/130, ZB). However, it was expected from the Imperial
ruler to make clear decision about officially unrecognized non-Muslim
groups for their recognition like Septiyyiin and Mormons by local au-
thorities (BOA., 67/5, DH.TMIK.M.; 1375/103103, BEO).

2. Problem of printing and distribution of the missionary books

Mormon missionaries in the Ottoman Empire were planning to
publish and distribute the basics of their beliefs and translate the reli-
gious propaganda texts into local languages for publicizing the princi-

3 With the Article 62 of Berlin Treaty, which was signed between the Ottoman Empire
and Western countries in 1878, insured that everyone can fulfill their religious freedom.
In addition, this treaty has been guaranteed freedom to the protection of community
structures of different faith groups and administrative freedom for the communities of
religious leaders. Especially pilgrims of the all church members and priests, which be-
longing to the whole region located in Europe and Asia under the Ottoman Empire, were
decided to give all rights of travel and ownership of their groups, benefits and privileges.
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ples of the basic beliefs of Mormons. However, due to aforementioned
problem of not having officially recognition, they encountered some
problems of getting necessary permits regarding printing and distribu-
tion of their books. According to archive documents, the governmen-
tal authorities discussed about the printing and distribution of books
containing the basics of Mormons faith and worship system during
their missionary work. Mormon missionaries desired to notify Ministry
of Education first regarding the publication demands of these kind of
books (BOA., 26/33, MV). Even publication and distribution of belief
books on Mormonism were expressed illegal for not being the official-
ly recognized religious group within the boundaries of Empire (BOA.,
28/50, MV). Despite this traditional condition, printing and distribu-
tion of Mormon missionary publications were given the permission
for not observing any harm against the Muslim faith. (BOA., 96/83,
MF.MKT.; 28/50, MV.; 95/4054, .MMS.; BOA., 1383/103725, BEO).
But in another document, it has been said that books dealing with
Mormon believes were not given permission for printing in German,
Armenian and Greek books (BOA., 26/33, MV). Even publication and
distribution of belief books on Mormonism were expressed illegal for
not being the officially recognized religious group within the bound-
aries of Empire (BOA., 28/50, MV). Despite this traditional condition,
printing and distribution of Mormon missionary publications were
given the permission for not observing any harm against the Muslim
faith. (BOA., 96/83, MF.MKT.; 28/50, MV.; 95/4054, I.MMS.; BOA.,
1383/103725, BEO). In fact, it is mentioned that restrictions regard-
ing printing and distribution of Mormon missionaries’ text were not
applied too rigidly and a flexible official stance against such mission-
ary activities was seen in the archive documents. In this context, thou-
sands of printing material to be used in the missionary work, translat-
ed with Armenian alphabet from Western languages into Turkish was
sent to northern Syria and Anatolia (See, Yildiz, 2003: 227).

3. Judicial monitoring of Mormon missionaries

Missionary work of Mormons went through judicial proceedings
time by time in the Ottoman state for not being involved among the
recognized Christian communities of the millet system. The coming of
Mormons to the Ottoman lands for missionary activities became the
reason for questioning about the other people in communication with
them and their purposes of presences in this country and was also
closely monitored. In this regard, responsible persons for monitoring
the missionary work of Mormons, for controlling the publications,
which they brought with them and for passing such kind of mission-
ary books without any custom, had been asked for judicial proceed-
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ings (BOA., 472/88, ZB.; 370/130, ZB). Even, those were determined
to spread the Mormon faith missionaries were taken into custody by
administrators. (BOA. 863/12, DH.MKT)

Mormons in the Ottoman lands were known to become the victim
of verbal prosecution as well as physical harassment. However in this
regard, it was made clear that other Protestant missionaries those
rivaled Mormons, constructed some negative convictions in the eyes
of the Ottoman government about Mormons, which became an im-
portant reason for aforementioned attitude of the Ottomans towards
them (Kern, 2011: 124). This subject will be addressed below in the
framework of an important Mormons source.

4. The main target of Mormon missionary: Armenians

Mormon missionaries just after their arrival to the Ottoman lands
confronted with two difficulties; the first, missionary activities for the
Muslim peoples of the Ottoman Empire were absolutely impossible.
Secondly, other American oriented Protestant missionaries were at in-
stitutionalized status in the Ottoman Empire with schools based on
non-Muslim nature and with services such as orphanages. Hereupon
Mormon missionaries turned to non-Muslim elements of southern re-
gions in the Ottoman Empire around their head center of Antep.

However, Mormons saw Armenians as the most open non-Muslim
group that had tendency for the efforts of proposed mission. In this
manner, Armenians as a non-Muslim group who could easily give pos-
itive response to Mormon missionaries, reflected as an ironic tone in
the press of Mormons in the U.S. According to the author of this pa-
per, Armenians are defined as persons who have faith but no spiritual
depth. Even many Armenians were said to be in the expectation of
financial forecast in return of conversion to Mormonism (See, Akguin,
889). This issue also became the subject in the Ottoman archive doc-
uments and Mormon missionary work to spread their faith mainly in
the Armenian-populated areas, also been expressed in the documents.
Even the significant number of members working in the Mormon mis-
sion centers are reported to be the Armenians (BOA., Y. MTV. 242 /43).

The primary goal of the missionary movements in the Ottoman Em-
pire was the Armenians because this congregation occupies a privi-
leged position with the status of the millet as a Christian denomination
under the Ottoman administrative system. All Christian missionaries,
mainly Mormons, wanted to take advantage of this privileged status of
Armenian group (Akgtin, 1992: 2). Even in this process important con-
flicts occurred among the different missionary groups. For instance,
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other Christian missionaries based in the U.S. rivaled Mormons and
stated to be found in some accusations and charges against Mormons
to the Ottoman administration.

According to this, Protestant groups made an important claim
that separatist Armenian communities were supported and provoked
by Mormon missionaries in that critical political environment in the
country (Kern, 2011: 123). Likewise, members of other Protestant
groups also became partly responsible for some violence against Mor-
mons missionaries in the Ottoman lands. In 1899, an incident that
occurred in Antep constitutes an important example of this issue. As
a result of missionary work, Mormon preachers who wanted to preach
members of different Christian churches along with converted Arme-
nians to Mormonism were attacked by a Christian group, which had
not adopted Mormon faith. At that time, Mormon preachers were res-
cued by Muslim soldiers of region from the hands of angry Christian
group. This event “A day in which a group of Muhammad’s brave sons
saved the Mormon missionaries” is reported to be entitled among the
records of Mormons (Charles, 2001: 237). Hence, the competition be-
tween Christian groups in the missionary work is one of the major
reasons for strengthening the Mormons activities in the Ottoman land.

5. Intended doubts for Mormon faith and problem of officially
attitude

The Ottoman administrators experienced difficulties in identifying
the principles of the Mormon faith. Indeed, they even evaluated that it
is different from the main stream Protestant faith. The Mormons were
evaluated different from Protestants by the Ottoman administrative
authorities whereas Mormons provided possibilities to Protestants by
using their name as Protestants for defending their faith. Even they
were expressed as far away, from the religion of Prophet Jesus. Ac-
cording to archive documents, Mormon missionaries while expressing
their sect to the other Christian communities expressed their beliefs
as deviant thoughts and different from the religion of Jesus (BOA.,
472/88, ZB.; 370/130, ZB).

The attitude towards Mormon missionaries became the subject of
correspondence between the local authorities and prime ministry of the
Ottoman Empire. Firstly, prevention of the missionary and religious
propaganda of Mormons was very legitimate for not being an officially
recognized religion of the state. Most importantly state had not allowed
new denominations of foreign missionaries like Mormons among the
native Christians of the Ottoman lands to spread their beliefs (BOA.,
1383/103725).Nevertheless, legal outcome and prosecution of Mor-
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mons was wanted to inhibit their missionary activities in fair manners
and warned local administration of the Empire (BOA. 863/12, DH.
MKT). However, most of emphasis regarding this subject in archive doc-
uments shows that these local administrators consulted to headquarter
about what kind of method should be followed to prevent Mormon mis-
sionaries and to ban missionary publications and distribution of any
group who would violate the treaty and they had to ask how to penalized
foreigners who make propaganda of Mormonism (BOA., 1383/103725).

6. The reports concerning problems of Mormons in the United
States.

One of the interesting documents in the Ottoman archive related
to the subject is that the reports were delivered to Foreign Ministry of
Ottoman by the U.S. ambassador of the Ottoman Empire. It is stated
that one of these reports conducts the views of U.S. administrators,
particularly on teachings of Mormons about polygamy and judicial and
administrative proceedings for their multiple marriages (BOA. 44/33,
HR. YS). In this report, it is mentioned that a Mormon committed a po-
lygamy offense and after the process of judicial execution he faced the
money and prison sentence. The present case was intensively processed
in the U.S. press and also in the media environment of that time. The
story of this judgment has long been discussed (Alexander, 1996).

It is reported that in the subsequent report submitted by the U.S.
embassy of the Ottoman Empire also stated that U.S. media had expe-
rienced intense debate regarding the Mormon polygamy (BOA., 59/33
Hr. YS). It was not only around the media but also discussed in the
congress as the most important issue of that period. Mormons re-
mained in the agenda of Congress in the aspect of their multiple mar-
riages and increasing growth of their community in the center of Utah.
In this context, by determining and implementing specific policies in
the region of Utah such as increasing non-Mormons population to de-
crease Mormons effects in that state had been expected.

Conclusion

After the emergence of Mormon sect in the U.S., it reached the
Ottoman Empire within a short period of time. The most important
reason of it was that it gives a strong stir and idealistic feelings to its
followers as compared to other Christian denominations. Unlike other
Christian denominations, they also put their effort to establish the
legal system and social organization in compliance with the religious
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teachings of Mormonism that were based on the stir and emotions.
Because of thoughts like legitimating of polygamy law and prohibition
of alcohol by founder Smith, Mormons searched for a brighter future
in the Muslim Ottoman territory was a common conviction.

Indeed the Ottoman Empire had appeared as a fertile place for the
Mormons, which were subjected to judicial proceedings in the U.S.
due to their religious teachings and social practices. Because of this
reason, the Ottoman land provided a fertile geography for Mormons
to increase their numbers and connections that could bring them to
become a global power. Whatever the reason would be, the missionary
methods in terms of Mormons were not different from other western
Christian missionaries. This was the most ancient method of propa-
gation and necessity of missionary activities generally in Christianity.
Therefore, the reasons of arrival of Mormons to the Ottoman lands had
been undertaken just because of their missionary purposes.

Initially Mormons had not taken place in the Ottoman millet sys-
tem and therefore, were partially deprived from the privileges granted
to non-Muslim communities under that system. In the U.S., the moth-
erland of Mormons movement an interesting conclusion emerged after
their encounter with judicial procedure. In the beginning Mormons suf-
fered some restrictions in the Ottoman Empire but after what had hap-
pened in the U.S. by that they got an opportunity for freely mission. The
main question directed by the local authorities to capital was about how
to get an attitude against Mormons, which were deprived from certain
rights for staying outside from the millet system. These questions indi-
cate no injustice against Mormons as compare to other Protestants mis-
sionaries that were given the proposed rights. Anyway until the problem
could resolve, the Ottoman lands turned into a legal environment as a
result of the rapidly evolving political process in Empire. Therefore the
Ottoman archive documents show a great sensitivity by creation of a le-
gal standard for the members of different religions and traditions during
the collapse of the empire even in a deep political chaos. Mormon expe-
rience in the Ottoman Empire is the best example of it.
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Yanva B. ‘Api VE NASIRUDDIN Tusi'YE GORE KAMiL INsAN!

ibrahim CAPAK?

Oz

Insan sosyal bir varhktir. Bu nedenle ahlak felsefesinde insanin
toplum icerisindeki davramslan tartisilagelmistir. Bu ¢alismada
Yahya b ‘Adi ve Nasuruddin Tusi'nin kamil insanla ilgili gortis-
lerini inceleyecegiz. Cunku onlar insanin davranislar tizerinde
onemle durmuslardir. Onlara gore, insan davranislarinda mu‘te-
dil olmahdir. Eger insan, davranislarinda mu’tedil olursa nefsini
kamil hale getirir. Her iki filozofumuz da insanin nefsini olgun-
lastirmasi icin bir takim onerilerde bulunmakta ve nefsin olgun-
lastirilmasi i¢in yapilmasi ve kacimilmasi gerekli seylere dikkat
cekmektedirler.

Anahtar Kelimeler: insan, nefs, Yahya b. ‘Adi, Nasuruddin Tusi,
Kamil Insan

According to Yahya B. ‘Adi and Nasiruddin Tusi ‘Kamil Human’

Abstract: Human is a social being. Therefore, the human behav-
ior within society has been debated in the moral philosophy. In
this study, Yahya b ‘Ordinary and Nasuruddin Tusi’s views on
perfect/kamil human beings will be examined. In this respect,
they importantly have focused on the human behavior. According
to them, human being should be equable in his behavior. If hu-
man being is equable in his behaviors he/she can bring his soul
to perfect status. Both philosophers make recommendations for
maturation of the human soul and draw attention to what should
be done and avoided.

Key Words: human, soul, Yahya b. ‘Adi, did Nasurud Tui, Kamil

human

Giris
Her toplumda insanlarin, kot ve olumsuz ortamlardan uzaklasma
ve bu ortamlar1 minimize etme cabalar1 olmustur. Bu cabalar: ortaya

koyanlar 6nemli 6l¢ctide bilim adamlarindan olusmustur. Bilim adam-
larindan kimileri hukuk, kimileri ahlak, kimileri de baska konularda

1 Mayis 2012’de Arnavutluk’ta duizenlenen I. Internasional Conference on Humanitis: The
Spiritual Quest in Humanities adli uluslararas: sempozyumda sunulmus bildirinin goz-
den gecirilmis ve genisletilmis seklidir.

2 Prof. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Mantik Anabilim Dali / Yakin Dogu
Universitesi ilahiyat Faktiltesi [capakibrahim@hotmail.com]
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bunu yapmaya calismislardir. Toplumun saghkli olmasi, bireylerin
ruh saglif1 acisindan iyi yetistirilmelerine baglhidir. Ruh sagligi dendigi
anda da kendisi ve toplumu ile barisik bireyler akla gelmektedir. Ilahi
dinlerin 6zelikle de islam’mm temel amaclarindan biri budur. Ciinki
Islam, kendisi ve toplumu hatta insanlik icin faydah olabilen insan-
larin yetismesini hedeflemektedir. Bunun i¢in eser yazan, toplumun
refah, huzur ve mutlulugunu amaclayan bir ¢ok bilgin olmustur. Biz
bu calismamizda bunlardan ikisinin yani Yahya b. ‘Adi (6. 974) ve
Nasuriddin Tusinin (1201-1274) kamil insan hakkindaki gortislerini
ele almaya calisacagiz.

1. Yahya b. ‘Adi’e Gére Kamil insan

Yahya b. ‘Adi, kamil insan ile ilgili temel gértislerine Tehzibu'l-ah-
lak adl eserinde yer vermektedir.® Ona gore kamil insan, her yénden
kendisini yetistiren, insanlara 6érnek olabilen, onlar iyilik ve faziletlere
yonlendiren insandir. Yahya b. ‘Adi, insanin kamil olmas1 icin 6nce-
likle faziletli olmasi ve faziletli olduktan sonra sahip oldugu faziletle-
ri korumasi gerektigine dikkat cekmektedir. Ctinkii faziletli olduktan
sonra faziletlerin korunamama durumu ortaya c¢ikabilmektedir. Yani
kamil olmak icin faziletli olmak ya da buttn faziletleri kisinin kendi-
sinde bulundurmasi yetmemekte bunlarin korunmasi ve devam etti-
rilmesi hedeflenmektedir. Ona gore faziletli olmak icin de bircok sart
bulunmaktadir. Bunlarin basinda nefsi arindirmak gelmektedir. Nite-
kim Yahya b. ‘Adi de oldugu gibi Nasiruddin Tusi de “ahlakin konusu;
guzel, ovgliye deger ya da kotli ve yerilen iradeli eylemlerin kendisin-
den ortaya ¢ikmasi yontinden insani nefstir” demektedir. Her iki ahlak
filozofumuz da insanin kamil olmasimmin nefsi aridirmakla mimkin
oldugunu “Nefse ve ona bir takun kabiliyetler verene, sonra da ona
yilik ve kétiiliikleri ilham edene yemin ederim ki, nefsini kétiiliiklerden
arindwuan kurtulusa ermistir, onu koétiilitklere gémen de ziyan etmistir.”
(Sems 91 /7-10) ayetine dayandirmaktadirlar.* Buna goére kurtulusa
ermenin yolu nefsi arindirmaktir. Nefsi arindirmakta onu koétultkler-
den uzak tutmakla miimkundur.

Yahya b. ‘Adi’e gére insan, yukumla oldugu her faziletli vasfi, kaza-
nip her reziletten sakinarak, karakterini arindirmada muiukemmellige
ulasma gorevini bir distur olarak kabul etmelidir.? ibn ‘Adi, insanla-

3 Bkz. Yahya b. ‘Adi, Tehdhib a-l-Akhlaq, (thk. Naji al-Takriti), Beirut-Paris, 1978, s. 67 vd.

4 Bzk. Nasiruddin Tusi, Ahlak-t Nasiri, istanbul 2007, s. 26. Anar Gafarov, Nairuddin
Tusi'nin Ahlak Felsefesi, istabul 2011, S. 55

5 Ibn ‘Adi, Tehzibii'l-ahldk, ed. G. F. ‘Avad, Kahire, 1913, Bkz. Macid Fahri, islam Ahlak
Teorileri (Cev. Muammer iskenderoglu—Atilla Arkan), Istanbul 2004, s. 146.
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rin tabiati geregi “erdemli vasiflar olan secaat, basiret, iffet, adalet ve
aliskanlik neticesinde bircok vasfa sahip oldugunu; ancak kot va-
siflarin daha yaygin ve insanlar arasinda baskin géruldiigunt ifade
etmektedir. Ona_goére dini kurallar ve siyasi mtiesseseler bu koti egi-
limleri kontrol etmek, adaletsizligi engellemek ve yanlis yapamn ceza-
landirmak ic¢in ortaya ¢ikmistir.

ister erdemli ister erdemsiz olsun her birey icin ahlaki egitimin zo-
runlu olduguna dikkat ¢eken Ibn ‘Adi, baz insanlarin sadece baski ve
korkutma ile etkili bir sekilde duizeltilebilecegini veya koétuliklerden
alikonabilecegini zikretmektedir. Ona gore bazi insanlar da, tabiatlari-
na koétuluk yerlesik oldugundan asla duizeltilemezler veya kottiltikten
alikonamazlar, bunlar azinlig1 olusturmaktadir. Insanlarin cogunlugu
genel olarak duzeltilmeye yatkin olup, tam iyilik ve tam kottilik ara-
sinda orta bir durumda bulunmaktadirlar.®

ibn ‘Adi, akil, gazap ve sehvet giiciine karsilik gelen erdemleri ice-
ren uzunca bir listeye yer vermektedir. Bu liste iffet, kanaatkarlk, va-
kar, affetme, sekinet, tevazu, sicakkanhlk, merhamet, dostlara bagh-
Iik, gtivenilirlik, sir saklama, alcak gontulliliik, neseli olma, dogruluk,
niyetin halis olmasi, comertlik, secaat, rekabetci olma, metanet, alice-
naplik ve adalet vasiflarim icirmektedir. Ona gore reziletler listesi de
hovardalik, acgozlulik, saygisizhik, hafifmesreplik, aptallik, sehvani-
lik, zultim, hainlik, ihanet, sirn ifsa etme, kibirlilik, kabalik, yalanci-
lik, cimrilik, kindarlik, hasislik, korkaklik, kiskanclik, korku, alcaklik
ve adaletsizligi icermektedir. Ibn ‘Adi, bazilar icin fazilet, digerleri icin
rezilet kabul edilen bir¢ok tali ahlaki vasfa dikkat cekmektedir. Bunlar
gencler icin tasvip edilip yaslilar i¢in tasvip edilmeyen 6viilme arzusu;
krallar, st diizey kamu gorevlileri ve kadinlar icin tasvip edilip ke-
sisler, zahitler, ulema ve din gorevlileri icin yerilen ziynet sevgisi gibi
vasiflardir.”

ibn ‘Adi, erdemli insamin ahlaki dirtstliige ulasmasi icin sehvet
glclunu kontrol altinda tutmasinmi amaclayan bircok tavsiyede bulun-
maktadir: ona gore kisi, arzu ve tutkularini bastirmanin gerekliligini
stirekli kendine hatirlatmalidir. Zahitler, kesisler, miinzeviler, dindar
insanlar ve ilim adamlariyla beraber olmaya; hafifmesrep ve eyyamci-
lardan uzak durmaya c¢alismali, stirekli ahlak, siyaset kitaplarimi; aziz-
lerin, kesislerin ve muiinzevilerin biyografilerini okumali, akil giictini
zayiflatigindan ve tutkulara esir kildigindan sarhosluktan kacinmali-
dir. insan, ickiyi tamamen terk etmeli, her ne pahasina olursa olsun,
zevk dusktinleri ve eyyamcilarin icki partilerinden sakinmalhdir. Kisi,

6 Ibn ‘Adi, Tehzibiul-ahlak, s. 17 vd. Macid Fahri, age., s. 146.
7  Macid Fahri, age., s. 148.
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sevdigi muizik ve sarkilara, 6zellikle de kadinlarin veya sevimli cocuk-
larin soyledigi sarkilara kendini kaptirmaktan ka¢cinmahdir. Eger mu-
siki meclislerine katilacaksa, en azindan erkek sarkicilar1 secmelidir.
Yemek hususunda asir1 duyarsiz ya da obur olmamalidir. Ctinkti ye-
mekteki amag¢ beslenmedir. Ayrica iffetsizlik ve acgozltiltigun getirdigi
ay1p ve rezilligi devaml olarak diistintip onlardan sakinmaldir.

ibn ‘Adi, gazap giictinii kontrol altina almay1 amaclayan prensiple-
re de yer vermektedir. Ona gore ahlakli olmaya calisanlar, kizgin insa-
nin sa¢ma davranislar ve kizginliga kapildigr andaki aptallik ve akil-
s1izliklar tizerinde diistinmelidir. Kisi, tahrik edilince birden haksizin
tizerine atilmak yerine, durup kendisi haksiz oldugunda, kendisine ne
tar bir intikami reva gorecegini distinmelidir. Zultim ve gazaba vesile
olmalarindan dolay: icki meclislerinde, siddete yatkin insanlar veya
guvenlik guicleriyle beraber bulunurken silah tasimaktan ka¢inmal-
dir. Kisi, sakin kafayla distinmeli, iyice distntp tasinmadikca her-
hangi bir eyleme girismekten kacinmali ve bunu her konuda kendine
hayat kurali edinmelidir.®

ibn ‘Adi, insandan daha cok meleklere benzeyen “kamil insan1”
(insanii’'t-tam) nitelendiren vasiflara dikkat cekmektedir. Ona gore ka-
mil insan hem iyi hem de ko6tti ahlaki vasiflarimi devamh olarak kont-
rol etmeli, ahlaki bozulmaya gotiiren seylere karsi dikkatli olmalidir.
Ne kadar ytice olursa olsun, her turla fazileti elde etmeyi arzu etmeli,
kendisini tamamen “mutkemmellik formu” ile mesgul etmelidir. Her
tarlu faziletli vasiftan haz duymal, rezileti ve halkin yticeltmesini ha-
kir gormeli, faziletli insanlarin tavsiyelerini ve eski filozoflarin ilkele-
rini dikkate almali, belli oranda belagat ve hikmet sevgisine sahip ol-
mali, diizenli olarak alim ve dindar insanlarin toplantilarina katilmal,
eglence, yiyecek ve icecek ile ilgili tavirlarimi 6l¢ulalik ve iffetlilik “de-
gismez esasma” gore duzenlemeli, zenginligi kendiliginden bir amacg
olarak degil, bir ara¢ olarak géormelidir. Dolayisiyla, onu elde etmede
ne cok istekli olmali ne de gerek kendisinin, gerekse zayif ve muhtacg
insanlarin ihtiyac¢larini karsilamak i¢in onu harcarken cimri davran-
maldir. Ofke ve gazabi yerip, nefsinde tefekkiir faziletini yerlestirmeli,
diger insanlara karsi sevgi faziletine sahip olmaya calismali ve onlara
kars1 sefkatli olmalidir. “Clinkti insanlikta birlesmeleri ve sosyal yapi
ile sekillenmeleri yonuiyle btittin insanlar tek bir fert gibidirler.”®

Yahya b. ‘Adi’e gore kamil insan, btittin faziletlere sahip olan ve
hicbir reziletle kirlenmemis olan kisidir. Ancak ona gore insanin bu
seviyeye ulasmasi nadiren mumkiindir ve bu seviyeye ulastifinda,

8 Ibn ‘Adi, Tehzibiul-ahlak, s. 44.
9  Macid Fahri, age., s. 149-152.
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insandan c¢ok meleklere benzer. Bu da insanin varacagl son mertebe
ve kendini hazirlayacagi son siirdir. Ibn ‘Adi, kamil insanin vasifla-
rinin ayrintilarnim su ifadelerle dile getirmektedir. “O, btittin huylarini
gozeten, kusurlar1 hususunda dikkatli olan, kendisine herhangi bir
noksanligin ilismesinden sakinan, btitiin faziletleri davrams edinen,
en yuksek mertebeye ulasmaya calisan, yetkinligin suretine asik olup
guzel ahlaktan haz alan kimsedir. Aym1 zamanda o, asl itibariyle dik-
katli olan ve cirkin adetlerden hoslanmayan, nefsini terbiye etmek is-
teyen, reziletlerden gelecek olan kiiclik faydalara hi¢ kiymet vermeyen
kisidir. Ayrica o digi yliksek bir mevkiyi ve en ytlice gayeyi de goziin-
de buyttup elde ettigi faziletlerle yetinmeyen; hatta olgunlugu kendi
mertebesinden, yetkinligi (kemal) de kendi vasiflarindan daha asagida
goren bir kimsedir.”1°

ibn ‘Adi, insan1 yetkinlige ulastiran ve yetkinlik tizere onu muhafa-
za eden yonteme de dikkat cekmektedir. Ona gére bu yéntem, insanin
gercek ilimleri arastirmayi, varliktaki seylerin mahiyetlerini kusatma-
y1, onlarin neden ve sebeplerini kesfetmeyi, bunun zirvesine ulasmay
amac¢ edinmesi ve daha tist bir mertebenin olmadig1 son noktaya ge-
linceye kadar bildikleriyle yetinmemesidir. Ayrica bu yéntem insanin
gece giindliz ahlak kitaplarim1 okumayi, siyer ve siyaset kitaplarini
incelemeyi kendine ilke edinmesi, faziletli kisilerin emirlerini yerine
getirmesi, eski bilginlerin nasihatlerini aliskanlik edinmesidir. Filozo-
fumuza gore kamil olmak icin insan, konusma ve belagat adabim 6g-
renmeli, hitabet ve gtizel konusmayla kendini bezemelidir. Daima ilim
ve hikmet ehli kimselerin meclislerine ugramal ve agir basl, iffetli ki-
silerle muaseret halinde olmalidir. Bir htiktimdar ya da lider, beraber
oldugu ve vakit gecirdigi insanlari, asaleti ve sagduyusuyla bilinen,
edep ve vakarli olmakla vasiflanan, ilim ve hikmetle 6ne ¢ikan, anlayis
ve kavrayis guciinu gelistirmis olan kisilerden se¢melidir. Yine insan
ilim ehli kimselerle samimi olmali, meclislerinde cok¢a bulunmalhdir.

Kamil insan ve kamil olmay isteyen bir kimse, arzularin ve hazla-
rin1 diizenleyen, kendisiyle i‘tidale (denge) yonelecegi bir kural belir-
lemeli; bu konuda asiriliktan ve ifrattan kaginmali; razi olunan, gtizel
seylerden mu‘tedil haz ve arzulara yonelmelidir. Ayrica nefsini bu se-
kilde alikoyarak, cirkin hazza ve asir1 arzuya tamah etmesini engelle-
melidir. Hazcilardan ve onlarla iliski kurmaktan, ahlaksiz kimselere
karismaktan uzak durmahdir. Sehvetin (arzunun), daim kendisine za-
rar ve eziyet vermek isteyen, rezilligini ve kusurunu hedefleyen, gizli
ve mucadeleci bir diisman oldugunu diistinmelidir. Boylece sehvetini

10 Harun Kuslu, Yahya Ibr’Adi'nin Ahlak Felsefesi (Basilmamis Y. Lisans Tezi) Istanbul,
2008, s. 133.
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diisman olarak goérecek ve ona karsi direnecektir. Sehvetin giictini
kontrol altina alacak, siddetini kiracak, etkisini azaltacak, yavas ya-
vas kudretini yok edecek ve taskinligini dtizenli bir sekilde teskin ede-
cektir. Ibn ‘Adi’e gére insan bunlan yapinca, iffet onun tabiati haline
gelir ve insan iyi bir hayat tarzina alismis olur. Ancak insan, sehveti-
nin dizginini gevsetir, onu kendi istegiyle bas basa birakir ve yénetip
gozetmeyi ihmal ederse sehveti haddini asar ve magrur olur. Boylece
insani, kamil olmaktan uzaklastirir ve kamil olmay1 arzulayamaz hale
getirir.!! Goruldiigi gibi Ibn ‘Adi, kamil insan olabilmenin vasiflarini,
metodunu ve o6ntindeki engelleri cok somut bir sekilde ortaya koy-
maktadir. Kamil insan ile ilgili gortisleri tizerinde duracagimiz diger
filozofumuz Nasiruddin Tusi de konu ile ilgili énemli tespitler de bu-
lunmaktadir. Simdi bu tespitlere kisaca bakalim.

2. Nasiruddin Tusi’ye Gore Kamil insan

Nasiruddin Tusi de insanin kamil olusunu nefsin terbiyesine bag-
lamaktadir. Tusi, bu konu hakkindaki goruislerini su beyit ile dile ge-
tirmektedir:

“Nefistir, eger ihmal edilirse bayagiigina baglanan,
Ve eger erdemlere dogru uyanduilirsa, onlara tutkun olan”

Tusi'ye gore insan, yaratilisin baslangicinda bu iki duruma istidath
oldugundan 6gretmenlere, davetcilere, egitimcilere, rehberlere ihtiyag
duyar. Ibn ‘Adi'de oldugu gibi Tusi'ye goére de insanlarin bazilar -
tufla, bazilan ise sertlikle kottiluiklerden uzaklastirilabilir. Ancak ona
gore insanmin kamil olabilmesi icin ¢caba ve 6zen gostermenin yani sira
gonliiniin de yatkin olmasi gerekir. Insanlar, yol gésterme dogrultma,
egitim ve 6gretim vesilesiyle varlik mertebelerinden en ytlice mertebeye
ulasirlar.'?

Tusi'ye gore insam diger canlilardan ayiran temel 6zellik diistin-
medir. Insanin baskasiin dahil olmadig1 6zelligi olan diistinme bilfiil
dustinme degildir. Ctinkt dilsizde bilfiil konusma olmamakla beraber
bu anlama sahiptir. Daha dogrusu bu anlam, akledilirleri algilama
kuvvesi, ayirt etme ve diistiintip tasmmmaya sahip olmadir ki bununla
insan, guizeli ¢irkinden, yerilmisi éviilmtisten ayirir ve onlarda irade-
sine gore tasarrufta bulunur. Insann fiillerinin iyi ve kotii, gtizel ve
cirkin olarak boltinmesi ve yine onun diger hayvan ve bitkisellerden
farkl olarak mutluluk ve mutsuzlukla vasiflandirilmasi, bu kuvve se-
bebiyledir. Dolayisiyla bu kuvveyi, iradeyle ve kendisine yonelik olarak
yaratildig: bir erdeme kosmakla, gerektigi gibi calistiran kimse, iyi ve

11 Harun Kuslu, Yahya Ibn ‘Adi'nin Ahlak Felsefesi, s. 133-135
12 Nasiruddin Tusi, Ahlak-t Nasiri, s. 43-44.
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mutlu olur; bu 6zellige riayet etmeyi ihmal eden kimse ise zit yone
kosmakla ya da tembellik ve ytiz ¢cevirme ile k6tti ve mutsuz olur.!®

Buna gore akill kisi, amacini-gayretini, muiptela oldugu ayip ve
noksanliklarin giderilmesine hasretmelidir; mizacinin dengesini ko-
ruyacak ve yasamin strdurecek olctide besinle yetinmelidir, onlari
alirken lezzetinden zevk almayi degil, saghig1 diistinmelidir. Giyim ko-
nusunda da, soguk ve sicagin zararini def edecek ve c¢iplakligini orte-
cek Ol¢tiye razi1 olmalidir. Cinsel iliski konusunda da insan, kendisini
tirun korunmasi ve neslin devamin talep etmenin gerektirdigi ol¢tiyle
siirlandirmalidir. Meskenler ve ihtiya¢ duydugu diger seyler husu-
sunda da simir1 asmamalidir. 4

Tusi'ye gore insan, en asagi olan behimi (hayvani) nefs, ortada olan
yirtici (seb’i) nefs ve en serefli olan meleki nefsin bilesimidir. En asagi
olan nefs ile insan, hayvanlarla ortaktir, en serefli olanla onlardan ay-
rilir; yine en serefli olan nefs ile meleklerle ortaktir, en asagi olanla da
onlardan ayrilir. fradesi ile isterse, hayvanlar seviyesine iner, isterse
yirticilar mahalline yerlesir ve onlardan biri olur, isterse de melekler
makamina ilerler ve onlardan biri olur.!® Tusi’'ye gore filozoflar, bu tg¢
neftsen sadece meleki nefsin gercekte ve cevherde edep ve sayginlik
(kerem) sahibi oldugunu ifade ederler.'® Ona gore meleki nefsin yet-
kinligi temelde ilim, hilm ve iffet erdemlerinden kaynaklamr. Bu tg¢
erdemin birlesiminden adalet erdemi meydana gelmektedir. Erdemle-
rin cinsleri olan hikmet, yigitlik, iffet ve adalet bir kiside bulunmadig:
stirece, ovillmeyi hak etmez, dolayisi ile kamil olmaz.!”

Yukarida da ifade edildigi gibi Tusi'ye gore insanin kamil olmasini
saglayan dort temel erdem vardir: Birincisi, teorik kuvvenin terbiye-
sinden meydana gelen hikmet, ikinci, pratik kuvvenin terbiyesinden
meydana gelen adalet, tictinctisii, gazabi kuvvenin terbiyesinden mey-
dana gelen yigitlik, dordiinctisti ise sehvet kuvvesinin terbiyesinden
meydana gelen iffettir. Pratik kuvvenin yetkinligi, onun amelle ilgili
olan seydeki tasarrufunun gereken yénde olmasi ve bu erdemlerin elde
edilmesinin eylemle ilgili olmasindandir. Bu yénden, adaletin meyda-
na gelmesi diger tic erdemin meydana gelmesine baglidir.!® Tusi, zik-
rettigi hikmet, yigitlik, iffet ve adalet erdemlerinin her birinin altinda
yer alan turlerine de yer vermektedir. Buna goére hikmet erdeminin
altinda 7, yigitlik erdeminin altinda 11, iffet erdeminin altinda 12, ve

13 Tusi, age., s. 46

14 Tusi, age., s. 56

15 Tusi, age., s. 56, 89.
16 Bkz. Tusi, age., s. 57.
17 Tusi, age., . 90.

18 Tusi, age., s. 90-91.
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adalet erdeminin altinda 12 tir erdem bulunmaktadir. Tusi, zikrettigi
erdemlerin en Ustlinlin ise adalet erdemi olduguna dikkat ¢cekmek-
tedir. Adalet lafzi, delaleti bakimindan esitlik anlamimi vermektedir
ve esitligin akledilmesi de “birlik” i‘tibara alinmaksizin imkansizdir.!®
Tusi, Eflatun’un adaletle ilgili su ifadelerine dikkat cekmektedir: “Ada-
let meydana geldiginde kuvvelerin nuru ve nefsin parcalar1 birbirine
151k sacarlar. Zira adalet buttin erdemlerin ihtiyact oldugu i¢in, nefs
kendine 6zgt fiilin miimkiin oldugu 6lctide en erdemli bir sekilde yeri-
ne getirilmesine kadir olur. Béylece bu durum insan tirtintin Allah’a
yakimliginin son noktasidir”?°

Baz filozoflara gore var olanlarin ayakta durmasi ve kainatin dtize-
ni sevgiyledir. Insanlarin adalet erdemini elde etme mecburiyeti, sevgi
serefinin kaybedilmesi ytizindendir. Ctinkti eger insanlar, karsilikl
iligkilerinde birbirlerine sevgiyle davranmirlarsa ve birbirlerine insaflh
olurlarsa, muhalefet ortadan kalkarak diizen meydana gelir.2!

Tusi'ye gore tip ilminde saghgin korunmasinin kurali, mizaca uy-
gun olan seyi kullanmak oldugu gibi, nefsin saghginin korunmasinin
kurali da kisinin zikredilen 6zelliklerde kendisine benzeyen ve ortak
olan kimselerle oturup kalkmay1 ve arkadashgi tercih etmesidir. Ctin-
ki hicbir sey, oturup kalkma ve arkadashigin etkisi kadar nefsi etki-
leyemez.?? Ona gore sakalasma dahil olmak tizere butin konularda
nefsini koruyan kisi mu‘tedil olmahdir. Ayrica boyle bir kisinin sehvet
ve gazap kuvvelerinin cosmasina izin vermemesi gerekir. Yine insanin,
hareket ve stiktin, soz ve fiil, idare ve tasarruf siniflarinda akli iradeye
muhalif olacak aliskanliklarin ortaya ¢ikmamasin saglayacak bir se-
kilde ince diistinmesi gerekir. Eger biri nefiste tembellik hissederse o,
salih amelleri ve dayanikligi artiran mesakkatle ve bilinen islerin daha
zahmetlisiyle gorevlendirilmelidir. Yine nefsin sihhatini koruyan kim-
senin kendi ayiplarim iyi bir sekilde incelemesi ve bu hususta kusur
gostermemesi gerekir.?3

Tusi'ye gore tip ilimde hastalifin ziddiyla kaldirilmas: gibi nefsin
erdemsizlikleri de zitlariyla ortadan kaldirilabilir. Tip ilminde tim te-
daviler, genellikle beslenme bicimi, ila¢, zehir, daglama veya cerrahlik
olarak dort yontemle yapilir. Nefsani hastaliklarda da bu usulden is-
tifade etmek gerekir. Soyle ki, bu durumda ilk énce uzaklastirilmasi
ve ortadan kaldinlmasi istenen erdemsizligin cirkinliginin bilinmesi,

19 Bkz. Tusi, age., 112.

20 Tusi, age., 124

21 Tusi, age., s. 129, Macid Fahri, islam Ahlak Teorileri, s. 194.
22 Tusi, age., s. 136.

23 Tusi, age., s. 145-146.
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dini ve diinyevi islerde ortaya cikacak yeni erdemsizliklerin bozuk-
luk ve diizensizlige yol acacagi bilgisine sahip olunmasi ve bu bilginin
tahayytilde koklesmesi gerekir. Daha sonra ise akli irade ile ondan
kacinilir. Eger amaca ulasilmaz ise, erdemsizlige uygun zit olan erde-
me basvurmakla tedaviye baslanilmalidir. Béylece kuvveyle ilgili fiilleri
en Ustin ve en guzel bir tarzda tekrarlamak gerekir. Doktorlara gore
boyle bir tedavi beslenme tedavisine karsilik gelmektedir.2* Eger bu
tar tedaviyle hastalik ortadan kalkmazsa nefs, fikir, s6z veya eylemle
azarlanir, kinanir, sitem edilir ve yerilir. Bu da istenilen sonucun elde
edilmesi icin yetersiz olursa, diger kuvveyi kullanmakla onlar denge-
lenir ve sakinlestirilir. Doktorlara gére bdyle bir tedavi ila¢ tedavisine
karsiik gelmektedir. Eger bu yolla da nefisteki hastalik giderilmez,
erdemsizligin tistinltigt ve koklesmesi daha da ileriye giderse, bu er-
demsizligin zitt1 olan erdemsizlik sebepleri islenmeye girisilir ve onun
yardimiyla tGistiin gelen erdemsizlik bastirilarak yenilir. Fakat bu, den-
geleme sartinin korunmasiyla gerceklestirilir. Bu tir tedavi yontemi
zehirleme tedavisine tekabitil etmektedir. Doktorlar zorunlu olmadikca
bu tiir tedavi ydntemine basvurmazlar. Eger bu tir tedavi de yetersiz
olur ve nefs koklesmis kotti adetlere geri donme girisiminde bulunur-
sa, o zaman nefs, cezalandirmak, eziyet etmek, zor isler yaptirmak ve
onceki adetlerin uygulanmasindan sonra yapilmasi zor olan gorevle
gorevlendirilmekle egitilir. Bu tur tedavi tipta organlarin kesilip et-
rafinin daglanmasina benzer ve bu tur tedaviye tipta son care olarak
basvurulur.?®

Sonuc¢

Gluniumiuz toplumu géz éntinde bulunduruldugunda insanlar ka-
mil olmaktan uzaklastiran bircok etkenin oldugu gortliir. Ibn ‘Adi ve
Tusinin kamil olmakla ilgili gortisleri, giiniimtiz insanlarm faziletli
ve kamil olmaktan uzaklastirmak icin kullanilan etkenlere karsi bi-
rer recete gorevi yapabilir. Ctnki filozoflarimiz, insanlarin huzur ve
mutlulugunu nefsin arimmmasi ve olgunlastirllmasima baglamaktadir-
lar. Yukarida gecen ayette de ifade edildigi gibi “nefsini kotultiklerden
arindiran kurtulusa erer”. Dolayis: ile asl olan nefsi kottiltiklerden
arindirmaktir. Filozoflarimizin da dikkat c¢ektigi gibi nefsi arindirmak
kolay degildir. Bunun i¢in 6zel caba sarf edilmeli ve bir takim metotlar
baglaminda hareket edilmedir. Tedrici olarak nefis egitilmeli ve olgun-
lastinlmaldir. Nefsi egitmek ve olgunlastirmak icin gerekirse nefse bir
takim sorumluluklar ytiklenmelidir.

24 Tusi, age., s. 152.
25 Tusi, age., 152-153.
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KUFE'NIN YETISTIRDIGI MUTEBAHHIR BIiR ALiM:
Imam Azam EBU HaNIiFE NUMAN B. SABIT (0: 150 H.)

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ!

Oz: Orta Irak’in idari merkezi olan Kufe, kuruldugu tarihten iti-
baren kendisinden bir ilim ve irfan merkezi olarak bahsettirmis-
tir. Bircok sahada mtitebahhir ilim adami yetistirmistir. Bu ilim
adamlarindan bir tanesi de imam Ebti Hanife’dir. Ebta Hanife hic-
ri seksen yilinda adi gegcen sehirde dogmustur. Erken dénemde
Kur’an1 hifzetmis, buna ragmen nisbeten gec yasta ilim hayatina
ilgi duymustur. Hocas1 Hammad'in tedris halkasmda egitim gor-
mus daha sonra bu halkaya tistat olmustur. Hammad'm 6ltimtin-
den sonra islam Hukuku alaninda Kuafe’deki en énemli otorite ol-
mustur. Kafe’de hicri ytiz elli yilinda vefat etmistir. Arkasinda her
biri muictehit olarak kabul edilen bircok ilim adami birakmistir.

Anahtar Kelimeler: Kafe, Eba Hanife, Ilim, Hammad

A GREAT SCHOLAR OF KUFA: IMAM AZAM ABU HANIFA
NU‘MAN IBN THABIT (d. 150 A. H.)

Abstract: Kufa, the administrative center of central Iraq, has been
known as a heart of knowledge and wisdom from the date of es-
tablishment. Many admirable scholars in different fields have been
trained in Kufa. Imam Abu Hanifa was the one of these scholars.
Abu Hanifa was born in the year 80 A. H. in this city. He has mem-
orized the Quran in the early period of his life and interested in
religious studies early in his life. Abti Hanifa attended Imam Ham-
mad’s scholarly circle and later he had become the most important
tutor of this circle. After the death of Hammad, Abt Hanifa became
the foremost authority in the field of Islamic law in Kufa. Abti Hani-
fa died in the year 150 A. H. in Kufa. He has left behind many
scholars; every one of them was adopted as mujtahid.

Key Words: Kufa, Abu Hanifa, Science, Hammad

Giris
Kife, Islam Diistince Tarihi'nde iz birakmis bircok ilim adam ye-
tistirmistir. Biz bu makalemizde bunlardan biri olup, Irak’in muftist

olarak s6hret kazanan, ayni zamanda rey ekolii ile daha sonra kendi-
sine nisbet edilen Hanefi mezhebinin de kurucusu olarak kabul edilen

1  Prof. Dr. istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali /Yakin Dogu
Universitesi ilahiyat Faktiltesi, [mehmetmahfuz@gmail.com]
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Imam Ebua Hanife'yi kisaca tamitmak istiyoruz. Kife 6zelinden hare-
ketle Imam Ebu Hanife'yi incelemeyi amaclayan bu makaleyi yazarken
yillar énce Bursa'da diizenlenen Imam Eba Hanife Sempozyumu’na
sundugum bildiriden istifade etmekle birlikte konu ile ilgili menakib
kitaplarindan da yararlandigim ifade etmek isterim.

Ebu Hanife her ne kadar ktinyesi ile sohret kazanmis ve bununla
taniniyor olsa da? asil adi Numan b. Sabit olup, dogma btiylime orta
Irak, bir baska ifade ile Sevad bélgesinin merkezi olan Kuafe sehrine
mensuptur.® Hocalarindan Abdullah b. Mtibarek’in* “ondan daha ze-
kisini hic gérmedim”, Ali b. Astm’'m “akli yeryiiziindeki insanlarin top-
lam alklinin yarist kadardt’,? yine onun “ilmi diger insanlarn bilgisi ile
tartilmus olsaydi, onlarin toplam bilgisinin yarist kadar ederdi’,* Imam
Safitnin “analar ondan daha akulistu dogurmanustu”” dedigi bu mu-
tebahhir ilim adamimizin hayati ile ilgili bilgi vermeden 6nce yetistigi
cevre ve yasadigl cagl tanitmanin faydal olacagi kanaatindeyiz.

Bilindigi gibi kisinin yetistigi, hayatin1 idame ettirdigi yerlesim biri-
mi ile kendisi arasinda kopmaz baglar olusmaktadir. Hatta kimi sehir-
ler sahip olduklar1 ruhu muntesiplerine aktardiklar icin mtintesipleri
bu ruhla tanimirlar. Kayseri veya Siirtlilerin uyanik, Mervlilerin cimri,
Karadenizlilerin 6fkeli, Gtiney Dogulularin inat¢r olarak tanimmalari
mekan ile yetistirdigi zevat arasindaki iliskiye 6rnek olarak takdim
edilebilir. Kuskusuz bu durum Kiufe ve EbG Hanife icin de gecerlidir.
O da bir taraftan bu kentin ¢ocugu; 6te taraftan da yasadigr dénemin
urtnudir. Dolayisiyla yasadigl kentten yahitilmis olarak ele alinama-
yacag gibi kendi tarihine tutuklu oldugu icin cagindan azade olarak
da anlatilamaz. Zira o da ¢agimnin bilgi birikimi, sorunlar veya ¢6ztim
yontemleri ile diistinmis, onlarla birlikte diine, yasadig1 zaman dili-
mine veya yarmlarina bakmistir.

Bu girizgahtan sonra simdi Ebt Hanife'nin dogup buyuduga kent
hakkinda bilgi verebiliriz. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Eba Hanife
Kife’de dogmustur. Onun dogdugu bu kent Hz. Omer tarafindan hicri
17 yihinda, Lahmilerin baskenti Hire'ye yaklasik bes km. mesafede bir
yerde kurulmustu. Sehrin kuruldugu boélge 6teden beri Irak'in idari

2  Nesai, Kitabu'd-Duafa ve'l-Metrukin (Buhari'nin Kitabu'd-Duafasi ile bir arada, tahk:
Muhammed ibrahim Zaid), Beyrut 1986, 240

3  Bkz. Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mendkibu Imam Ebu Hanife ve sahibeyhi
Ebi Yusuf ve Muhammed b. El-Hasan, (tahk: Zahid kevseri-Ebt’l-Vefa el-Afgani), Hayda-
rabat 1366h, 13.

4 Abdullah b. Miibarek imam Ebiu1 Hanife'nin hocalarindan biridir. Bkz. Ebirl-Fadl Celalet-

tin es-Suyuti, Tebyidu’s-Sahife fi menakibi el-mam Ebi Hanife en-Nu'man, Beyrut,?, 7.

Bkz. Sihabuddin Ahmed b. Hacer el-Heysemi (6: 974 /), el-Hayratu'l-hisan, Beyrut 1411?, 89.

Bkz. es-Saymeri, 23.

Bkz. Ibn Hacer el-Heysemi, 90.

N o o
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merkezlerine ev sahipligi yapmistir. Babil kenti bu bélgede oldugu gibi
Sasanilerin baskenti Medain ve Lahmilerin baskenti Hire de buraday-
di. Nitekim s6z konusu bélgede kurulan Kuafe de bu kentlerin biriki-
minden istifade edecektir.

Hz. Omer tarafindan askeri bir kent veya garnizon olarak planla-
nan Kufe, kisa stire icerisinde sivil bir yerlesim birimine déntismus-
tar. Iskana acildigi ilk dénemden itibaren Kuzey ve Gliney Araplarina,
bir baska ifade ile Adnani ve Kahtani Araplara ev sahipligi yapmaya
baslamistir. Yam sira Deylemiler, Farslar, Necranli Hiristiyanlar, Ya-
hudiler ve Suryaniler de buraya yerlesmislerdir. Dolayisiyla Yahudi-
lerden ticaret, Suryanilerden pozitif bilimler, Gliney Araplarindan siir
ve edebiyat, Kuzey Araplarindan, Islami bilgi ve birikim, Deylemiler ile
Farslardan Fars kultiur ve medeniyetini alacaktir. Bu da, Kafe'yi, kisa
suire icerisinde basta Arap Dili ve edebiyati olmak tizere, Fikih, Tefsir,
Siyer ve pozitif bilimlerde adindan sik sik bahsedilen merkezlerden
biri haline getirecektir.

Diger taraftan Kuafe kuruldugu dénemden itibaren sahip oldugu ca-
mii, havra, kilise gibi dini; ktittap ve fikih platformlar, ilim adamlarimin
ev ve is yerleri gibi bircok ilmi miiessesenin yani sira sivil kiittiphanele-
re de sahip olacaktir. Hele hele biraz sonra tekrar vurgulayacagimiz gibi
Ebt Hanife'nin diitkkaninin da icinde bulundugu Kufe pazari, Basra'da-
ki Mirbed pazar ile birlikte Ukkaz gelenegini devralacak ve bir taraftan
Arap dili ve edebiyatina katki saglarken diger taraftan da milletler ve
diller harmonisini olusturup 6zelde Kifelilere genelde ise islam alemi-
nin tamamina hizmet edecektir. Kafe pazarinda, basta Arapca, Farsca,
Deylemce, Stiryanice ve Ibranice olmak tizere, her dénemde kullani-
lan birden fazla dilin konusuldugu; keza Mazdaist, Maniheist, Yahudi,
Hristiyan ve Muslimanlarin yan yana alis veris yaptiklan goriilmek-
tedir. Bu dil, irk ve kultar cesitliligi, sehirde bir taraftan catisma diger
taraftan da kultirel bir harmoni ve canlilik; hatta hareketi de besleye-
cektir. Ebt Hanife dénemine kadar stirecek olan bu hareketliligin onun
dustince diinyasi tizerinde de etkili oldugu anlasilmaktadir.®

Bu cesitliligin olumlu bir etkiye sahip olmakla beraber zaman za-
man catismay tetikledigi ve sehri bir krizin esigine getirdigi de bilin-
mektedir. Hentiz Hz. Omer déneminde bile valiler tizerinden bu ca-
tismay1 gormek mumkiindir. Kuzeyden atanan (Sad b. Ebi Vakkas,
Velid b. Ukbe, Said b. As) veya Guineyden atanan (Ebti Musa el-Esari,
Ammar b. Yasir gibi) valilere karsi, muhalif kabilelerin sikayetci olma-
larinin nedenleri de bu catismada yatmaktadir. Hele hele Hz. Aise ile

8 Kufe hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Hadarilige
Kiife, Ankara 2001; Giic ve Iktidar: Kiife’'de Iktidar Miicadelesi, istanbul 2011.
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Hz. Ali arasinda meydana gelen Cemel Savasi veya Hz. Ali ile Muaviye
arasinda cereyan eden Siffin savasinda bu ¢catisma durumu net olarak
kendisini ortaya koymaktadir. Hz. Ali ile Muaviye kars1 karsiya gel-
diklerinde Gtuneylilerden 6énemli bir kitlenin her ikisinden de teberri
ederek bir tarafa cekildikleri ve kendilerini, hakikati temsil eden yega-
ne guc olarak gorduikleri bilinmektedir. Cogunlugunu Kufeli Kurranin
olusturdugu bu kitle ile 6nce Hz. Ali, onun bunlardan birisi tarafin-
dan oldurtlmesinden sonra da Muaviye arasinda yillarca savas hali
devam etmistir. Muaviye déoneminde kismen stikunet icinde yasayan
Kife, onun vefatindan sonra yeniden catisma ortamina dénmustr.
Nitekim onun oglu Yezid b. Muaviye déneminde 6énce Hz. Hiiseyin'in
katline, akabinde basini sahabeden Stileyman b. Surad’'in ¢ektigi Tev-
vabun hadisesine sahit olacaktir. Yezid’in 6liimtinden sonra Abdullah
b. Ziibeyr’e biat eden Kiufe, daha sonra ondan ayrilarak Muhtar b. Ebi
Ubeyde es-Sekafi'ye destek vermistir. Muhtar tarafindan burada ku-
rulan mistakil yapi, merkezi Suriye olan Emeviler ile merkezi Mekke
olan Zubeyrilerin yaninda ti¢tincti bir muistakil yonetim olarak tarih-
teki yerini almistir. Mus’ab b. Ziibeyr tarafindan ortadan kaldirilan
Kiufe’deki bu yap1 arkasida binlerce 6l birakarak tarihe donecektir.
Abdulmelik b. Mervan tarafindan Mus’ab b. Ziubeyr'in yenilmesi ile
birlikte Kafe yeniden Emevi devletine baglanmis oldu. Basra ile birlik-
te Irak’in idari merkezligini devralacak olan Kuafe, Haccac b. Yusufa
ev sahipligi yapacaktir. Ebt Hanife'nin dogdugu gtinlere denk gelen
Haccac'in valiligi kan ve goz yasimin harmanlandigi bir dénemi ifade
etmektedir. Binlerce insanin magdur edildigi, éldurtldagia, mallari-
nin yagmalandigi bu dénem hep Kufeliler tarafindan asirlarca dilden
dile anlatildigina gére Ebt Hanife de bu bilgilerle biytimtis olmalidir.
Hapishanelerde sorgusuz sualsiz yillarca tutulan insanlar, sehirlere
girmeleri yasak olan zimmiler, ikinci simif muamelesi goren mevali,
bu hakim anlayisa baskaldirmis ve onun déneminde Abdurrahman b.
Muhammed b. Es’as ile birlikte hareket ederek Kufeyi onun hakimiye-
tinden kurtarmaya calismissa da basarili olamamistir. Haccac’in 6li-
miinden sonra kismen bir huzur ortami yasayan Kiife, ézellikle Omer
b. Abdulaziz dénemini istisna tutacak olursak siyasi calkantilarin
merkezinde olmaya devam etmistir. Omer b. Abdulaziz'in vefatindan
sonra Kuzey ve Giliney Araplarinin catisma merkezi olarak varhigim
strdardtiga ganlerde Ebt Hanife de bu catismanin sahididir. Emevi-
lerin son déneminde cereyan eden Imam Zeyd hadisesi esnasinda ise,
biraz sonra ele alacagimiz gibi taraftir.

Emevi Devletinin yikilmasi i¢cin Abbasiler tarafindan kurulan gizli
teskilatin Humeyme ile birlikte ikinci merkezligini yapacak olan Kiife,
Abbasi Devleti'nin kuruldugu sehirdir. Hatta kisa bir stireligine Ab-
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basi Devletine baskentlik de yapacaktir. imam Ebt Hanife bu ha-
diselerin tamamimin sahididir. Kafe Hicri 148 yilinda Halife Mansur
tarafindan kurulan Bagdat’a baskentligi devretmesiyle eski ihtisamini
peyderpey kaybedecek ve zamanla kuictik bir kasabaya dontisecektir.
Bizim ziyaret ettigimiz 1997 yilinda on bin ntifusu olan kuctk bir ka-
saba idi. Ozellikle Amerika'nin Irak’a saldiris1 esnasinda savasmn bir
kisminin bu bolgede meydana gelmesi ve hala Irak’'in istikrara kavus-
mamis olmasi, ginuimuizdeki durumun daha da koétiti oldugunu akla
getirmektedir.

Kurulusundan itibaren Kuafe’de Arap, Mevali ve Zimmi (yani Gayr-i
Arap Miusliman unsur) arasinda bir husumetin bulundugunu hatta
Kuzey ve Guiney Araplar1 arasinda bunun zaman zaman savaslara do-
nustigini yukarnda ifade etmistik. Emevilerin sonuna kadar 6zellik-
le, ahrar yani hurler ile mevali arasindaki ¢cekismenin ciddi bir sekilde
surdiiga gorulmektedir. Nitekim kaynaklarimiza gore hicri yetmislere
yani Ebt Hanife'nin dogumundan yaklasik on y1l éncesine kadar me-
validen hic kimseye devlet mekanizmasinda gérev verilmezdi. Ik kez
Haccac tarafindan mevaliden Said b. Cubeyr, kadilik goérevine getiril-
misti. Haccac’a isyan eden Abdurrahman b. Muhammed b. Es’as ile
birlikte haraket eden Said, esir edilip Haccac'in huzuruna getirilin-
ce onun kendisine “Hi¢chir mevaliye kadilik gérevi verilmezken ben (bir
risk alaralk) seni bu géreve getirmedim mi?” diyerek ona minnet etmis
olmasi1 durumu acikca ortaya koymaktadir. Kendisi de bir mevali olan
Ebua Hanife'nin genclik yillarinda bu ¢ekisme hala devam ediyordu ve
onun da bundan etkilendigini rahathkla soyleyebiliriz.

Ebii Hanife’'nin Hayatindan Kesitler

Bilindigi gibi Ebt Hanife Bekr b. Vail kabilesinin bir kolu olan Tey-
mullah b. Sa’lebe'nin mevalilerinden olup onlarin divan defterlerine
kayitliyd1.® Rivayete gore; Musliimanlar Ebt Hanife'nin asil memleketi
olan Kabili fethedince, Fars kokenli dedesi Zota’'ya eman vermisler.
Zota da bir miiste'men olarak Musliiman fatihler ile birlikte Kuafe'ye
gelip yerlesmistir.!° Dénemin sartlarina uygun olarak da Bekr b. Vail
kabilesiyle vela antlasmasi yapmis ve onlarla anilmistir.

Bir baska rivayete gore ise dedesi Zota esir edilip daha sonra azad
edilmistir. Sayet bu rivayet dogru ise kendisini azad edenler Bekr b.

9 Bkz. Ebu Abdullah Huseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymeri (6: 436/1045), Ahbaru Ebi
Hanife ve Ashabih, Beyrut 1985, 15.

10 Bkz. Zehebi, Mendkib, 13-14; ibn Hacer el-Heysemi, 37; ayrica bkz. Muhammed Ebu
Zehra, Ebu Hanife: Hayatuhu ve asruhu ve arauhu ve fichuhu, Misir 1945, 15.
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Vail kabilesi oldugu icin onlarla amilmistir. Eba Hanife ister itk!! is-
ter akd'? mevlasi olsun her haltikarda mevali kékenlidir. Ve yukarida
cercevesini ¢izdigimiz mevaliye ait sosyal stattintin bir parcasi olarak
yasamistir.

Ebu Hanife'nin nereli oldugunda da tartisma bulunmaktadir. En-
bar, Nesa ve Tirmiz koékenli oldugunu iddia edenlerin sani sira Af-
ganistan’in Kabil kentinden oldugunu soyleyenler de vardir.!® Ancak
torunlarn atalarimin Kabil Merzubanlarimin soyundan geldigini ifade
etmektedirler.'* Bilindigi gibi “J*/Merz” kelimesi Farsca’da sinir “0ly
ban” ise “c1 ci” anlami veren bir pesavendir/son ektir. Bagban (bagci)
Nigahban (bakici) kelimelerinde oldugu gibi obi»/Merzban veya ka-
bul gormus haliyle “0bi»/Merzuban” da simir muhafizi, simr gorevlisi
hatta zaman zaman vali anlamma gelen “2»l/satrab” ile es anlamh
olarak kullanilmistir.

Sayet bu bilgi dogru ise Ebt Hanife, Fars kokenli aristokrat bir aile-
ye mensup olarak diinyaya gelmistir. Tark kékenli oldugunu séyleyen
rivayetler varsa da pek kabul gérmemistir. Bu tir iddialan her irkin
buytik zevati kendilerine mensup gosterme gayreti seklinde anlamak
mumkundtr.!® Babasina gelince; Ebt Hanife'nin babasi Sabit, Hz. Ali
déneminde Kufe'de yasamistir. Hatta bazi rivayetlere gore hentiz kii-
cik yasta iken Nevruz bayramimnda Hz. Ali'ye bir de hediye takdim
etmistir. Hz. Ali de ona ve soyuna dua etmistir.!® Bilindigi gibi Fars
gelenegine gore Nevruz bayramlarinda her vatandas, hayatini idame
ettirdigi mesleginden bir seyi devlet baskani veya valiye hediye olarak
takdim ederdi. Sturti sahibi ise koyun, sair ise siir, kumas tticcan ise
kumas verirdi.!” Eba Hanife'nin babasmim Hz. Ali'ye hediye takdim
etmis olmasi, onun doéneminde bu gelenegin hala canl bir sekilde ya-
sadigim gosterdigi gibi Hz. Ali'nin de devam eden s6z konusu gelenege
mudahele etmedigini ortaya koymaktadir.

Ebu Hanife'nin babasi ile ilgili anlatilan bu hadise disinda nere-
deyse bilgi yok gibidir. Dahasi aile efradi hakkinda da yeterli bilgimiz

11 itk mevlasi: Kéle kokenli iken azad edilen ve efendisinin himayesinde yasamin stirdtiren
sahsa denilmektedir.

12 Esir veya kole kokenli olmamakla birlikte bir kabileyle antlasma yapan ve onlarin hima-
yesine giren sahislar icin kullanilan bir kavramdir. Bu tiir insanlar karsilikl olarak an-
lasirlardi. Her biri digerini kendi memleketinde korur, c¢ikarlarim muhafaza eder, oraya
gittiklerinde onlarin aile efradinin bir parcasi gibi muamele gorurlerdi.

13 es-Saymeri, 16.

14 Bkz. es-Saymeri, 16; ibn Hacer el-Heysemi, 37.

15 Bkz. “Ebu Hanife”, maddesi DIA, 131.

16 Bkz. es-Saymeri, 16. Ayrica bkz. Adil ismail Halil, “el-imam Ebti Hanife Nu'man ve Medre-
setur-Re'yi fi Irak”, Meceletu Ebhasi’l-Basra (Ulum el—fnsaniyye}, cilt: XXVII, say: II, s.186.

17 Genis bilgi icin bkz. Mehmet Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, Ankara
2001,
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mevcut degildir. Nitekim ka¢ kardes olduklari, var ise kardeslerinin ne
isle ugrastiklari, cocuklarinin olup olmadig: bilinmemektedir.

Hicri 80 yilinda Kufe'de dogdugu bilinen Ebt Hanife,'® yukarida
kismen isaret ettigimiz Arap-Mevali ¢ekismesinin var oldugu bir or-
tamda dunyaya gelmistir. Dahasi onun dogumu Emevi Devletinin
ikinci banisi olarak kabul edilen Abdulmelik b. Mervan dénemine te-
kabtl etmektedir ki yukarida ifade ettigimiz gibi bu Haccac b. Ebi
Yusuf es-Sekafinin Kafe valiligi yaptig1 donemdir.!® Yani Emevi Dev-
letinin yeniden insa edilmeye calisildigl icin muhaliflerin ¢ok ciddi bir
sekilde elestirildigi, 6teki ilan edildigi, iskenceye maruz kaldiklari, yar-
gisiz infaz edildikleri yillara tekabtil etmektedir. Bilindigi gibi bu 6teki-
lestirme politikalarindan en ¢ok Ehlibeyt nasibini almistir. Camilerin
minberlerinde Hz. Ali ve evladi ile ahfadina lanet okunmaktaydi. Ma-
kalemizin konusu olan Ebti Hanife de bu lanetleri dinleyerek buiytiye-
cektir. Bu durum onun yirmi yaslarinda iken halife olacak olan Omer
b. Abdulaziz dénemine kadar da devam edecektir. Omer b. Abdulaziz,
bu hutbelerde okunan lanet uygulamalarini kaldiracaktir. Bu da onu,
hem muiminlerin génliinde hem de tarihte apayr bir yere tasinmasin-
da etkili olacaktir.

Ebu Hanife ticaretle ugrasan bir babanin oglu olarak diinyaya gel-
mistir. Dolayisiyla bir ticari diinyanin i¢cerisinde oldugu i¢in babasinin
vefatindan sonra bu gelenegi kendisi stirdiirmtisttir. Eba Hanife ku-
mas taciri yani bezzaz olduguna gore babasi da bu isle ugrasiyor olsa
gerektir.2® Dukkanlan Kufe mescidinin hemen yaninda idi. Bilindigi
gibi Kiafe pazarinda her emtia kendi ¢arsisinda satilirdi. Ayakkabici-
lar bir yerde oldugu gibi, tahil saticilar bir yerde, dericiler bir yerde,
kumascilar da bir baska yerdeydi. Kumascilarin bulundugu yer Kufe
camine yakindi. Kendisi de bir kumas tticcar olan Amr b. Huveyris,
burayr onlara verdigi icin Amr'in adiyla anilmaktaydi.?! Dtukkaninin
caminin yaninda olmasi1 Ebt Hanife'nin hayatim1 yénlendirmistir. Ha-
yatinin hentiz baharinda iken camiye her gelisi, orada stiregelen egi-
tim faaliyetlerinin dikkatini cekmesine neden olmustur. Zaten camiye
ve cami egitimine cok da yabanci degildir. Ctinkti Kafe mescidinde
kurulan ders halkalarindan erken dénemde faydalanmistir. Asim b.
Behdele’den kiraat dersleri alirken erken yaslarda Amir b. Surahbil b.
Abd es-Sa’bi (104 /722)'den de istifade etmistir. Kimi rivayetlere goére
cocuk yaslarda iken Kur’an1 da ezberlemistir. Ebt Hanife'nin ¢cocuk-
Iugu ve gencligi déoneminde Kuafe’'de cocuklara okuma yazmanin yani
18 Bkz. gs—Saymeri, 17.

19 Bkz. Ibn Hacer el-Heysemi, 39.

20 Ebu Hanife ipek kumaslar satardi. Bkz. ibn Hacer el-Heysemi, 112.
21 Bkz. Veki, Ahbaru kudat, 11, 351; es-Saymeri, 15.
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sira temel dini bilgiler hatta Kur’an ezberleten ¢ok btiytik kiittaplarin
oldugu bilinmektedir.?? Ebti Hanife'nin bu ktittap geleneginin disinda
kalmadig: ve ilk egitimini bu miiesseselerden aldigi tahmin edilmek-
tedir.

Ebt Hanife'nin hayati boyunca basta Abdullah b. Mubarek, Ata
b. Ebi Rebah (seyahatleri sirasinda), ikrime, Nafi’, Siifyan b. Uyey-
ne, Zeyd b. Ali, Muhammed el-Bakir, Abdullah b. Hasan b. Ali, Cafer
es-Sadik olmak tlizere onlarca hocasi olmustur.?® Bunlarin her biri-
nin onun dtistince diinyasi tizerinde ciddi etkileri vardir. Ancak ka-
naatimce ikisinin yeri apayri olmustur. Bunlardan biri daha sonra
deginecegimiz Hammad, ikincisi ise siyer, hadis, fikih ve tefsir alimi
olan es-Sa’bi’'dir.?* Ebu Hanife'ye erken yaslarda hocalik yapan es-
Sa’bi ondaki cevheri fark edince, kendisine yazik etmemesini, ticare-
te degil ilme yonelmesini tavsiye etmistir.?®> Eba Hanife'nin, Sabinin
bu tavsiyelerine hemen olumlu cevap vermese de aklinin bir késesine
kaydettigi anlasilmaktadir. Nitekim her camiye gittiginde orada ktisad
olunan halkalardan birinin kenarmna ilisir, hoca efendiler tarafindan
takrir edilen derslerden faydalanmaya calisirdi. Hicbir halkada karar
kilmamasini bir taraftan zamaninin yogunluguna yorarken, diger ta-
raftan hentiz kendisini cezbeden bir halkaya denk gelmedigi seklinde
anlamak da mimkundur. Bununla birlikte fikha yénelmesinde de es-
Sa’bi’'nin etkisinin bulunmasi buytik bir ihtimaldir. Zira hocas: es-
Sa’bi donemin en buyuk fakihlerinden biri olarak kabul edilmekteydi.

Ebu Hanife'nin yasam 6ykiisti hakkinda bilgi veren Bezzaz ile ibn
Hacer onun degisik ders halklarina ugradigin soylerlerken yukarida
anlattigimiz hadiseye isaret ediyor olmalilar. Yine kaynaklar Ebt Ha-
nife’nin bu ders halkalarina teker teker ugradiktan sonra en son Ham-
mad b. Ebi Stileyman’in halkasinda karar kildigim soylemektedirler.?®
Bu durumun da isaret ettigi gibi Ebt Hanife, Hammad'in halkasina
intisap ettiginde yas1 ktictik degildir. Hatta bazi rivayetler onun Ham-

22 Bkz. ibn Habib, el-Muhabber, 475; Yakut, Mu’cemu’l-Udeba ve Irsadu’l-Erib ila Ma’rife-
ti’l-Edib, 1-VI, Beyrut 1991, III, 426; Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Ze-
hebi, Siyer A'lam en-Nubela,(thk. Suayb el-Arnavud-Htuseyin el-Esed) I-XXIII, Beyrut
1984-1988, IV, 599

23 Bkz. Zehebi, Menalib, 19 vd; ibn Hacer el- Heysemi ve Suyuti onun Enes b. Malik, Amr
b. Huveyris, Abdullah b. Uneys el-Cehmi, Abdullah b. Haris, Cabir b. Abdullah, Vasile b.
Aska’, Eba Tufeyl Amir b. Vasile, Ma'kal b. Yasir, Aise bnt. Acred, Sehl b. Sa’d, Saib b.
Hallad, Saib b. Yezid gibi bir ¢cok sahabeyi géordiigiinti ve onlardan istifade ettigini soyle-
mektedir. [Genis bilgi icin bkz. Suyuti, 61 vd; ibn Hacer el-Heysemi, 37, 43-50.] Ancak
bu mevzu tartismalidir. Ulema arasinda kabul goren gortise gore Ebta Hanife etbauttabi-
inden sayilmustir.

24 Muhammed Asik ilahi el-Bereni, el-Mevahibu’s-serife fi mendkibi el-imam Ebi Hanife, (ibn
Hacer el-Heyseminin el-Hayratu’l-hisan adl eseriyle bir arada), Beyrut 1411?, 175.

25 Bkz. Ibn Hacer el-Heysemi, 55.

26 Bkz. ibn Hacer el-Heysemi, 55-56.
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mad b. Ebi Stileyman’in derslerine devam etmeye basladiginda yirmi
yaslarinda oldugunu ifade ederler.

flimle ugrasmaya basladiginda ticareti de terk etmemis olan Eba
Hanife, bunu sturdirmek icin de bir ortak bulmus ve mudarebe usu-
Itiyle meslegini ytrititmeye calismistir. Yani, btliytk bir ihtimalle ser-
mayesi kendisinden, emegin énemli bir kismi ortagindan olmak tizere
bir ticari antlasma yapmustir. Ticaretle -btiytik oranda- ortag ilgilenir-
ken, Eb(i Hanife ise —daha c¢ok- ilimle istigal etmistir. Bu ctimlelerden
onun ticari faaliyetlerin tamamen disinda kaldigi anlasiimamalidir.
Aksine Ebui Hanife ilim ile ticari faaliyetleri i¢ ice ytirtitmuistiir. Iki goz-
den olusan diikkaninin bir tarafinda dersler verirken, oteki tarafinda
da ticaret yapmaktaydi. Rivayetlere gére musterisi geldiginde kalkar,
yan tarafa gecerdi. Ancak cerbezeli bir tliccar olmayip, mahmn illa da
satmaya calismaz, mustertisine “almayacaksa kendisini ugrastirma-
masini soyler” kibarca savardi. Bu durum bile onun ticareti ilim i¢cin
yaptigini gostermesi acidindan énemlidir.

Ebt Hanife'nin yasadigi zaman dilimi ilmi tartismalarin 6zellikle
Arap Dili ve Kelam sahasimda en yogun oldugu doénemdir. Kendisi-
nin de zaman zaman bu tartismalara katildigy; 6zellikle Kelam konu-
sundaki eserlerine bakildiginda anlasilmaktadir.?” Kaldi ki es-Saymeri
ile Ibn Hacer, onun ilim hayatina ilkin Kelam halkasiyla basladigini,
sonra cidal agirlikli oldugunu gértince hedeflerine denk diismedigini
sOyleyerek ayrildigin ifade etmektedirler.?® Bununla birlikte 6zellikle
degisik 1rk, millet ve dinlerin harmanlandig1 bir sehrin ¢cocugu olmasi
onu kelam ilminin tamamen disinda da tutamamistir. Zira yasadi-
g1 cevrede, ozellikle de tiiccarlar arasinda Islam dini konusuluyordu.
Eserlerine bakildiginda Ebt Hanife'nin de ister istemez bu tartisma-
lara dahil oldugu ve Islam1 savunmaya gayret ettigi gortilmektedir.
Dolayisiyla onun Kelam ilminden uzaklasip fikihta karar kilmasini,
dini fikirlerini temellendirmeyi arzuladig: seklinde anlamak mtmktin-
dur. Kald: ki onun kelamdan fikha gecis nedeni olarak anlatilan “ka-
dinlardan birinin Hammad’a sordugu soru’ya iliskin rivayet de bunu
dogrular mahiyettedir.?®

On sekiz y1l halkasina devam ettigi ve vefatina kadar terketmedigi
hocas1 Hammad, Ebt Hanife'nin hayatinda bir dontim noktasi olmus-
tur.3® Zira Ebt Hanife bu tarihten itibaren afaki tartismalardan ziyade
ameli fikha ilgi duymus ve daha cok bu alanda uzmanlasmstir. Bai-

27 Bkz. Esat Kilicer, 149.

28 Bkz. es-Saymeri, 19-20.

29 Bkz. ibn Hacer el-Heysemi, 55.

30 Bkz. es-Saymeri, 22; ibn Hacer el-Heysemi, 60; Esat Kiliger, 149.
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tiin bunlar ona “divitin babas1” anlamina gelen kiinyesini yani “Ebu
Hanife"yi saglamistir.?! Ilme ve ibadete o kadar cok énem veriyordu ki
gecelerini bile bunlarla geciriyordu. Nitekim onu yakindan taniyan-
larin ifadesine gore 6gle ile ikindi arasinda uyuyor, onun disinda hi¢
uyumuyordu. Gecelerini tamamen ilim ve ibadetle geciriyordu.*?

Hocas1 Hammad, mescidin bir kosesinde oturur, talebeleri etrafin-
da halka olurlar ve bu sekilde ders dinlerlerdi. Bu dersler, cogunluk-
la onlardan gelen sorular cevaplamak suretiyle islenirdi. Nitekim bu
yontem, o dénemde yaygin 6gretim metotlarindan biri idi. Eba Hanife
de, diger talabeler gibi bu halkada oturur, hocasini dinlerdi. Hocasi,
kendisi bulunamadig1 zaman ders halkasimnin basma onu gecirirdi. Ri-
vayetlere gore Hammad birinde iki ay kadar Kafe’den ayrilmis, 6zel bir
isi icin Basra'ya gitmisti. Kendi yerine Ebt Hanife'yi halkanin basma
hoca olarak tayin etmisti. Ebt Hanife de aym sisteme uygun olarak
kendisine sorulan sorular1 cevaplamak suretiyle ders takririnde bu-
lunmustu. Daha 6énce hocasina gelen suallere onun verdigi cevaplar
verirken, yeni meseleleri kendi bilgi birikimi ve anlayisina gore cevapla-
mis, fakat saglamasini yapmak icin de bunlan bir kagida yazarak daha
sonra hocasina sunmustur. Toplam altmis kadar olan bu meselelerin
kirkina hocasi, Ebu Hanife ile ayn1 kanaatte oldugunu soylerken, yir-
mi meselede ise ona katilmamistir. Bu durum, Ebt Hanife'nin hentiz
hocasimin hayatinda bile fetva verdigini gostermesi acisindan dikkat ce-
kicidir. Hocasi vefat edince bu halkanmn basma oglu Ismail gecmistir.
Hocasma btiytik bir hiirmeti olan Eb(i Hanife, hic¢ itiraz etmeden bu
halkamn da miidavimi olmustur. Ancak Ismail'de babasinmn sahip ol-
dugu tetebbuat bulunmamaktadir. Kaldiki babasi da bunun farkinda
olsa gerektir ki onu hi¢ halkanin basma gecirmemistir. Yetersiz kalmasi
ve halkanin dagilmaya ytiz tutmasi tizerine halkanin mtidavimleri, bir
baska ifade ile Ebtl Hanife'nin ders arkadaslar1 onun halkanin basina
gecmesini istemislerdir. Artik bu tarihten itibaren Ebt Hanife s6z ko-
nusu halkanin hocasi olacaktir.?® Abdulvehhab b. Ziyad'in ctmleleri
ile ifade edecek olursak giydigi uzun kalansuvasiyla mescitte oturur
etrafina halka olan talabelerine ders takriri yaparken, sair insanlara da
fetvalar verirdi. Zekasi, edindigi tetebbuat onu kisa stire icerisinde Ku-
fenin en buiytik alimi olarak éne cikarmakla kalmamis tintiniin Islam
aleminin tamamina yayilmasini da saglamistir. Nitekim bir stire sonra
onun ders halkasinda bulunmak icin rehalatu’l-ilmin bir parcasi olarak
31 Ebu Hanife'nin “Hanife” adinda bir cocugu yoktur. Arap¢a’da Hanife'nin divit anlamima

geldigi bilinmektedir. Dolayisiyla onun bu kiinyesi “Divitin babas1” anlamina gelmekte-

Flir. O bu kunyesini ilme ve irfana adadig bir 6murle elde etmistir. Genis bilgi i¢cin bkz.

Ibn Hacer el-Heysemi, 41.

32 Bkz. Zehebi, Mendkib, 20 vd.
33 Bkz. es-Saymeri, 22.
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Kufe'ye gelenler olmaya baslayacaktir. Bu ders halkasmdan binlerce
insan faydalanmistir ki Bezzaz, bunlardan kirkinin ictihat edecek duru-
ma geldigini sdylemektedir.?* Bunlar onun diistincelerini Islam alemi-
nin mubhtelif yerlerinde temsil etmis, tanitmis ve aktarmislardir. Bu da
zamanla ona, adina Rey ekolli denilen bir ekoltin atfedilmesine ve onun
bu ekoltintin banisi olarak gortilmesine neden olmustur.

Ebu Hanife, hocasindan farkl olarak ders takriri yaparken talebe-
lerini de stirece dahil etmeye gayret eder, kendisine yoneltilen sorular
hakkinda onlarin da goruslerini alirdi. Bu durum onun kendisinden
once var olan fikih platformlarini, farkhh bir bicimde stirdiirdtginu
gostermektedir. Bilindigi gibi Kafe, Ebt Hanife'nin ¢ocukluk yillari-
na kadar geri giden bir fikih platformlan gelenegine sahiptir. 1k kez
Kuafenin biiytik fakihlerinden Ibrahim en-Nehai (6.96/714) tarafindan
kuruldugu sanilan bu yapiya basta es-Sa’bi olmak tizere dénemin bti-
yuk alimleri de istirak ederlerdi. Geceleri en-Nehai'nin evinde topla-
nan platform tiyelerinin degisik fikhi mevzularn bazen sabaha kadar
mtizakere ettikleri olurdu.®® Bu gelenek daha sonra sehirde yayginlik
kazanmistir. Birbirlerine yakin fikhi diistincelere sahip olan fakihler
bir araya gelerek benzer ekipler kurmuslardir. Bunlardan bir tanesi de
Kufe kadilarindan Abdullah b. Subrume ve arkadaslar tarafindan kii-
sat edilmistir. Fadl, ibn Subrume (6.144/761), el-Haris b. Yezid el-U-
kayli, Mugire b. Ka’ka’a b. Yezid’den olusmakta olan bu ekip aksamlar
Ibn Subrume’nin evinde toplanir, bazen sabahlara kadar tartisirlardu.
Burada muizakere edilen meselelerin 6nemli bir kismi giindiiz mahke-
meye gelen davalardan olusurdu.3®

Kisaca Ebu Hanife'nin 6g8rencileriyle yaptig1 sey aslinda bu gelene-
gin bir devamidir. Onun istisare heyeti kendisi ile talebelerinden olu-
suyordu. Kendisine gelen sorularn talebeleri ile mtizakere eder, hatta
bazen kiran kirana tartismalar da olurdu. Talebelerinin makul dustin-
celerini kabul etmekten cekinmez, bunlar1 kendisinin fikirleri haline
getirdigi olurdu. Onun talebeleriyle interaktif isledigi bu dersler daha
sonra mezhebin sekillenisinde de etkili olmustur. Nitekim talebele-
rinden ozellikle Ebti Yusuf ile Imam Muhammed bir konu tizerinde
ittifak etmislerse onlarin fikirleri hocalarinkinden daha makbul ka-
bul edilmistir. Ebti Hanife bu tartismalar esnasinda, ¢ok sahih degilse
hadis olarak mervi olan ahbara itibar etmezdi. Zira yasadiklar1 bolge
degisik din, irk ve milletin yan yana yasamlarim idame ettirdikleri bir
cografyaydi. Bunlar cogunlukla birbirlerine tsttinlik saglamak ic¢in

34 Bkz. Bezzaz, 218-246; DiA, 132.
35 Bkz. Veki, III, 63.
36 Bkz. Ebu ishak es-Sirazi, 83.
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Hz. Peygamber’i kullaniyor ve ona bazi haberleri isnat ediyorlardi. Bu
durum o kadar yayginlik kazanmisti ki genelde Irak 6zelde Kafe hadi-
sin darphanesi olarak taninir olmustu. Bu durum Ebu Hanife'nin bu
ahbara mesafeli durmasina neden olmustur. Ancak Eba Hanife'nin
bu durusu kendisinin elestirilmesine ve hadis bilmedigi, hadiste zayif
oldugu seklinde degerlendirilmesine neden olmustur.?” Icinde en-Ne-
sai'nin de bulundugu bu zevatin diistinceleri, onun timmet nezdinde
kazandig1 sohrete zarar verememistir.

Ebu Hanife isi ve talebeleriyle ugrasan bir ilim adami idi. Hicbir
sekilde bir baskasina muhta¢ olmadig: gibi ugrastig ilmin kendisine
bir diinyalik getirmesinin de pesinde degildi. Bu vesileyle gerek Eme-
viler déneminde gerekse Abbasiler déneminde kendisine teklif edilen
devlet gorevlerine hep mesafeli durmus, bunlar reddetmistir. Nitekim
Emevi valilerinden Omer b. Hubeyre onu Kiife “beytu’l-mal”inin basi-
na getirmek istedigi zaman bunu kabul etmemistir. Ancak bu durum
onun Ibn Hubeyre tarafindan kamcilanarak cezalandirilmasina neden
olmustur.?® Rivayetlere gére Ibn Hubeyre, Irak’m Emevilerin hakimi-
yet alanimmin disina cikmakta oldugunu farkedince, halkin destegini
almak istemis ve bu amacla dénemin alimlerinden faydalanmaya ka-
rar vermistir. Bunun icin de her bir ilim adamini resmi goérevlerden
birinin basmna getirmistir. Eba Hanife énce resmi yazismalarla ilgili
olan “divanu’l-hatem”in basma getirilmek istenmis, bunu reddedin-
ce “beytu’l-mal” sorumlusu olarak atanmasi murat edilmistir. Ebu
Hanife bunu da reddedince iskence gormustiir. Onun bu durumuna
uztlen arkadaslarn kendisine gelerek gorevi kabul etmesi hususunda
baski yapinca “vallahi bana birakin kadiligi, Vasit sehrinin kapilarim
sayma gorevi verilse onu bile kabul etmem” demistir.*® Bir baska riva-
yete gore ise mescidin kapilarin1 saymami emretse bunu da yapmam
demistir.*° Keza Abbasi halifeleri tarafindan teklif edilen Kufe kadilig
ve beytu’l-mal sorumlulugunu reddettigi gibi ileriki yillarda kendisine
teklif edilen Kadiu'l-kudatlik gorevini de kabul etmeyecektir. Ancak
bu durum basina is acacak hatta bazi rivayetlere gére bunun neticesi
olarak gordtigu iskenceden dolay1 da vefat edecektir.!

Ebui Hanife, birakin resmi gorevleri, devlet ricalinin etkisine girme-
mek icin onlar tarafindan verilen hediyeleri de kabul etmemistir. Ri-

37 Bkz. Nesai, Kitabu’d-Duafa, 240; konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ahmed Yusuf Ebu
Huleybe, “Usulu’l-Hadis inde imam Eba Hanife”, Mecelletu’l-Camiati’l-Islamiyye, Gazze
2001, cilt: IX, say1. II, ss.143-189.

38 Bkz. es-Saymeri, 66 vd.; Zehebi, Menakib, 24.

39 Bkz. ibn Hacer el-Heysemi, 118.

40 Zehebi, Menakib, 25.

41 Bkz. es-Saymeri, 93 vd.; Zehebi, Mendkib, 26; Ibn Hacer el-Heysemi, 120, 125; el-Berenti,
178.
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vayetlere gore birinde Halife Mansur tarafindan kendisine gonderilen
300.000 dirhemi kabul etmis bir stire sonra halifeye “Ey mtiminlerin
emiri ben Bagdat'ta yabanciyim. Bende miislimanlarin emanetleri
var, bunlarn koyacak bir yerim de yok. Onu beytu’l-mal’a birakayim”
demistir. Halife bunu kabul edince paray1 beytu’l-male iade etmistir.
Onun vefatindan sonra beytu’l-mal’da bulunan emanetler sahiplerine
iade edilecegi zaman bu paralar ortaya cikinca Halife Mansur “Ebua
Hanife bizi aldatt1” demistir.*?> Keza rivayetlere gore Hasan b. Kahtaba
ona on bin dirhem para vermistir. Ebti Hanife bu paralara hi¢ dokun-
mamuis vasiyeti geregi vefatindan sonra oglu tarafindan Hasan b. Kah-
taba’ya “buyrun emanetiniz” denilerek iade edilmistir.*3

Bununla birlikte Bagdat'in kurulusu esnasinda fikirlerinden fayda-
lanildig1, basta ana bulvarlar ve yollar olmak tizere, i¢ mekanlarinin
nasil ve ne sekilde planlanmasi gerektigi ile ilgili fikirlerinin alindig;
hatta kimi rivayetlere gore cadde ve sokaklarin dél¢ctimlerine katildi-
gimin rivayet edilmesi, sivil sorumluluktan ka¢cmadigini, gerektiginde
destek verdigini géstermesi acisindan 6nem arzetmektedir.*

Ebui Hanife cesur ve yigit karaktere sahip bir ilim adamu idi. Bu ce-
surlugu onu Emevi ve Abbasiler doneminde devlet ricalinin icra ettigi
olumsuz durumlara karsi ¢cikmasina neden olmustur. Onlarin 6zellikle
Ehl-i beyt politikalar1 Ebta Hanife'nin en ¢ok karsi durdugu hadisele-
rin basinda gelmektedir. Nitekim hi¢c cekinmeden imam Zeyd’e destek
vermistir. Bu destekten dolay1 Sia taraftar: olmakla da suclanmistir.*s

Omriintin 66 yilim1 Kafe’'de (elli yih Emeviler déneminde, on alti
yil1 Abbasiler déneminde) gecirmis olan Ebt Hanife, hayatinin son iki
yilin1 Bagdat'ta gecirmis ve orada vefat etmisti. Vefat tarihinin hicri
150 yilimin Recep ay1 oldugunda icma bulunmaktadir. Abbasi Halifesi
Ebu Cafer Mansur'un hilafeti déoneminde vefat eden Ebt Hanife'nin
cenazesine binlerce insanin katildig: rivayet edilmektedir. Kabri Bag-
dat’ta o giinku adiyla Hayzerun denilen kabristanda bulunmaktadir.6
Ancak burasi daha sonra cevresiyle birlikte kendisine verilen Imam-1
Azam sifatindan dolay1 A’zamiye adim alacak ve gliniimtize kadar da
bu isimle anilacaktir.

Daha cok yetistirdigi talebeleri ve gelistirdigi ekolti ile taninan Ebt
Hanife'nin ailesi hakkinda cok fazla bilgiye sahip degiliz. Ka¢ kez ev-

42 Bkz. ibn Hacer el-Heysemi, 112.

43 Bkz. es-Saymeri, 71-72; Zehebi, Menakib, 27.

44 Bkz. Ali Suavi, Hukuku Sevart’,

45 Genis bilgi icin bkz. isa Dogan, “Ebti Hanife'nin Dini ve Siyasi Durusu”, Ondokuz Mayts
Universitesi Ilahiyat Faliltesi Dergisi, Samsun 2006, XX, 41. Ayrica bkz. Mehmet Atalan,
“Ebua Hanife ve Ali Ogullar1”, Dini Arastumalar, VIII, s.24, ss.157-168.

46 Bkz. es-Saymeri, 93; Zehebi, Menakib, 26, 48.



46 Yakin Docu Universitesi iLanivat FAKULTESE DERGIS

lendigi bilinmemekle beraber Hammad disinda c¢ocuklarinin olup ol-
madigl da mechuldiir.*” Oglu da kendisi gibi ilim ve irfanla tebartiz
etmistir. Hatta Halife Mansur déneminde bir streligine Basra kadilig1
da yapmistir.*®

SONUC

Kuafenin yetistirdigi miistesna bir sahsiyet olan Ebt Hanife, Imam
Ebu Hanife aslen Kabil merzubanlarindan birinin soyunda gelmis
olup Fars kokenli aristokrat bir aileye mensuptur. Rivayetlere gore
dedesi Zota bolgenin fethinden sonra ya esir edilmis veya kendi rizasi
ile Bekr b. Vail Kabilesinin Teymullah kolu ile vela iliskisi kurmustur.
Boylece mevali bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Ebu Hanife,
zor bir dénemde hayatim1 idame ettirmistir. Ktictikken din egitimi al-
mis ve Kur'an1 hifzetmis olmasina ragmen yirmi yaslarindan sonra
ilimle istigal etmeye baslamistir. Once kelama ilgi duymasina ragmen
daha sonra fikihta karar kilmis ve esine ender rastlanan bir fikih sis-
temi kurmay1 basarmistir.

Imam Eba Hanife, kurdugu hukuk sistemi ile tarihin akisini de-
gistiren 6nemli sahsiyetlerden biri olmustur. Imam Safii'nin “fikihta
tebahhur etmek isteyen varsa Ebti Hanife’'ye muhtactir™® ctimlesiyle
tamittig1 bu ilim adami, hangi mezhepten olursa olsun herkesin bir se-
kilde kendisinden faydalandig1 bir sahistir. Unlit muhaddis Harun b.
Yezid’in “ondan daha fakihini hi¢ gormedim” ®° dedigi bu degerli hukuk
bilgini, fikhi bilgisi ve yetistirdigi talebeleri bu gtin bile bizlere katki
saglamaya devam etmektedir. Bu ilmi yéntintn yam sira rol model
kisiligi, comertligi, ilmi durusu ve abidligi ile de hep kendisinden bah-
sedilmis ve bu tarafiyla da insanlarin génltine taht kurmustur. Ailesi
hakkinda cok fazla bilgiye sahip olmadigimiz Ebt Hanife'nin hocasi
Hammad'in adim tasiyan bir oglu vardi. Bunun disinda ¢ocuklarimin
olup olmadi1 bilinmemektedir. Ebti Hanife'nin hocasinin adim ogluna
vermis olmasi bile tek basina onun ne kadar vefali bir sahis oldugunu
gostermesi acisindan 6nem arzetmektedir. Oglu Hammad’a gelince;
o da aynen babasi gibi ilimle istigal etmis, fikhi yoéntiyle tanmmuistir.
Nitekim yillar sonra Basra’'da kadilik da yapacaktir.

47 Bkz. Ibn Hacer el-Heysemi, 41.

48 Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Esat Kilicer, “Biiytik Islam Fakihi imam-1 Azam Ebu
Hanife”, Diyanet Isleri Baskanlgt Dergisi, Temmuz 1968, cilt VII, say1 74, s. 148.

49 Bkz. Suyuti, 116; ibn Hacer el-Heysemi, 66; el-Bereni, 178.

50 Bkz. Zehebi, Menalib, 30.
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TeEMPLES OF Kartas:
THEIR HisTORICAL AND RELIGIOUS SIGNIFICANCE

Muhammad Usman Ali!

Katas Tapinag:: Tarihi ve Dini Onemi

Oz: Katas Tapinag: (Puncap Pakistan) Hindu mitolojide ¢ok ciddi
bir 6neme sahiptir. Nitekim kurulusu hakkinda bir¢ok mitolojik
kurgu yer almaktadir. Tapinagin kuruldugu bélge ayni zaman-
da Raj Katas olarak da bilinmektedir. Bu boélgede degisik Hindu
dinlere ait bir ¢ok tarihi yap1 kompleksi de mevcuttur. Bu tarihi
mekan bircok uygarliga sahitlik yapmis olup bunun izlerini de
tizerinde tasimaktadir. Bu 6nemine ragmen malasef akademik
diizlemde ciddi anlamda calisiimamistir. Bundan dolayr biz bu
calismamizda bahis mevzuu bu tapmagin tarihi ile énemi hakkin-
da bilgiler vermeyi amacladik.

Anahtar Kelimeler: Katas Tapinagl, Raj Katas, Puncab

Abstract: Temples of Katas (Punjab-Pakistan) hold a very import-
ant place in the Hindu mythology especially due to a sacred pond
which has different stories regarding its formation. Also this area
known as Raj Katas, consists of several historical buildings; most-
ly related to different branches of Indian religions. Moreover, this
place has seen countless invasions and various civilizations, which
resulted in impression of other religions on the culture of this area
in different periods. However, due to the partition of India their
importance has been generally forgotten. This article is aimed at
tracing and compiling the history of the temple in order to educate
people about its significance. The foremost issue associated with
Raj Katas is that no author of international standing has worked on
this topic. That resulted in lack of material on this topic.

Key Words: Temples of Katas, Raj Katas, Punjab

Problem Statement

The present author tried his best to collect the available sources,
most of which are works by local writers. The problem with majority of
these works is that they do not follow the academic standards and do

1 Istanbul University, Faculty of Theology-Department of Philosophy and Religious Stud-
ies.
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not abide by a set manual of style for citation of the sources on which
they rely. Besides, there are a lot of contradictions between the state-
ments of these authors on various issues. Therefore, for collection of
authentic information, author had to rely mainly on interviews with
some of Hindu Pundits and religious scholars. This too was not free
from problems as it was found that some of the Hindu religious lead-
ers were not quite clear and consistent on this particular topic. Also
their fear of being minority in Islamic Republic of Pakistan was a factor
for not becoming too much open on discussing their religious activities
and teachings. However, despite having such difficulties author tried
to come up with a clear understanding of the topic at hand. Major part
of the present project has been carried out in the form of fieldwork;
that is interviews with Hindu personalities and field observation.

Introduction

In the Chakwal district of Punjab-Pakistan, a cluster of historical
Hindu temples and residential buildings are located. The complex of
these buildings is known as Raj Katas, where Hindu Brahmans® and
Kashtriyas,3* have been supposedly involved in religious practices
from thousands of years.

The real name of Katas was “Katakasha” or “Katak-Shal” which
became Katas with the passage of time.®> Katakasha literally means
“weeping eyes” in Sanskrit language.® According to another tradi-
tion, the real name of Katas was “Teksh Rqj,” which means “King of
snakes”.” Subhan Rae Batalvi in his book Summary of the Histories
has termed this place as “Kott Chena’. All of these names coupled with
the legend of the Lord Shiva® and the death of one of his wives have
given this place significant importance in Hindu religion.

2  The intellectual and spiritual leaders of Hindus e.g. religious personalities and teachers.

The protectors of Hindu society e.g. politicians, police and the military.

4  The two most superior castes in Hinduism out of four, including “Vaisyas” on number
three which are the skillful producers of material things in the society like merchants
and the last and the lowest cast “Shudras” the followers or the maintenance people for
the so-called menial workers or hard laborers.

5 Raja Muhammad Arif Minhas, Pakistan Ky Asaar e Qadima, Islamabad: Jadid Traders
Book Center, 1997, p. 414.

6 Personal Interview of Pundit Jairam Maharaj, 17/03/2012 (Karishna Mandar Saddar
Rawalpindi).

7  Sahibzada Sultan Ali, Salt Range mein Asaar e Qadema, Chakwal: Asad Muhammad
Publishers Rawalpindi, 1998, p. 99.

8 Also known as Maha-deva (Great God). He is a popular Hindu deity who is believed all
and in all as the creator, preserver, destroyer, revealer and concealer of all beings in
Shaivism (one of the four most widely followed sects of Hinduism). However, he is consid-
ered “the Destroyer” or “the Transformer” only among the Tri-murti concept of Hinduism
(the Hindu Trinity of the primary aspects of the divine).

w
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Of these buildings in Raj Katas, the Shiva Temple and the temples
of Satt-garrah are famous. However, for Hindus the most important
object related to this historical site is the sacred pond, which is lo-
cated amid various temples. This pond is believed to be in existence
from time immemorial and according to Mahabharata,®!'°!! it was dis-
covered by one of the five Pandus' when he was looking for water. !3
According to the legend, this pond represents the tears of the Lord
Shiva who wept on the death of his wife so much that his tears made
this pond. These legendary connections with Shiva give the pond in
Raj Katas an importance that supersedes anything else in the whole
complex. Apparently, all of the temples in this area have been built to
express the sanctification of this sacred pond.

One is reminded of the fact that the caste system in Hinduism pre-
cludes free mixing of different castes. The Raj Katas has remained the
pilgrimage destination for the Brahmans, and Kashtriyas. Even today,
the pilgrims pay visit to this area to take a bath in the sacred pond and
to pay homage to the Shiva temple.!* The importance of Shiva temple
lies in the red stone that has been attributed to the Lord Shiva. It is
believed that the sacred stone blesses the devotees with children. An-
other important part of Raj Katas is the adjoining language university.
This place has remained one of the important seats of learning San-
skrit language.'®>'® Some references indicate that Al-Biruni (973-1048
CE) has also spent some time in this university and learnt Sanskrit
language.!” While staying here he attempted to measure the circumfer-
ence of the Earth and wrote his book Kitab-al-Hind.'®* However, there
is no strong evidence that Al-Biruni had himself built this university.

9  Liaqat Ali Khan Niazi, Tarikh e Chakwal, Chakwal: Anjamun e Toqgeer e Adab, 1992, p. 147.

10 It is often translated as “the great tale of the Bharata dynasty” of Hindu tradition. The
Mahabharata is the longest known Sanskrit epic that has been described as “the longest
poem ever written.” Basically, this epic narrates of the Kurukshetra War (Happened some-
time between 16th and 10th century BCE - fought for 18 days) and describes the fates of
the Korus or Kaurava and the Pandus or Pandava princes in the consequences of this war.
However the war resulted as a victory for Pandus and its allies with the fall of Korus.

11 Mahabharata: The author consulted Hindu pundits in Islamabad and Rawalpindi-Paki-
stan. They admitted that Raj Katas is mentioned in Mahabharata but they were unable
to point out.

12 5 sons of Pandu, who ruled some part of India in ancient period and main characters of
Mahabharata.

13 Muhammad Abid Husain Minhas, Tarikh e Kahoon, Chakwal: M.S Composing Center,
Bhoon, 2002, p. 38.

14 Personal Interview of Mr Sajid, 26/02/2012: Guide in Katas.

15 Niazi, Tarikh e Chakwal, p. 147.

16 Itis the ancient language of India and the Indian subcontinent. Primarily, it is famous for
being liturgical language of Hinduism.

17 Abid Minhas, Dywtaun ka daes Raj Katas, Rawalpindi: Nazku Art Printers, 2007. p. 17.

18 Personal Interview of Mr Sajid, 26/02/2012: Guide in Katas.
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This place has seen countless invasions, which resulted in impacts
of other religions on the culture of this area. Raja Harri Singh mansion
beside the temples is one such indication. Subsequent buildings and
temples show the influences of not only Hinduism but also that of
Jainism, Buddhism and Sikhism. After the partition of the Subcon-
tinent,'® Hindus abandoned this area and migrated to India.?® Ever
since, the temple complex has come under the control of Archaeologi-
cal Department, government of Pakistan.

A Brief History of Raj Katas

History of Raj Katas predates the birth of Jesus by hundreds of
years. No one knows how many nations and civilizations have been in
this place. There are no authoritative works that show the genesis of
this place and other related details. Some indirect references to this
place give only a bleak picture of this place and times have wiped the
exact face of this area. Even the names of this place have been chang-
ing. For instance, during the British rule, Katas was famous by the
name of Ammar Kand.?!

Raj Katas consists of several historical buildings related to various
religions and civilizations. These buildings were constructed in differ-
ent periods. According to legends, the sacred pond relates to early his-
tory of Hinduism, temples of Satt-garrah relate to the times of Pandu
brothers, the Sanskrit university relates to the period of Al-Biruni and
the Buddhist Stupa?? related to period when Buddhism thrived in this
part of the world. Most of the writers focus only on the sacred pond
and temples of Satt-garrah providing some random information and
without going into much detail.

Legends apart, one of the known reconstruction or renovation of
this place took place in the reign of King Akbar (1542-1606 CE). After
that, Sardar Gulab Singh (1792-1857 CE) gave support for plaster and
renovation of the Raj Katas. Now, Government of Punjab-Pakistan has
allocated 1.0523 million dollars for renovation of this complex and the
renovation of it is in process. Already, a considerable work has been
done.

19 Generally it includes the core lands of India, Pakistan and Bangladesh.

20 Personal Interview of Mr Riaz Malik, 05/04/2012: Ex-Headmaster of High School Chak-
wal.

21 Minhas, Dywtaunka daes Raj Katas, p. 6.

22 Literally meaning “heap”; basically, it is a mound-like structure made up of mud or clay
or a cairn, containing Buddhist relics and especially used by Buddhists as a place of
meditation.
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References are found about Raj Katas in the first mandal ?® of Ma-
habharata?®* and Rig Veda.?52627 Apart from these two sources, it is hard
to find any other historical book with any reference to Raj Katas. The
famous book of Hindu legends Mahabharata was written between 400
to 200 BCE (some modern scholars say it was written between 1000
to 1500 CE, while according to some Hindu Pundits® its history dates
back to 4000 BCE).?® Mahabharata gives an indication of this place in
the story of Pandus® when they were given exile of 12 years and also
in the story of Ram or Rama®! during his exile of 14 years with his wife
Sitta*? and brother Lakhan. This place is also attributed with the birth
of the Lord Shiva.?® It is also famous for the legend of the death place
of Shiva’s beloved wife Satti or Par-Vatti** and the resultant formation
of pool. According to the Hindu beliefs, the sacred pound at Raj Katas
temple in Chakwal district of Punjab-Pakistan and Pushlar Lalke in the
district of Ajmer Sharif-India are two eyes of Shiva.*

Before partition of India and Pakistan, Hindus from around all In-
dia use to come here twice in a year for their religious practices. They
used to visit this place on the first day of Besalchi®® and then in the be-
ginning of winter session.?” According to another tradition, there used

23 First part or session.

24 Ali, Salt Range mein Asaar e Qadema. p. 97.

25 Minhas, Pakistan Ky Asaar e Qadima. P. 414.

26 First part of Vedas, out of four including “Yajur Veda”,”Sama Veda” and “Atharva Veda”.
In Hinduism, these four Vedas are believed as directly revealed knowledge by Brahma
(the creator).

27 The Rig Veda contains several mythological and poetical accounts of the origin of the
world, hymns praising the gods, and ancient prayers for life and prosperity.

28 The term originates from the Sanskrit language that means “learned or teacher”.

29 Personal Interview of Pundit Jairam Maharaj, 17/03/2012 (Karshna Mandar Saddar
Rawalpindi).

30 5 sons of Pandu and grandsons of Vyasa (a central figure in most Hindu traditions, who
is often praised for classifying Vedas into four parts).

31 In Hinduism, he is believed to be the seventh avatar (descent) of the Hindu god Vishnu,
He is the Supreme God of Vaishnavism (one of the four most influential denominations
in contemporary Hinduism) and “the Preserver” among the Tri-murti concept of Hinduism
(the Hindu Trinity of the primary aspects of the divine).

32 She is considered by Hindus to be an avatar (descent) of Lakshmi devi (Hindu Goddess of
wealth, love, prosperity and beauty) and the embodiment of perfect womanhood.

33 Minhas, Dywtaun ka daes Raj Katas, p. 14.

34 Minhas, Pakistan Ky Asaar e Qadima, p. 414.

35 Personal Interview of Mr. Raja Asif Bhagwani (Ex-President Pakistan Hindu Council
Karachi)

36 The day of Baisakhi is celebrated in various regions of India by different names and
different rituals. This is because the day of Baisalkhi holds special significance for Hin-
dus along with Silchs. For Hindus, April 13th mark the time of New Year in Hindu solar
calendar and they celebrate the day with rituals like bathing, partying and worshipping,.
Another legend associated with the day is that Goddess Ganga descended to earth thou-
sands of years ago on this day. Many Hindus therefore celebrate the day in the honor of
Goddess Ganga by taking a sacred dip in the river Ganga or sacred lakes.

37 Mazhar ul Islam, Potohar, Islamabad: Look Wirsy ka Qaomi Idara, 1978, p. 126.
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to be one annual festival in this area.®® At present, the arrival of visi-
tors from India depends on the diplomatic situation between the India
and Pakistan. In the recent years, however, pilgrims from India are
coming regularly to this place in the months of February and March.*

Description of Raj Katas’s Historical Temples Complex

Raj Katas consists of multiple temples. According to an estimate, it
contains above one hundred temples that have been built over thou-
sands of years.*° Different temples have been constructed in different
regimes. Thus, the historical buildings of Raj Katas symbolize different
civilizations and depict the cultures of different invaders over. At pres-
ent, the main observable parts are as follows:

Shiva Temple

As one enters the complex, Shiva temple comes first. Its entrance
is a recessed round arch with faint cusps and a rectangular opening
to the north. The importance of this temple is supreme as it contains
a holy rock. This is believed to be the rock of God Shiva. The details of
the legends about the rock will be discussed in the next section.

Bara Dari

Basically the word “Bara-Dari” means a building with 12 doors. It
is linked with the sacred pool and lies on its east. There used to be
four minarets over this Bara Dari, which got ruined with the passage
of time. There used to be a big statue in this place that was worshiped
by Hindus when they used to live in this region before the partition of
India and Pakistan.*! Hindus used to sit in this Bara Dari and perform
their religious services.

Sacred pond

It is considered as one of the most sacred pond by Hindus. The
importance of this pond is only second to Shiva temple as its water is
considered holy by the Hindus and is also attributed to the tears of
Shiva. The water of this pond is used for the purification from sins.
Before partition every year hundreds of Hindus use to visit this pond
in the month of February and March to take bath in its water.*?

38 Batalvi, Subhan Rae, Zaidi Hasan Nazir, Khulastul Tarilch, Lahore: Markazi Urdu board,
p- 118.

39 Personal Interview of Mr Sajid, 26/02/2012: Guide in Katas.

40 Personal Interview of Mr Abid Minhas 26/02/2012 (Chairman Research Society Chakw-
al).

41 Minhas, Dywtaunka daes Raj Katas, p. 23.

42 Personal Interview of Mr. Raja Asif Bhagwani (Ex-President Pakistan Hindu Council
Karachi)
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Temple of Hanu-maan

The Hanu-maan*® temple is on the western extreme of a high rect-
angular enclosure with entrances on the south and the north. The
temple’s ceiling is undecorated, and lime-plastered. This temple was
made with the local stone. The roof and different parts on the walls
have become damaged.

Temple of Ram-Chandara

Rama or Ram-Chandra is the Hero of Ramayana** and this temple
was built to worship him in this area. This temple is situated to the
west of the Sacred Pond and is closed from all sides except for an en-
trance on the east. The double-storied structure has eight rooms of
various dimensions on the ground floor and a staircase at the south
leading to the first floor. The temple has two jha-ro-kas (balconies)
that had been severely damaged but now renovated by the efforts of
Pakistan Government.

Note: Akbar became Mughal emperor at the age of thirteen in 1556
CE; He built cordial relations with Hindu Raj-puts*> and married from
their families. He spent a huge amount of money on the renovation
and rebuilding of the temples of Katas and Stupas of Buddah. He also
appointed a Hindu governor named “Mann Singh” to look after this
area.*® Mann Singh renovated Satt-garrah Temples and built Shiva,
Hanu-maan and Ram Chandara Temples in Akbar’s era, whereas ac-
cording to some writers these temples were built in latter era.*”

Meeting Hall and the Residences of Pundits

The meeting hall was the place where Hindu pundits and the Ra-
Jjas*® would meet and discuss the religious issues.*”® Besides meeting
halls, there are small residences where pundits used to live. All of their
houses are of same color and size.

43 A Hindu god, who is an ardent devotee of Rama according to the Hindu legends. He is
also a central character in the Indian epic Ramayana (one of the great Hindu epics).

44 Rama and ayana together means “Rama’s Journey”. It tells the story of Rama whose wife
Sitta was abducted by Ravana, the king of Lanka (present day Sri Lanka).

45 A Sanskrit term routed from raja-putra, means “son of a king”. They claim to be descen-
dants of ruling Hindu warrior classes of North India and rose to prominence during the
9th to 12th centuries. Until the 20th century, Raj-puts ruled in the states of Rajasthan
and Surashtra (present day Indian region)

46 Minhas, Tarilkch e Kahoon, p. 57.

47 Personal Interview of Mr Abid Minhas 26/02/2012 (Chairman Research Society Chakw-
al).

48 A Sanskrit term which means a monarch or princely rulers.

49 Personal Interview of Mr Sajid, 26/02/2012: Guide in Katas.



56 Yakin Docu Universitesi iLanivat FAKULTESE DERGIS

Mansion of Harri Singh

On the extreme western end of Ram Chandara Temple is located
the mansion of Harri Singh. Before construction of the mansion, this
place was women’s abode during the reign of some Maharaj(as).’° As
one enters the main entrance, one finds ten rooms. They are followed
by three lawns and two outdoor halls. In 2006-7, under a Punjab gov-
ernment’s renovation project doors, roofs and the damaged parts have
been repaired or replaced. Harri Singh Nalwa (1791-1837 CE) was a
general of Maharaj(a) Ranjit Singh (1780-1839 CE) and the ruler of
Kashmir.®? He got impressed with the beauty of this area and con-
structed this mansion. He used to spend some time in this place with
his family.

Remaining’s of a Buddhist Stupa

The remains of a Stupa here affirm the Buddhist influence. Doc-
tor Stain, an archaeologist who visited the place in 1889,%2 holds the
view that all of these historical remains have been built in the time of
Ashoka®® (ca. 304-232 BCE). After the decline of Buddhism, the Hin-
dus took hold of this place and changed the place to Hindu temples.
According to Hsun Tsang, a Chinese tourist, there was a 200 feet high
Buddhist Stupa in Katas which was made by Ashoka.5*

Temples of Satt-garrah

It consists of a group of seven ancient temples. It is located to the
extreme east of the Raj Katas. The biggest temple is termed as Vish-
nu ji Maharaj (God Vishnu). Other six temples are as follows: Shiva ji
Maharaj, Ganesh ji Maharaj,%® Shiva Ling Maharaj, Par-Vatti, Kali Mata
and Lakshmi Devi.’® At present, all of these temples have become re-
mains and the government of Pakistan has a plan to build them again.

The length of Vishnu ji temple is 68.5 feet and its breadth is 54.5 feet.
A statue found from this temple is made from red stone. It is 3 feet in
height and has three heads and four arms. The left head was that of lion

50 A Sanskrit title for a “great king” or “high king”.

51 Muhammad Daood Tahir, Nae Manzaleen haen Pukartin, Lahore: Feroz Sons Privite Lim-
ited 2005, p. 299.

52 Ali, Salt Range mein Asaar e Qadema, p. 100.

53 An Indian emperor who ruled almost the entire Indian subcontinent from ca. 269 BCE to
232 BCE.

54 Farzana Masih, Temples of the Salt Range, University of Peshawar, 2000, p. 155.

55 He is one of the best-known and most worshipped deities in the Hinduism. Ganesha’s
elephant head helps him to be easily identified. Hindu sects worship him regardless of
affiliations and he is widely believed to be the patron of arts and sciences and the God of
intellect and wisdom.

56 Minhas, Pakistan Ky Asaar e Qadima, p. 94.
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and the one in between was that of a human and the one on the right
side was that of a pig. The temple of Shiva ji Maharaj depicts the God
of natural law. Ganesh ji depicts the God of intellect and wisdom. Shiva
Ling temple is known for giving children and is termed as the Creator.
Par-Vatti temple illustrated the wife of Shiva ji Maharaj with the gentle
aspect of Goddess Durga but on the other hand Kali Devi temple which
means black Goddess illustrated the fierce aspect of the Goddess Durga
in the sort of second personality of Par-Vatti with being Goddess of mag-
ic and sin. Because of that Par-vatti is considered to be a complete
incarnation of Goddess Durga. It is argued that Pandu brothers during
their exile for 12 years lived in Katas and made the seven temples of
Satt-garrah, also known as satt-gharra (seven houses).*”

These temples belong to the latter style of Kashmir architecture
which prevailed under the Kar-Kota and Varma dynasties from 625
to 939 CE and as the Salt Range belonged to the kingdom of Kashmir
during the greater part of that time.®® It is also said that above men-
tioned Ram Chandara temple was also built in this period as it was
built in Kashmiri Style too.>®

Among these temples, “Shiva Temple” and “The Sacred Pond” are
the center of religious activities of Hindus nowadays.®° Hindu pilgrims
come to Katas every year during the months of February, March to
perform certain religious activities. But worldwide Hindu celebrates
the Shivaratr®' on 26th of ‘Magha’ (according to Hindu calendar)
which falls in February or March as per the Solar calendar.®?

There are some other significant historical places around Katas
Temples like Al-Biruni University and small temples constructed by
the followers of Shiva when their prayers were answered and desires
fulfilled. The temples of Katas are mostly constructed on square plat-
forms.

Al-Biruni University / University of Sanskrit Language

According to one tradition, the great Muslim philosopher, al-Biruni,
remained in Katas for a certain period to learn Sanskrit language and
build this university. It is also said that he wrote his magnum opus,

57 Sufi Muhammad Din Zar, Tazkarah e Jehlam, Lahore: Shoaib Graphic Art Printers,
1984, p. 14.

58 Farzana Masih, Temples of the Salt Range, University of Peshawar, 2000, p. 164.

59 Ali, Salt Range mein Asaar e Qadema, p. 119.

60 Personal Interview of Mr Sajid, 26/02/2012: Guide in Katas.

61 It is a Hindu festival, celebrated every year in reverence of Lord Shiva. It is the day when
Lord Shiva was married to his second wife Par-Vatti.

62 Personal Interview of Mr. Raja Asif Bhagwani (Ex-President Pakistan Hindu Council Ka-
rachi).
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Kitab al-Hind, in this area.®® It is said that the great Muslim ruler
of Afghanistan Mahmood Ghaznavi (971-1030 CE) invaded Bhera (At
present a district of Punjab-Pakistan) and adjoining areas in 1006 CE.
As a result, the present area of district Chakwal (At present a district
of Punjab-Pakistan) including Katas also came under his rule. It was
under his patronage that Al-Biruni lived in this area and learned San-
skrit.®* However, some critics claim that Katas Raj University was al-
ready famous for its languages and al-Biruni simply spent some time
in this area to learn the language. They do not agree that al-Biruni was
the founder of this university but they do agree that he had lived in the
castle of Malot (At present, a city in Chakwal district of Punjab) for two
years in the adjoining area.®®

Legends about Raj Katas and the Sacred Pond
Raj Katas

Mahabharata is the book in which we find the reference to the war
between Pandus and Korus at the place of Katas. Pandu was the ruler
of the Bharata-Varsha® with the capital of Hastinpur.5” He had five
sons named Yadhisthira, Bhima, Arjun, Nakul and Sahadev.?® On the
death of Pandu,® the rule was transferred to his blind brother, Dhri-
tarashtra, as his sons were still minors. However, the uncle took care
of his nephews and gave the rule to one of his nephews. This caused
a great deal of resentment among his sons especially with Duryodha-
na; eldest of the 100 brothers as he was dreaming of becoming the
ruler. These 100 brothers are known in the history as Korus or Kau-
rava. Korus had made a plan to kill the Pandus and put their house
on fire. However, Pandus escaped safe and went to the mountains
of Jehlum.”® Arjun (one of the five Pandus) impressed Draupadi, the
daughter of the Raja of Panchaal”' in Swayamvara™ with his skills

63 Personal Interview of Mr Sajid, 26/02/2012: Guide in Katas.

64 Niazi, Tarikh e Chakwal, p. 148.

65 Ali, Salt Range mein Asaar e Qadema, p. 119.

66 A name of ancient Indian Kingdom, geographically known as Indian subcontinent at
present time.

67 At present an area in Meerut district in the Indian state of Uttar Pradesh.

68 Minhas, Dywtaun ka daes Raj Katas, p. 7.

69 According to another reference the rule was transferred to Dhritarashtra not because of
Padu’s death but his voluntary renunciation of Kingdom. This was due to the fact that
killing conjugal couple accidentally gave Dhritarashtra a chance to overcome in power.

70 It is a district in Punjab province of Pakistan.

71 An ancient Kingdom in present India.

72 Swayam in Sanskrit means self and Vara means bride-groom. In ancient India, it was a
practice of choosing a husband. It was a contest, in which a list of suitors arrives at the
girl’'s home or a specific venue on the appointed day and ask for her hand. The girl and
her family get to choose among the suitors, sometimes through evaluating the completion
of various tasks assigned. When the girl identifies the husband of her choice, she used to
garland him and a marriage ceremony was being held immediately.
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and married her. However, in the subsequent years, his elder brother
Yudhisthira lost a gambling match and had to surrender everything
including his all brothers. His blind uncle came in between and a
deal was sought according to which the five Pandus had to live in ex-
ile for twelve years. The Pandus lived in Katas and made place of wor-
ship and residence (Saat-garrah) in Katas. It was their time in Katas
that rose this place to prominence and a reference to this place has
come in the book of Mahabharata that illustrated the war between
the Pandus and Korus in which Pandus accomplished an everlasting
victory over the Korus.

According to another story, the great God of Hindus, Shiva, was
born in this place and it was his birth that has given prominence to this
place.”™ This has led to the ultimate belief in Hinduism that this place
is sacred from time immemorial. Raj Katas is also famous because of
the belief that the great sacred book of Hinduism, Mahabharata, has
been written in this place.”™

The Sacred Pond

In Sanskrit language, this pond has been termed as Kataksha,
which means, “weeping eyes.” In the subsequent years, this word
changed to Katasha or Katta-kasha but the meaning remained the
same. Now this pond is termed as the sacred pond of Katas. Many
legends are attributed to the sacred pool. The depth of this pond as
per the Hindu belief is unlimited”® and it depicts the signs of Shiva the
God. However, according to independent researches, the depth of the
pond is 300 feet. Overall it is believed that the sacred pond of Katas
is next to the pond of Javala-mukhi (Ajmair-India) in its importance
and was one of the biggest places of worship for Hindu devotees. Ac-
cording to Mehlima Asar-i-Qadimah “Hsun Tsangs” a Chinese tourist
has said that this sacred pool has been called by several names in the
past like, Wiss, kund or Zehrela chasma (poisonous lake), Amar Kund
, Chamar-Kund and Katak-sha Kund.”® Some historians mentioned
its name Katta-Kassha or Katalk-Shell, they say that the name was
changed to Katas in the later periods. In Mahabharat Katas pond is
called spring (chashma) of the world. According to Mehkma Asar-i-Qa-
dimah its name was Teksh-Raj which means in Sanskrit “mansion of
snakes” and with the passage of time it became prominent as Katas.

73 Personal Interview of Mr Malik Safdar Husain,05/04/2012: (Teacher in High School
Katas).

74 Ali, Salt Range mein Asaar e Qadema, p. 97.

75 Personal Interview of Ram Channa Lal,22/04/2012 (Islamabad).

76 Sign Board of Mehkma Asar-e-Qadima of Government of Punjab Pakistan, in Raj Katas:
26/02/2012.



60 Yakin Docu Universitesi iLanivat FAKULTESE DERGIS

There are several other legends attributed to this pond which give it a
paramount importance.

According to another Hindus tradition earth has two eyes and the
pond of Katas depicts the left eye of the earth. The right eye of the
earth lies near Ajmair at a place called Amar-kand pond, also known
as Pushlkar.”” It is said that the death of the wife (either Par-Vatti or
Satti) of Shiva made him weep to the extent that this place became a
pond out of his tears.”® He wept to the extent that rivers of tears flew
through his eyes and miraculously two ponds were formed. One of
them was formed at Pushkar or Polchar in Ajmair-India and the second
in Katalk-sha or Katak-shel in Punajb-Pakistan (now known as Katas).

According to some religious circles of Hinduism, the wife of Shiva;
Satti, burned herself at her father’s place. As Shiva went there, he
found eight pieces of her body excluding head and feet. He threw away
all those eight parts in different directions. He also threw away the
head in the sky and feet in the earth. The two eyes of Shiva marked on
Ling™ depict the weeping eyes of Shiva. The earth is weeping on this
tragedy of the death of God’s wife and the sadness of Shiva.®® This has
led to the formation of two sacred ponds of tears.

Another legend involves the death of Shiva’s horse Katas. According
to this legend, on the death of his beloved horse,®' Shiva cried so much
that his tears created two holy ponds, one at Pushkara in Ajmer-India
and the other at Kataksha, now known as Raj Katas.

Decreasing Water Level of the Sacred Pond

One of the major concerns raised by several Hindu scholars is that
the holy places of Hinduism are not taken care of by Pakistani author-
ities. They raise questions about the proper care of their sacred pond
in Raj Katas. They say that no doubt the government of Pakistan is
putting efforts in renovation of the temples and the adjoining areas for
giving facilities to Hindu Pilgrims but no efforts are done for preser-
vation of the sacred pond. They say that due to the negligence on the
part of Pakistani authorities the water in the sacred pond has reached
its lowest level and the pond is close to getting completely dried.

77 Mufti Gulam Sarwar Qureshi, Tarikkh e Malkhzan e Punjab, Lahore: Dost Asociates Pub-
lishers, 1996, p. 314.

78 Personal Interview of Mr Sajid, 26/02/2012: Guide in Katas.

79 Mostly known as lingam or linga in Hindu society. In Sanskrit, it means mark or sign. It
is a representation of the Hindu deity Shiva which is being worshiped in temples.

80 Personal Interview of Pundit Jairam Maharaj, 17/03/2012 (Karshna Mandar Saddar
Rawalpindi).

81 Personal Interview of Mr Sajid, 26/02/2012: Guide in Katas.



Temples of Katas 61

The water supply to a nearby town named Choa Syedan Shah was
sanctioned from this pond before partition on the condition that the
water in the pond would be maintained to a certain level. Until 2007,
there was no shortage of water in the pond. However, recently three
cement factories have been built in the area of Tehsil®? Choa Syedan
Shah of district Chakwal-Punjab. One of the cement factories has in-
stalled tube wells close to this water, which has caused water level
to decrease. One of the reasons for this problem is that the whole
Potohar region®® (In north of Punjab province) is facing the lack of rain
that has decreased the underground water level. The sacred pond has
also been affected by this situation. Perhaps because of the ignorance
about the importance of the sacred pond for Hindus, the renovations
plans by the Government of Pakistan have not taken into account the
issue of its decreasing water level.

Was Shiva Born in Katas?

Some local writers mention that he was also born here in Katas.8485
After that, we try to unravel the most important view. In one of my
interview with a Brahmin Pundit, I found this view wrongly ascribed to
Hindus. He exclaimed how God could be born. He told me that Shiva
has always remained in sky, as he is a God (creator).

The Partition of India and Subsequent Developments

After the partition of India, most of the Hindus, if not all, from the
areas of Pakistan migrated to India. Katas also became abandoned
and religious practices were stopped.®® Situation became worse in
1948 when heavy floods and monsoon played havoc with this area.®”
These rains damaged the area to the extent that water reached the
present day Youth Hostel located next to Raj Katas and temples were
severely damaged. None of the governmental authorities paid heed to
this area and left it on the mercy of nature.

India’s former deputy prime minister L.K Advani visited the tem-
ples in 2005. In 2006-07, Pakistan decided to place Murtis (statues)
of Hindu Gods in the temples of Satt-garrah and restore them to their
original state to attract visitors. The budget allocated for the project
was approximately half a million dollars. The government decided to

82 It is an administrative division of city or town.

83 It is a plateau in north-eastern Pakistan, forming the northern part of Punjab.

84 Minhas, Pakistan Ky Asaar e Qadima, p. 414.

85 Personal Interview of Amir Shezad 26/02/2012: In charge Head Engineer Raj Katas.

86 Brg. Gulzar Ahmad, Yad e Ayam (Katas, Jehlam: Maqtiba Jamia Qartas 1960).

87 Personal Interview of Mr Riaz Malik, 05/04/2012: Ex-Headmaster of High School Chak-
wal.
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import idols of Hindu Gods from various monuments in India to Paki-
stan. A three-member archaeological team visited neighboring India,
Sri Lanka and Nepal to collect Murtis (statues) of Hindu Gods. At pres-
ent, the renovation project has been completed and the place is ideal
for the tourists. Necessary arrangements have also been made for the
Hindu pilgrims.

Negligence about Katas in Historical and Archeological Research

A general negligence about Raj Katas in historical and archeological
research is noticeable. A student of Quaid-e-Azam University, Islam-
abad, has carried out a detailed study under the title of “Temples of
Chakwal” and quite strangely this study lacks any reference to the
Raj Katas.®® One of the reasons for this negligence is that the histor-
ical road built by Sher Shah Suri (1472-1545 CE) from Peshawar®
to Kalkutta® did not pass through the district of Chakwal. Likewise,
when the British decided to make Grand Trunk Road, they used the
same route. This put the area on a back foot. Another possible reason
is that in 1935 CE, Sir John Marshall discovered the ruins of ancient
civilization in Taxila, Punjab-Pakistan. This brought an added inter-
national attention to the area of Taxila and its historical significance.
The fame of Taxila, eclipsed the importance of Katas Raj.

Conclusion

Raj Katas has a historical and religious significance that cannot be
denied. Many legends have been attributed to it. The real significance
of this place is due to the sacred pond. Most of the legends ascribe
this pond to the tears of Shiva who wept on the death of his wife to an
immeasurable extent.

However, there is dearth of scholarly work on this topic. The discov-
ery of Gandhara civilization® has shifted the entire focus of archaeol-
ogists towards that area and this area has been neglected. The migra-
tion of Hindus from this area after the partition of India and Pakistan
too, resulted in a general negligence about this area and its historical
and religious significance. The need of the hour is to highlight the im-
portance of this historical and religious site.

88 Sabena Igbal “Hindu Temples in Chakwal” (Journal of Asian Civilization. Vol: XXVIII,
2005), p. 157.

89 Present-day Pakistan.

90 Present-day capital of the Indian state of West Bengal.

91 Itwas an ancient civilization in present-day states of northern Pakistan and northeastern
Afghanistan, which lasted from c¢.1500 to 500 BC.
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Pictures Gallery

Fig. 2: The Sacred Pond and the view of Temple of Ram Chandar.

| :
Fig. 3 and 4: Temples of Sattgarrah before and after renovation.
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SEMAVI DINLERIN ORTAK AHLAK ILKELERI
YA DA EVRENSEL DEGERLER

Halil ibrahim BULUT!

Oz: Insanlik tarihi, toplumlarin ve mekanlarin degismesine rag-
men degerlerin degismedigine sahitlik eder. ilk insandan gtinii-
miuize degin hemen her toplumda adam o6ldtrmenin, hirsizhik
yapmanin ve yalan konusmamn dogru olmadig1 kabul edilir. Bu
durum, degerlerin ya da ahlak ilkelerinin aym kaynaktan geldi-
gini gosterir. Zaten Islamiyet, semavi dinlerin ilahi olup 6zlerinin
bir oldugunu kabul eder. {lahi dinlerin kutsal kitaplar1 bu zavi-
yeden arastirildiginda ahlaki esaslarda hemen higbir degisikligin
olmadig1 gértiliir. Bu makalenin hedefi Kurian-1 Kerim ve Kitab-1
Mukaddes esas almnarak insanlarmn tizerinde hemfikir olduklari
temel ahlak ilkelerini -en azindan bir kismini- belirlemektir. Bu
cercevede dogru sozli olmak, adaletli davranmak, iyilik yapmak,
cana kiymamak, kul hakki yememek gibi hususlarin insanhgin
uzerinde ittifak ettigi ortak degerlerden oldugu anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak ilkeleri, Degerler, Islamiyet, dogru soz-
Iti olmak, adaletli davranmak, cana kiymamak, kul hakk: yeme-
mek.

Common moral principles of Abrahamic religions or universal
values

Abstract: Human history testifies that values have not been
changed despite the societies and locations have changed. From
the first human being to our times, almost in every society it is
accepted that it is not right to kill someone, to steal, and to say lie.
This situation shows that values or moral principles come from
the same source. Islam already accepts that Abrahamic religions
are divine and share the same core. When the holy books of Abra-
hamic religions are examined from that aspect, it is seen that al-
most there is no changes in moral principles. Based on the Nobel
Qur’an and Bible, the aim of this article is to define fundamental
moral principles (at least some of them), which humans agreed
on. In that context, it is inferred that some issues, such as, to
be truthful, to behave in justice, to do a favour, not to kill a soul,
and not to be unfair are from the common moral principles which
humanity agreed.

Key Words:Moral principles, values, Islam, to be truthful, to be-

have in justice, not to kill a soul, and to be unfair.

1 Prof. Dr., istanbul Universitesi ilahiyat Faktiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali
[hibulut@gmail.com]
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Giris

Insanlik tarihi, toplumlarin ve mekanlarin degismesine ragmen de-
gerlerin degismedigine sahitlik etmektedir.ilk insandan gtintimtize de-
gin hemen her toplumda adam 6ldiirmenin, hirsizhik yapmanin ve ya-
lan konusmanin dogru olmadigi kabul edilmektedir. Oyle anlasiliyor
ki, bu kadar farkli toplum, kulttir ve cografyada ortak degerlerin var
olmasi onlarin ayn1 kaynaktan geldigini gostermektedir. Zaten Islami-
yet, Yiice Allah'm Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gonderdigi
dinlerin 6ztnun ayni oldugunu kabul eder. Tim peygamberlerin cesit-
li zamanlarda insanlara bildirdikleri dinin itikadi ve ahlaki esaslarinda
hicbir degisiklik s6z konusu degildir. Nitekim Hz. Musa ve Hz. Isa'nin
insanlara teblig ettigi ahlak ilkelerinin, aynilarini ya da benzerlerini
Kur’an’t Kerim’de bazi ktictik tslap farklaryla gormek mumktind{r.
Bu itibarla Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in ortak yonleri diye-
bilecegimiz s6z konusu degerler, insanlifin tizerinde ittifak edebilecegi
ve ortak muicadelede bulunabilecegi bir zemin olarak gortilmelidir.

Peygamberlik halkasinin sonuncusu olan Hz. Muhammed, gutizel
ahlak konusunda insanhga goénderilmis en son ve en miikemmel 6r-
nektir.Onceki peygamberlerde Hz. Muhammed'in kardesleridir ve hep-
si ayn1 misyonun temsilcileridirler. Hi¢ stiphesiz buittin peygamberler
insanlarn Allah’a ve ahiret giintine imana ve ahlakh olmaya cagirmis-
lardir. Boyle oldugundan dolaywdir ki Musltimanlar, peygamberler
arasmda her hangi bir ayrim yapmazlar. Zaten Islamiyet, 6nceki pey-
gamberlere ve getirdiklerine inanmadikca bir kimsenin miimin ola-
mayacagini kabul eder. Asagida insanligin ortak degerleri diyebilece-
gimiz temel bazi hususlar mukayeseli bir sekilde ele alinacak; semavi
dinlerin ortak paydasim teskil etmeleri hususu izaha calisilacaktir.
Bu baglamda dogru so6zlii olmak, adaletli davranmalk, iyilik yapmak,
guzel s6z sdylemek ve ayrica cana kiymamak, kul hakki yememek,
zinaya yaklasmamak vb. hususlar tizerinde durulacaktir.

a. Ahlakin Tanimi

Ahlak Arapcada “seciye, tabiat, huy” gibi manalara gelen hulk veya
huluk kelimesinin ¢oguludur. Soézliiklerde cogunlukla insanin fizik
yapisi icin halk, manevi yapisi icin hulk kelimelerinin kullamldig: bil-
dirilir.? Basta hadisler olmak tizere islami kaynaklarda hulk ve ahlak
terimleri genellikle iyi ve kétti huylan, fazilet ve reziletleri ifade etmek
tizere kullanilmistir. Ayrica ahlak yaninda yeme, icme, sohbet, yolcu-
luk gibi gtinliik hayatin ¢esitli alanlanyla ilgili davrams ve gorgi ku-
rallarina, terbiyeli, kibar ve takdire deger davranis bicimlerine, bun-

2 ibn Manzur, Lisanii'lArab, “hlk” md.
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lara dair 6gtt verici kisa ve hikmetli s6zlere ve bu sozlerin derlendigi
eserlere edep veya adap da denilmistir. Islami literattirde edep terimi
ilk dénemlerden itibaren 6zel davranis alanlar1 hakkinda kullanmilirken
ahlak, tutum ve davranislarin kaynagi mahiyetindeki ruhi ve manevi
melekeleri, insanin ruhi kemalini saglamaya yonelik bilgi ve diistince
alanini ifade etmistir.®

Ahlak sadece iyi huylar ve kabiliyetler manasina gelmez. Kelimenin
asil manasi ile iyi ve kétii huylarin hepsine birden ahlak denir. Buna
gore ahlaksiz insan yoktur, iyi veya kotii ahlakh insan vardir. Islami
kaynaklar da iyi huylara “ahlak-1 hasene”, kétti huylara ise “ahlak-1
zemime” denilmistir.Ahlak, insanda gelip gecici bir hal olmayip onun
manevi yapisinda yerlesen, bir meleke halini alan yatkinlik ve kabili-
yetler buittinudur.

b. Ahlakin Konusu

Ahlak ilminin konusu, insanin ahlaki olarak nitelendirilebilen ey-
lemleridir. Bu acidan bakildiginda bir eylemin ahlaki bakimdan bir
deger ifade edebilmesi, s6z konusu fiilin belirli kosullar1 yerine ge-
tirmesine baghdir. Oncelikle eylem, bireyden kaynaklanip ¢ikmahdir.
Ikinci kosul ise fiilin, bilincli ve maksatl olarak yapilmasidir. Uctincii-
su, fiilin, irade ile ve secerek gerceklestirilmesidir. Son olarak, ortaya
konulan eylem, degerlendirilebilir, yani yargilanabilir bir eylem olma-
hdir.* Ctinkt ahlaki degerler, kendilerini iyi veya koti olarak tamm-
lamamizin miimkiin oldugu davranislarla ilgili degerlerdir.® Bir diger
ifade ile bu ilmin konusu, ifrat ile tefrit arasindaki itidal ve dengeyi
bulmak bakimindan insanin nefsani melekeleridir, denilebilir.® Bu an-
lamda ahlak ilmi, ahlaki fail olarak insani ve onun akil, irade, vicdan
gibi ahlaki kabiliyetleri ile 6fke, sehvet vb. duygularimi ve bunlardan
dogan fazilet ve rezaletleri tetkik ve tahlil ettigini soyleyebiliriz.

c. Ahlakin Kaynagi

Ahlakin kaynagimin mahiyeti konusunda pek cok farkh gortis ileri
surtlmustiir. Bu tezlerden en dikkate deger olani, ahlaki insanin hem
yaratilisi, tabiati veya fitrat kanunlar1 anlaminda hem de peygamber-
ler araciligiyla gonderilen vahiy kaynakl ilkeler, kurallar anlamin-
da kabul eden dinlerin tezleridir. Zira dinlerin ortak paydasi olarak
gorduguimiiz ahlaki ilkelerin her déonem ve mekanda ayni oldugunu,
peygamberlerin degismesi ile degismeyecegini, ya da butin ilahi din-

Cagrici, Mustafa, “Ahlak”, DIA, II, 1-2.

Pazarh, Osman, Islam’da Ahlak, Remzi Kitabevi, istanbul 1980, s. 12-13.

Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Vadi Yay., Ankara 1999, s. 118.

Cagrici, Mustafa, Anahatlaryla Islam Ahlak, Ensar Nesriyat, istanbul 2000, s. 21.
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lerin bu insani esaslar1 vazetmek icin gayret sarf ettigini sdyleyebiliriz.
Din ile temellenen ahlak teorisinde ahlak ilkeleri ile sadece bir seyler
buyrulmakla kalinmamakta, ayni zamanda bu ilkelere uygun hareket
edenlere sevap muijjdelenmekte; uygun hareket etmeyenlere ise ceza ile
karsilik verilecegi bildirilmektedir. Dolayisiyla ahlaken iyi olan bir sey
dinen sevap; kotl olan da dinen gtinah olmaktadir. Bir baska ifadeyle
din ile temellenen teoride “yapilmasin” buyrugu, sadece ahlaki bir yti-
kumlaltga degil, aym zamanda dini bir vecibeyi de ifade etmektedir.

Islam ahlakinin asil kaynagi Kurian ve onun 1s18inda olusan siin-
nettir. Nitekim Hz. Aise, bir soru miinasebetiyle Hz. Peygamberin ah-
lakinin Kur’an ahlaki oldugunu belirtmistir.” Bu sebeple Islam ahlak
distincesi Kur'an ve Stinnetle baslar. Bu iki kaynak dini ve dinyevi
hayatin genel cercevesini cizer, ameli kurallarini belirler.

d. Ahlakin Gayesi

Genel olarak ahlakeilara gore insanin dogustan gelen temel yete-
nekleri degistirilemez, ama kazanilmis huylar1 degistirilebilir. Zaten
ilahi kitaplarin ve egitimciler olan mursitlerin gtizel ahlaka tesvikle-
ri de insanin degistirilmesi miimkiin olan huylarini1 hedef alir. insan
boyunu, rengini, akil kapasitesini degistiremez ama davranmislarimn is-
tedigi bicimde yénlendirebilir. Insanin sorumlulugu da secimi elinde
olan davranislariyla simirhdir. Secimi elinde olmayan islerden otiri
insan sorumlu degildir.

Buttin insanlhk tarihine bakildiginda dinsiz bir topluma rastlan-
mamistir.Her topluluk hakim bir glicten yardim istemis, davranislar
onun istek ve emirlerine gére sekillendirmeye calismustir. flahi dinlerin
ortaya koydugu emir, tavsiye ve yasaklar1 da ytice bir gayeye yonelik-
tir. Kisinin tiim davranislarinda Allah’1 hatirlamasi, onun rizasin dui-
stinmesi, hakkaniyet icinde hareket etmesi istenmektedir. Baittn ilahi
kitaplar ve bunlarin 6zi olan Kur’an-i1 Kerim, insanlarin kacinmasi
gereken eylemleri belirtmis, bunlarin disinda kalan seyler mubah ve
helal sayilmistir. Yasaklar pek simirli, mubahlar sinirsizdir. Buna gore
adam o6ldiirmek,zina etmek, yalan séylemek, adaletten ayrilmak, hak-
s1z yere baskasinin malini yemek, gasp etmek, calmak, dedikodu yap-
mak, iftira etmek, bilmedigi seylerin ardina diismek, insanlarin ayip ve
kusurunu arastirmak, hased etmek, cekememezlik ve benzeri seyleri
yapmak Islam ahlakina aykiridir, baska deyisle ahlaksizliktir. Bunlari
yapmammak, tersine baskalarina iyilik etmek, dogru olmak, dogru soy-
lemek, adil davranmak, adam kayirmamak, riisvetten, iltimastan ka-
cinmak, kendisini diistindtigti kadar baskalarin1 da diistinmek, hasili

7  Muslim, “Misafirin”, 139.
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Kur’an ve hadisin 6vip tesvik ettigi huylar ve davranislar yapmalk, iyi
ahlaktir. Su halde ahlakin gayesi, iyi huylan ve ytiksek vasiflar insa-
na kazandirmak, zararl olan huylar1 da 1slah etmenin yollarini aras-
tirmak ve gostermektir. Bu ilim sayesinde insan, imkanlar nispetinde,
kamil bir hale gelir; bdylece o, 6énce mutlu, sonra da 6viilen bir insan
olur. Bu ilmin gayelerinden biri de, insanligin hem dtinyevi, hem de
uhrevi mutlulugunu saglamaktir.®

A. Evrensel Ahlak ilkeleri

Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes Kkisiyi ahlaki bir varhik halinde
sekillendirmek tizere bir takim ortak emir ve yasaklar koymuslardir.
Bunlardan bazilan asagida basliklar halinde ele alinip Kur’an ve Ki-
tab-1 Mukaddes’ten alintilarla ortaya konulmaya calisilacaktir.®

1. Dogruluk Prensibi

Ahlakin temel ilkelerinden biri dogruluktur. Ctunki 6zi, sozii ve
davramnislar1 dogru olan insanda diger bazi1 ahlak kurallar1 huy haline
gelebilir. Dogruluk insanin sdyledikleriyle yapip ettikleri arasmdaki
uyumdur. Bir diger ifade ile dogruluk, soz ile 6ztin ayni olmasidir.
Dogruluk ve benzeri erdemlerin olmadig: kisi ve toplumlarda kardes-
lik, baris ve huzurun devam miimktin degildir. Dogrulugun zidd1 olan
yalancilik ve sahtekarlik bir toplumda yer edinmis ise diger buitlin
erdem ve faziletler de o toplumda dibe vurmustur, denilebilir. Bu si-
fattan yoksun olan bir millet arasinda yalanciligin meydana getirecegi
huzursuzluk, iftira ve dismanlklarin, ayrilik ve nifakin, o milleti cok
ac1 bir akibete surtikleyeceginde kusku yoktur. Bunun icindir ki bii-
tin dinler dogru sdylemekle emretmis, yalan séylemeyi yasaklamistir.
Dogruluk, bu ytizden tiim dinlerde ortak olan bir ahlaki ilkedir.

Kur’an-1 Kerim’de dogruluk vasfina ¢okca vurgu yapilmistir. Bazi
ayetler soyledir: “Ey iman edenler! Yapamayacaginiz seyi nicin séy-
lersiniz? Yapamayacaginiz seyi soéylemeniz Allah katinda biiyiik bir
nefretle karsdamr.”%;, “Ey inananlar! Allah’tan sakuun, diiriist s6z
soyleyin de Allah isinizi kendinize yararli kisin ve giinahlaruuz: size
bagislasin. Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse siiphesiz biiyiik

8 Cagricl, Anahatlaryla Islam Ahlak, s. 19.

9 ilahi dinlerin ortak ahlak ilkeleri konusunda ulasabildigimiz kadariyla tilkemizde biri
yuksek lisans, digeri de doktora ¢alismasi olmak tizere iki akademik ¢calisma yapilmistir.
Biz de bu makalenin yazilmasinda s6z konusu ¢alismalardan da faydalandik. (bkz. Kiraz,
Celil, Kur'an’da Ahlalk flkeleri Tevrat, Zebur ve Incil'le Mukayeseli Bir Calisma, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi,
Bursa 2005, tur. yer.; Zehra Alkan Koyuncu, Kitab-1t Mukaddes ve Kur’an-t Kerim’de Or-
tak Ahlalk [lkeleri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti Temel islam Bilimleri
Anabilim Dal (Tefsir), Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006, ttir. yer.)

10 Saf61/ 2-3.
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bir kurtulusa ermis olur.”!!, “Rabbimiz Allah’tir deyip sonrada dosdog-
ru olanlara korku yoktur ve onlar tizitilmeyecelklerdir.”'? Bu ve benze-
ri ayetlerin Kur'an’da agirhikh oldugunu, hatta son peygamberin en
onemli 6zelliklerinden birinin dogru so6zlti olmak oldugu acikca ifade
edilmistir. Bir bakima Islamiyet bu prensip tizerine insa edilmistir,
denilirse abartilmis olmaz.

Kitab-1 Mukaddes’e baktigimizda dogruluga btiytik énem verildigi-
ni, yalanin insan fitratina ters kéta bir davranis olarak sunuldugunu
gormekteyiz.Hz. Musa’ya verilen on emirden bir tanesinin “Yalan sdy-
lemeyeceksin” seklinde olmasi ¢ok anlamlidir. Bunun yamni sira farkh
boliimlerde dogruluga vurgu yapilmasi onun kisi ve toplum hayatinda
vazgecilmez bir ahlak ilkesi olduguna delildir. Hz. Eyyub'un kissasi
anlatilirken s6yle denilmektedir: “Ve Rab seytana dedi: Kulum Eyyub’a
tyice baktin mu? Ciinkii ditnyada onun gibisi yok; kamil ve dogru adam;
Allah’tan korkar ve kétiiliikten cekinir.”'® Burada Hz. Eyyub’un en be-
lirleyici vasfi olarak dogru sozli olusuna dikkat cekilmektedir. Ayrica
Mezmurlarda “Gelin ey cocuklar, dinleyin beni; size Rab korkusunu
ogreteyim. Kim yasamdan zevk almal iyi giinler gérmek istiyorsa dilini
Iotiilitkten, dudaklaruu yalandan uzak tutsun.”* denilmek suretiyle
hayattan zevk almak isteyen kimselere kotultuklerden uzak durmasi
ve yalan sdylememesi tavsiye edilmektedir.

Su halde ister Kitab-1 Mukaddes’te olsun isterse Kur’an-1 Kerimde
olsun dogruluk kisi ve toplumlarin hayatinda olmazsa olmaz bir erdem
olarak sunulmaktadir, denilebilir. Peygamberlerin hepsinin dogrulugu
kendilerine rehber edindiklerini ve dogru s6zIlti olmakla toplumlarinda
temaytiz ettiklerini gortiyoruz. Hatta peygamberliklerinin en 6nemli
delili olarak dogruluk vasiflarina isaret ettiklerine de sahit olmaktayiz.

2. Adalet Prensibi

Adalet kavramimin 6zIlt tanimlarindan biri “her seyi yerli yerine
koymak”,“herkese veya her seye layik oldugunu vermek” seklindedir.
Ytice Allah ne kadar peygamber gondermisse mutlaka onlar1 adaletle
davranmay1 ve insanlar arasinda adaleti saglamakla mitikellef kilmis-
tir. Bir toplumda adalet yoksa o toplumun helak olmasi kacimilmazdir.
Kuftir toplumu varligimi devam ettirebilir, ancak ztiltiim toplumu enin-
de sonunda yikilmaya mahktmdur. Bu itibarla toplumlarin bekasi
icin adaletli olmak, adil ve haksinas davranmak, kisilerin ve toplum-
larin hak ve hukukuna riayet etmek zorunlu bir ahlak ilkesidir.

11 Ahzab 33/ 70-71.

12 Ahkaf 46/ 13.

13 Eyub 1, 7-9.

14 Mezmurlar 34, 11-13.
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Kur’an-1 Kerim,cesitli baglamlarda adaletten s6z ederek her tur-
It halde onun goézetilmesini emretmekte, bu yaklasim tarziyla saghk-
I toplumlarin olusmasinda ve ayakta kalmasinda adaletin ne denli
onemli bir faktér oldugunu ortaya koymaktadir. Zira adaletin htikiim
stirmedigi bir toplumun yikilmasi kacinilmazdir. iste bunun icindir
ki Kur'an-1 Kerim adaleti toplumlarin bekasi icin en temel sart olar
gormustir. Kur'an'da cesitli vesilelerle adaletli davranmak emredil-
mistir: “Muhakkalk ki Allah adaleti ve iyiligi emreder.”!°; “De ki “Rabbim
bana adaleti emretti.”!5; “Séz séylediginiz zaman yakwnlarmiz dahi olsa
adaletli olun.'”; “Ey iman edenler, adil sahitler olarak, Allah icin, halk-
It ayakta tutun. Bir topluluga olan kininiz, sizi adaletten alicoymasin,
adalet yapwn o takvaya daha yakindwr. Allah’tan korkup sakuun. Siip-
hesiz Allah yapmalta olduklaruuzdan haberi olandur. "8

Ote taraftan Hz. Peygamber tiim hayatiyla bize érnek oldugu gibi
adalet konusunda da en gtizel 6rnekleri vermistir. Peygamberimiz cen-
net ehlini baslica ti¢ gruba ayirdig: bir hadisinde, en basta kudret ve
iktidar sahibi olup da adaletli davranan kisileri saymistir. Ondan nak-
ledilen asagidaki hadise Allah Resultintin adil davranmak konusunda
ne denli dikkatli oldugunu bizlere géstermektedir: Bir giin huzuru-
na Kureys kabilesinden Fatima-i Mahzumiye adl bir kadinin hirsizhik
davasi getirilmisti. Hikmun infaz edilmesine Kureyslilerin génlt raz
olmuyordu. Araya peygamberimizin ¢ok sevdigi Usame'yi koyarak Fa-
tima’'nin affedilmesini istediler. Kendi kabilesinden de olsa adaletten
ayrilma teklifi peygamberimize cok agir geldi. Hemen bir hutbe irad
ederek sunlan soyledi; “Ey insanlar gecmis milletlerin ne ytizden yol-
larim sapittigim biliyor musunuz? Onlarnn asilzadeleri bir sey calarsa
onu birakirlar, zayiflar1 ¢alarsa onu cezalandirirlardi. Allah’a yemin
ederim ki boyle bir isi Fatima-i Mahzumiye degil de kizim Fatima yap-
mis olsaydi, muhakkak ona da bu cezay1 verirdim.” buyurmustur.!®
Peygamberimizin bu uygulamalan Islamin sadece dostlarimm degil
diismanlarim1 da hayran birakmistir.

Allah Resultintin adalete verdigi ehemmiyet kendisinden sonra sa-
habe tarafindan da titizlikle uygulanmistir. Hz. Omer'in en belirgin
vasfinin “Faruk” olmasi burada dikkate alinmalidir. Yine kaynaklari-
mizda nakledilen su hadise de bu hususta gosterebilecek érneklerden
sadece biridir: Halife Hz.Ali'nin zirhimi ¢alan Yahudi ile mahkemede
yan yana durmasi buitiin diinyada asirlarca adalet mahfillerinin sus-

15 Nahl 16/ 90.

16 Araf 7/ 29.

17 En’am 6/ 152.

18 Maide 5/ 8.

19 Kandemir, M. Yasar, Orneklerle Islam Ahlak:, istanbul 2005, s.76.
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kunlukla gecistirdigi bir gercektir. Kad1 Surayh halifeyi zirhini ¢alan
Yahudi ile yan yana oturtmus ve ondan Yahudi'nin caldigim ispat
eden bir delil istemistir. Ali, delil bulamaymnca Kadi Surayh, Yahu-
di'nin lehine Hz. Ali'nin aleyhine htikmetmistir. Bu durum karsisinda
en cok Yahudi sasirmis ve bu adaletli davranis neticesinde de islam’a
girmisti.2°

Allah’'in varlhigina ve birligine inanan her musliimanin davranisla-
rinda adaletli olmasi beklenen hatta olmasi gereken bir haldir. Zira
ahrete inanan bir Muisltiman’'in bilerek haksizlik yapmasi diistintile-
mez. Cunkd gicla bir Allah inancina sahip olan kisi her yaptiginin,
soyledigi her s6zlin bir giin karsisina ¢ikacagi gercegini unutmaz. Hal
bdyle olunca onun bilerek haksizlik yapmasi imanmina aykiri bir durum
olacaktir.

Dinlerin ehemmiyet verdigi adalet ilkesine Kitab-1 Mukaddes’te de
buytk o6nem atfedildigi goraltar. Hiristiyanhifin ahlaki tavsiyelerden
biri de adalettir. Blittin insanlar aynm soy ve ayni kandan yaratilmis-
tir. Diinya maddi ve manevi kilttirel degerleri tistlenmesi i¢cin insana
emanet edilmistir.O halde insanlar arasinda adaleti gerceklestirmek
gerekir. Adaletsizligin yayilmasi insana hakarettir ve Allah’in emirleri-
ne karsi gelmektir.?! Kitab-1 Mukaddes’te adaleti goz ardi eden sozde
din bilginleri ve ferisiler séyle kinanmistir: “Vay basmiza, yaziclar ve
Sferisiler, iki ytizliiler! Ciinkii nanenin, anasonun ve kimyonun ondaliguu
veriyorsunuz ve seriatin daha aguw islerini, adaleti, merhameti ve iman
burakworsunuz. Onlart yapmalt idiniz, bunlart da burakmamali idiniz. "2
baska bir yerde “Goériiniise gore hitkmetmeyin, dogru hitkmedin.”?® de-
nilmek suretiyle adalete riayet edilmesi istenmektedir.

3. iyilik Yapmak

Baskalarma karsi iyi davranmalk, iyi ve gtizel islere énculik etmek
ve faydali seyler distintip fiiliyata koymaya calismak erdemli davra-
nislardan kabul edilir. Toplumlarin ayakta kalmasi, birlik ve daya-
nismanin gliclenip kék salmasi bakimindan da bu nevi davranislarin
o6nemli bir etkisi vardir. Burada tartisilan husus, neyin iyilik oldugu-
dur. Kimine gore fakire yardim etmek iyilikken kimine gore yere diisen
bir cocugu kaldirmak, kimine gére adaletli olmak iyidir. Bu konuda
Rabbimiz neyin iyi oldugunu su ayette bize bildirmistir: “Yiizlerinizi
doguya ve batwya cevirmeniz iyilik degildir. Ama iyilik; Allah’a ahiret
gliniine, meleklere, kitaba ve Peygamberlere iman eden; mala olan sev-

20 Hasimi, M. Ali, Miislitmanin Sahsiyeti, Risale Yayinlari, Istanbul 1989, s.283

21 Zehra Alkan Koyuncu, Kitab-t Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de Ortak Ahlak Ilkeleri, s. 63.
22 Matta 23; 23.

23 Yuhanna 7; 24.
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gisine ragmen, onu yakwnlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa iste-
yip dilenene ve koélelere(bzgiirliikleri icin) veren; namazt dosdogru kilan,
zelkatt veren ve ahitlestiklerinde ahitlerine vefa gdésterenler ile zorda,
hastalikta ve savasin kizistigr zamanlarda sabredenlerin (tutum ve dav-
raruslandir) Iste bunlar dogru olanlardu ve muttaki olanlar da bunlar-
dur.”?*

Iyi olanin yapilmasim tesvik ediniz ve onu yaygmlastiriniz, kot
olana engel olun ve kétiintin yaygin hale gelmesini 6nleyin. Islam’'da
iyi olam1 insanin kendisine yapmasi yeterli olmayip onun yayilmasi-
na calismasi ve baskalarina da iyilikler yapmasina yardimci olmasi
gerekir. lyilik yapana yardimci olmak, onun iyilik yapmasina vasita
olmakta insandan bir karsiik beklemek yoktur. Zira onun mitikafa-
tin1 bizzat Allah verecektir: “Kim bir iyilikk yaparsa on katt mitkafatu
alrr.”®; “Kim bir iyilikt yaparsa ondan daha iyisi ona verilir.”?°

Kur'an-1 Kerim’de miiminlerden iyilikte yarismalarn istenmistir. Tyi-
likte yarismak dinimizin prensiplerindendir. Her Musliiman isini en
iyi sekilde yapmaya c¢alisacak bdoylelikle toplum kalkmacaktir: “Allah’a
ve ahiret giiniine inanr, iyiligi emreder ve fenaliktan meneder, iyilikler
yapmaya kosarlar, iste bunlar iyi kimselerdendir.”?”; “Allah size verdigi
seylerde sizi denemelktedir. O halde iyilikler yapmalkta yarisin.”?

Hiristiyan inancina gére iyilik, Mesih Isa’da saglanilan kurtulusun
sonucu O'nun karakterine benzeme ve bu karakteri gosterme halidir,
denilebilir. Kitab-1 Mukaddes’te iyilik yapmaya btiytik 6énem verildi-
gi gorulur. “lyilik yapmaktan usanmayalim. Gevsemezsek mevsimin-
de biceriz bunun icin firsatimiz varken herkese, ézellikle iman ailesi-
nin tyelerine iyilik yapalum™; “Aranizda bilge ve anlayisli olan kim?
Olumlu yasaysla, bilgelikten dogan alcakgéniilliiliikle iyi eylemlerini
gostersin. "0

Kitab-1 Mukaddes’e gore insanlar surekli iyilik yapmali, iyiliklerle
diger insanlarin Allah’a iman etmelerini saglamahdirlar. “Diinyarun
15181 sizsiniz, tepeye kurulan kent gizlenemez, kimse kandil yakip tahil
olgeginin altina koymaz. Tersine kandilli@e koyar evdekilerin hepsine
stk saglar sizin s1@uuz insanlarnn éniinde éyle parlaswin ki, iyi islerinizi
gorerek goklerdeki babanzt yticeltsinler. ”3!; “Birbirimizi sevgi ve iyi isler

24 Bakara 2/ 177.

25 Enam 6/ 160.

26 Neml 27/ 89.

27 Al-i imran 3/ 114.
28 Maide 3/ 48.

29 Galatyallar 6; 9-10.
30 Yakup 3; 13.

31 Matta 5; 14-16.
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icin nasu gayrete getirebilecegimizi diisiinelim. Bazuaruun alistigi gibi,
bir araya gelmekten vazgecmeyelim; o giiniin yaklastiguu gérdiikcge bir-
birimizi daha da ¢ok yiireklendirelim.”?2; “lyi olaru yaparak her konuda
onlara érnek ol. Ogretisinde diiriist ve agurbaslt kimsenin linayamaya-
cag dogru sézler séyle. Oyle ki bize karst gelen, haklkumizda séyleyecek
6ttt bir s6z bulamayip utansin. "3

Hiristiyan inancina goére yapilan iyilikler, ¢ikar beklentileri icinde
yapilmamalidir. Her inanan baskasina karsiliksiz olarak hizmet etme-
yi gérev edinmelidir.lyilikler icin firsat kollamal daima iyilik yapmaya
calisiimahdir.Ote taraftan Kitab-1 Mukaddes’te yapilan kétiiltiklere en
guizel sekilde cevap verilmesi, asla kottltige kotulukle karsilik veril-
memesi tavsiye edilmistir. “Koétiiliigii kétiilitkle, sevgiye sevgiyle degil,
tersine kutsamayla karsuik verin. Ciinkil kutsanmayt miras almak tize-
re cagrilduuz. ”3%; “Ama beni dinleyen sizlere sunu séylityorum; diisman-
larinizt sevin, sizden nefret edenlere iyilik yapwin. Size lanet edenler icin
tyilike dileyin, size hakaret edenler icin dua edin. Bir yanaginiza tokat
atana 6blir yanaguuzi da ceviriniz. Abanizt alandan minderinizi de esir-
gemeyin.”%; “Dliismann actknussa doyur, susamissa su ver. Bunu yap-
makla onu utanca bogarsin ve Rab seni édiillendirir.3¢

Bu ve benzeri ayetler Hiristiyan ahlakinda hem iyilik yapmanin hem
de kotultklere iyilikle cevap vermenin ne kadar énemli oldugunu bize
bildirmektedir. Islamiyet’in iyilik ve hayirda yardimlasma prensibiyle
Hiristiyan ahlakinin bu 6zelligi aslinda btiytik oranda o6rtiismektedir.

4. Giizel S6z Soylemek

Yerine, zamanina ve muhatabma uygun olarak yapilan konusma-
ya guizel konusma denilmektedir. Diger bir ifade ile neyi, nerede, ne
zaman, kime nasil sOyleyecegini bilen kisi glizel konusan kisidir ve
karsisindaki insanlan etkileme kapasitesine sahiptir. Sézler insanin
i¢c diinyasim yansitirlar. Kendisiyle barisik olan mutlu insanlar giizel
ve yapicl konusurlar. Kin nefret ve haset duygularina sahip insanlar
ise cirkin sozler soylerler.

Insan iliskilerinde giizel séz sdylemenin énemi buiytiktir. Gtizel ve
tath s6z kalplere tesir eder, isleri kolaylastirir. Nitekim Hz. Peygamber,
guizel s6z sd6ylemenin bir sadaka oldugunu, insanlarin génltiint alma-
nin yollarindan birinin de beyan oldugunu aciklamistir. Yiice Allah
Kur’an-1 Kerim’de bizden gtizel s6zler sdylememizi istemistir: “Gérme-
32 Ibraniler 10; 24-25.

33 Titus 2; 7-8.
34 Petrusl.Mektup 3; 9.

35 Luka 6; 27-29.
36 Suleyman’'in Meselleri 25; 21-22.
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din mi ki Allah nasu bir érnek vermistir; gtizel bir séz, giizel bir aga¢
gibidir ki, onun koékii sabit, dali ise gbktedir. Rabbinin izniyle her za-
man yemisini verir. Allah insanlar icin érnelder veriri; umulur ki onlar
ogtit alur distiniirler. Kétii s6z ise kétit bir agag gibidir. Onun koékii yerin
tistiinden koparumus karart (yerinde durma, tutunma imkany kalma-
mustwur.3” Baska bir ayette ise gizel s6z soylemenin 6nemi “Giizel, iyi
s6z ve dilek, ardindan eza ve incitme olan bir para yardumindan daha
yidir. Allah zengindir halimdir.”® so6zleriyle vurgulanmistir.Peygambe-
rimiz de glizel s6z sdyleme konusunda bize tavsiyelerde bulunmustur.
O, her nevi kot sézden uzak durulmasin tavsiye etmis, inananlarin
agizlarim kot sozlerle kirletmelerini yasaklamistir. Sadece insanlara
degil hayvanlara ve esyaya da kotti s6z sOylenmemesini emretmistir.
Nitekim O, “Mi1’'min ne ta'n edici, ne lanet edici, ne kaba ve cirkin s6z-
Iti, ne de hayasizdir.”®®, “Allah’a ve ahirete inanan ya hayir konussun
ya sukut etsin.”, “Miusliiman eline ve diline sahip olan kimsedir.” vb.
sozleriyle miiminin 6zelliklerini acikladig gibi iyi ve glizel konusmanin
kadri kiymetini de belirtmistir. Ttirk toplumunda Hz. Peygamberin bu

”

tavsiyeleri “Eline, beline, dilene sahip ol”, “Tath dil yilam deliginden

cikarir”, “Soz ola kese savasi, sz ola kestire bas1” gibi atasoézleri ile ete
kemige burtinmustur.

Kitab-1 Mukaddes’te insanlardan gutizel s6z sdylemeleri istenmistir.
Insanlarin sarf ettikleri sézlerden sorumlu olacaklar vurgulanmstir.
“Size sunu séyleyeyim, insanlar séyledikleri her bos séz icin yargt giinii
hesap verecekler. Kendi sézlerinizle aklanacak yine kendi sézlerinizle
suclu ctkardacaksuuz.”0; “Agzuuzdan hi¢c kétit séz cucmasun. Isitenler
yararlansin diye, ihtiyaca goére, baskalartun gelismesine yarayacak
olani séyleyin.”!; “Sabula bir hiikiimdar bile ikna edilir, tatlh dil en
gucglit direnci kuar.”*? Bu ve benzeri ayetler, giizel so6z soyleyerek zor-
luklarin asilabilecegini anlatmak, Allah’a ve ahret giintine inananlara
sozlerinden dolay1 sorumlu olacaklar: bildirilmektedir.

Gtizel ahlak: sekillendirmek icin sadece emirler yeterli gortilme-
mis, insan onuruna uygun diismeyen davranislar da yasaklanmistir.
Boylesi eylemlerde bulunanlarin ahrette azaba ducar olacaklar: sara-
haten ifade edilmistir. Asagida toplumda huzuru zedeleyen, birlik ve
beraberligi bozan bazi1 olumsuz davranislar ilahi dinler acisindan ele
alinmistir.

37 Ibrahim 14/ 24-26.

38 Bakara 2/ 263.

39 Tirmizi, “Birr”, 48.

40 Matta 12; 36-37.

41 Efeslilere 4; 29.

42 Suleyman’'in Meselleri 25; 15.
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5. Adam Oldiirmemek

Biittin ilahi dinlerin ortak degerlerinden biri hi¢ stiphesiz insanin
mutlulugunu saglamaktir. Bu itibarla onun hayati korunmasi gere-
ken temel esaslardan biridir. Zaten ilahi dinler su bes temel hedefi
gerceklestirmeyi amaclamislardir. Bunlar canin, mahn, nesebin, aklin
ve dinin korunmasidir.

Insan varliklarin en degerlisidir. Onun hayati1 dinlerin kutsal say-
dig1 seylerin basinda gelir. Islam dini de insan hayatina biiytik 6énem
vermis ve onu “esref-i mahlak” olarak kabul etmistir. Aym1 zaman-
da Allah'in yerytiztindeki halifesidir. Meleklerin kendisine secde ettigi
muhtesem bir varliktir. Boyle degerli bir varligl hayattan cekip almak
ancak Allah’a aittir. Baska bir varlik hatta kisinin kendisi bile haya-
tina son verme hakkina sahip degildir.insan éldiirmek, islam'm en
6nemli yasaklarindan biridir. Adam 6ldiirme toplumdan huzuru kal-
dirir ve artik kimin ne zaman o6ldurtilecegi hesabi ve endisesi icinde
zehirli bir hayat strtip gider. Bunun ic¢in, iyi Miisliman, adam oéldur-
meyi asla distinemez ve baskasini da buna tesvik etmekten sakinir.

Islam dini insan éldiirmenin éntine gecmek icin kisas yani idam htik-
munt koymus ve bu hiikmi icra etmeyi devlete ve hakime birakmistir.
Kur’an-1 Kerim'de kasten adam 6ldirmenin cezasi olarak cehennemde
ebedi olarak kalinacag bildirilmektedir.*® Ayrica haksiz yere bir insani
éldiirmek biitiin insanhg 6ldiirmek anlamma gelecegi hususu ‘Iste bu
yiizdendir ki, Israil ogullarina, séyle yazmustik; kim bir cana karsilik veya
yerytiziinde bozgunculuk ¢ciucarmaya karsilik olmakswzin (haksiz yere) bir
cana kyarsa biitiin insanlar éldiirmiis gibi olur. Her kimde bir canlt kur-
tarursa biitiin insanlart kurtarmus gibi olur. Peygamberlerimiz onlara apa-
cic deliller getirdiler, ama bundan sonra da onlardan ¢cogu yerytiziinde
taskanlic edenler oldu.”™* seklinde ifade edilmistir.

Kitab-1 Mukaddes’e baktigimizda insan hayatina btiytik énem ver-
mekte oldugunu gortirtiz. Kutsal Kitab'in en énemli 6gretilerinden biri
yasamin degeri tizerine olan 6gretisidir. Yasamin degeri tizerine olan
ogreti incelendigi zaman, 6zellikle insan yasaminin Allah 6éntinde ¢cok
degerli oldugu kesin olarak gortilmektedir. Hangi dinden, hangi kok-
ten, soydan, irktan, sosyal durumdan, egitimden, basar1 diizeyinden,
yastan olursa olsun her bir insan kesinlikle Allah 6ntinde ¢cok ama ¢ok
degerlidir.Yasama ve 0zellikle insan yasamina verdigi bu deger buitiin
caglan etkileyen On Emr’in bir maddesi olan “Katletmeyeceksin” so-
zlyle de Allah tarafindan iyice belirginlestirilmistir.

43 Nisa 4/ 93.
44 Maide 5/ 32.
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6. Kibirlenmemek

Yaratilmislarin en degerlisi olan insana layik oldugu deger veril-
meli, insan olmas1 hasebiyle ona saygi gosterilmelidir. Dinine, irki-
na, nesebine ve stattistine bakilmaksizin ona saygi gostermek, degerli
bir varlik oldugunu hissettirmek buttn ilahi dinlerin ortak hedefidir.
Bu itibarla insanin yaratilistan sahip oldugu bu degeri ihlal edecek
her tarlti tutum ve davranis, yasaklanmistir. Kibirlenmek, insanlari
begenmemek ya da onlara ustiinliik taslamak dinlerin hos gérmedi-
gi tutumlardandir. Kur'an kibirlenip bébtirlenmeyi su ifadelerle ya-
saklamistir: “Insanlarn kiiciimseyip yiiz cevirme, yeryiiziinde bébiirle-
nerelk yiirtime, Allah kendini begenip éviinen hi¢c kimseyi stiphesiz ki
sevmez. ™

Kibir'in ahlaki bir kétuliik olmasi, Allah'in kibirli olanlar1 sevme-
mesinin arka planindaki gercek sudur; insanin kibirli olmas1 demek,
kendisine verilmis olan bir takim yetileri ve nimetleri yanhs degerlen-
dirmesi, etrafindaki olay ve olgular yanhs anlamlandirmasi demektir.
Kibirlenmek bir anlamda, insanin sahip oldugu degerlerin gercek sa-
hibini bilmemesi, kisaca kendini tammmamas1 demektir. Sonuc itiba-
riyle kibir, inanan insanin inancina ters diisen bir durumdur. Adeta
gizli bir sirktir.*® Nitekim Kur’an’da kibirlenmek seytanin vasfi olarak
gosterilmekte ve Allah’a isyan etmenin bir sekli olarak tamimlanmak-
tadir.#” Allah Resultl de kibirle alakali olarak; “Kalbinde zerre kadar
kibir olan Cennet’e girmeyecektir” seklinde buyurmustur.

Ote yandan Kitab-1 Mukaddes incelendiginde alcak géniillii olma-
nin 1srarla tavsiye edildigi, buna karsm kibirli olmanin yasaklandig:
gorulur. “Allah kibirlilere karsidu, ama alcakgéniulliilere liitfeder. s,
“Dinleyin ve kulak verin, kibirli olmaywn; ¢iinkit Rab séyledi.”*® Hz.
Isa’nin hayatina bakildifinda onun alcak géniillii ve tevazu icinde bir
hayat stirdtigti gortiltir. Bugtin Hiristiyan inancinin en énemli vasifla-
rindan biri de hi¢ stiphesiz alcak génullii olmaktir.

7. Kul Hakki Yememek

Buittin ilahi dinler, sosyal hayatta adaletin hakim olmasini, insan-
larin hak ve hukukuna riayet edilmesini emrettigi gibi, mensuplarina
da haktan ayrilmamayi, haksiz kazan¢ edinmemelerini zorunlu kilar.
Calisip kazanmak ne kadar takdir edilmis ise baskalarinin malna ta-

45 Lokman 31/ 18.

46 Kilic, Recep, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlak, TDV Yayinlar1, Ankara 1995,
s.134.

47 Bakara 2/ 34.

48 Yakub'un Mektubu 4; 6.

49 Yeremya 13; 15.
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sallut etmek de o kadar kétiilenmistir. Peygamber Efendimiz; “Insa-
nin, malini nereden kazanip nereye harcadigindan kiyamet giinii sor-
guya cekilecegini” bildirmis kazancina haram kanstiranlar hakkinda
ise “Bir muisliiman1 aldatan yahut zarar veren veya hile yapan bizden
degildir.” buyurmustur. Calisip kazanmirken dogru hareket edenler i¢in
de su mujdeyi vermistir:“Ticarette dogruluktan ayrilmayan kiyamet
gintunde Peygamberlerle beraber olacaktir.”®® Hz. peygamber, Kisinin
kazancinin helal olmasinin 6nemini soéyle ifade etmistir: Hi¢ kimse eli-
nin emeginden daha hayirh bir taami asla yememistir.”®! Benzer an-
lamlarda pek c¢ok hadis rivayetinin bulunmas: Islamiyet’'in kul hakki-
na verdigi ehemmiyeti gdstermektedir.

Hem Kur’an’da hem de Kitab-1 Mukaddes’te helal kazancin vurgu-
landigl, haram ve haksiz kazanc¢tan uzak durulmasmin emredildigi
gorulir. Kur'an’da bu hususa isaret eden ayetler oldukca fazladir. Ki-
tab-1 Mukaddes’e bakildiginda meselenin 6nemle ele alindig: goruliir.
Hepsinden 6nce Hz. Musa’ya verilen on emirden birinin “Calmayacak-
sin™? geklinde olmasi ¢cok anlamlidir. Onem acisindan insanlara gén-
derilen on emirden biri haksiz kazanca meyletmemek, calmamaktir,
denilebilir.

8. Zina Yapmamak

Zina, akilli ve ergen olan yani dinen muikellef bir kisinin, nikah bag:
olmaksizin, gayri mesru bir sekilde cinsel iliskide bulunmasidir. iInsan
aklinin, ahlak ve hukuk dtizenlerinin, diger semavi dinlerin yanhs,
ay1p ve kotii gordiigt bir fiil olup Islam dininde de kesin olarak yasak-
lanmus, islenmesi bliylik giinahlar arasinda sayilmistir.

Zina, nesebin karismasina, ailenin dagilmasina, akrabalik, komsu-
luk, arkadaslk gibi baglarin ¢6ézultip toplumun manevi ve ahlaki de-
gerlerinin temelden sarsilmasina yol acan ve insani bedeni zevklerinin
esiri yapip asagilayan cirkin bir davranmistir. Kur'an’da zina hakkinda®-
Zinaya yaklasmaywmn. Zira o, bir hayaswzliktu ve ¢ok kétit bir yoldur.”>3
seklinde buyrularak s6z konusu fiile giden yollardan da uzak durul-
masi1 emredilmektedir.

Zina Islamida ve énceki btitiin semavi dinlerde haram ve cok cirkin
bir fiil olarak kabul edilmistir. Zina fiilinin tespiti durumunda, buytik
gunahlardan olmasi hasebiyle maddi ve manevi anlamda ¢ok agir bir
ceza uygulamasi bulunmaktadir.

50 Tirmizi, “Buyu”, 4.
51 Bubhari, “Buyu”, 15.
52 Cikis20; 15.
53 fsra 17/ 32.
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Kitab-1 Mukaddes’de zinanin kesinlikle ¢irkin bir fiil oldugu ve uzak
durulmasi gerektigi bildirilmektedir. Bu konuda On emrin yedincisi
oldukca nettir: “Zina etmeyecelksin.”* Zina eden bir kadin ya da erke-
ge verilecek ceza da oldukca aciktir: “Baska birinin karist ile zina eden,
komsusunun karist ile zina eden adam, hem o, hem kadwin mutlaka 6l-
diirtilecektir.”® Baska bir yerde de “Eger bir adam baska bir adamin
karist olan kadwinla yatmalkta olarak bulunursa, o zaman kadwnla yatan
adam ve kadwin onlarn ikisi de élecektir.*® denilmektedir.

Hz. Isa’nin iyiligin ne oldugunu soran birine verdigi cevap aslinda
bir toplumda huzurun, barisin, hakkaniyetin ve kardesligin temel il-
kelerini bizlere vermektedir: “Adamun biri Isa’ya gelip, ‘Ogretmenim,
sonsuz yasama kavusmale icin nasu bir yilikk yapmalyim?’ diye sordu.
Isa ona, Tyilik konusunda neden bana soru soruyorsun?’ dedi. ‘Iyi olan
tek biri var. Yasama kavusmak istersen, O’nun buyrulklaruu yerine ge-
tir. “Hangi buyruklar?” diye sordu adam. Isa su karsiligt verdi: “Adam
oldiirme, zina etme, husizlic yapma, yalan yere taniklikc etme, anne-
ne babana saygt géster ve komsunu kendin gibi sev.”” Su halde ister
Islamiyet’te olsun isterse Kitab-1 Mukaddes’'te olsun zinamin haram
oldugu, kinandig1 ve yasaklandigl ¢ok acik bir sekilde goértilmektedir.
llahi dinler zinay1 yasakladiklar1 gibi, hem bu diinyada hem de ukba-
da failine btiytik ceza verilecegini de aciklamislardir.

Sonuc ve Degerlendirme

Yuice Allah tarafindan, ilk peygamberden son peygambere kadar
butin peygamberlere ahlakla ilgili emirler verilmis, ilahi yénlendir-
meler yapilmistir. Bu kutsal kitaplarin tamami elimizde olmasa da,
guntuimuize ulasabildikleri kadariyla Hz. Muasa'ya verilen Tevrat, Hz.
Davuad'a verilen Zebur, Hz. Isd’ya verilen Incil ve son kutsal kitap olup
Hz. Muhammed’e verilen ve nazil oldugu sekliyle giintimiize ulasan
Kur’an inceledigimizde, bunlarin hemen her sayfasinda ahlakla ilgili
baz1 bilgiler bulmak mumkundur. Ustelik bu kutsal kitaplardaki ah-
laki ilkeler, birbirleriyle biiyiik oranda uyusmaktadir.ilk insan ve ilk
Peygamber Hz. Adem’den son Peygamber Hz. Muhammed’e kadar bii-
tin peygamberler hep aym gercegi bildirmislerdir. Btitin peygamber-
lerin cgesitli zamanlarda insanlara bildirdikleri dinin esasinda hicbir
degisiklik s6z konusu degildir.

Bu ahlak ilkeleri, ayn1 zamanda evrensel insani degerlerdir. Adalet,
baris, esitlik, 6tekine saygl, hukukun tstunltigii, hosgort, durustliik

54 Cikis20; 14.

55 Levililer 20; 10.
56 Tensiye 22; 22.
57 Matta 19; 16-19.
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ve ahlaki degerler, biitiin insanhgin paylastig1 degerlerdir. iInsanhgmn
gelecegi, bu ortak degerler tizerinde ytikselecektir. Insani degerlere ka-
yitsiz bir diinya, ilerlemenin ve medeniligin temsilcisi olamaz. Bu de-
gerlerin yon vermedigi bir diinya karmasanin, mutsuzlugun, terértin,
adaletsizligin diinyas1 olacaktir.

Evrensel insani degerlerin yol gosterdigi huzurlu ve mutlu bir diin-
yanin insasi i¢cin btittin diinya toplumlarinin el ele vermesi gerekmek-
tedir. Farkl kulttr ve medeniyetler arasmndaki dini, tarihi ve siyasi
farkliliklar, catismanin zemini olmamalidir. Adil ve esitlikci bir diinya
dtizeni, farkh toplum ve kultiirlerin bir arada yasama iradesi ve hos-
goru gostermesiyle mtimkuin olabilir. Biz, ortak ahlaki degerler saye-
sinde, farkliliklar1 koruyarak bir arada huzurlu ve mutlu bir sekilde
yasamanin mumkun olduguna inaniyoruz.

Tam insanlhgin bir aile oldugu unutulmamalidir. Ve ailecek evi-
miz olan diinyada huzurlu ve mutlu bir sekilde yasamak istiyorsak,
sadece kendimiz icin degil, baska insanlar i¢cin de calismaliyiz. “Hz.
Muhammed’in (s.a.s) insanlarin en hayirhisi insanlara en faydah ola-
nidir” hadisi seriflerini kendimize ilke edinmeliyiz. Tim insanlarin esit
oldugunu ve sevmeye, saygl duyulmaya, deger verilmeye layik oldugu-
nu unutmamaliy1iz. Sunu unutmamaliy1z ki insanligin karsi karsiya
bulundugu sorunlarn ¢ézmek icin din, dil, irk ayrimi yapmadan tim
insanligin ortak bir ¢aba icinde bulunmasi gerekmektedir. Insanh-
gin ortak degerleri, ortak iyide yarisan toplumlarin katkilariyla hayat
bulacaktir. Diinyay1 icinde bulundugu ¢cikmazdan kurtarmak, ancak
evrensel degerleri butiin toplumlarda hakim kilmakla mtimktin ola-
caktir. Dtinyadaki btitiin dinlerin mensuplari, insanligin gelecekteki
saadetini saglamak icin birlikte calismaldirlar. Ayriliklara ve farklilik-
lara ragmen asgari musterekler tizerinde anlasmali, herkese insanca
yasam saglayacak, adalet, sevgi, saygl ve hosgoértiintin hakim oldugu
yeni bir diinya i¢in gayret gostermelidir.

Bugiin diinyada, dinlerin teolojik ve hukuki boyutuna fazlaca vur-
gu yapilmasina ragmen ortak degerler olan ahlak ilkelerine yeterince
onem verilmedigi gorilmektedir. Bu nedenle, dindar insanlar sami-
miyetsiz, inanclar1 sadece sekilde kalan kendine yabancilasmis mut-
suz kisiler haline gelmistir. Insanlig1 icine diist{igti bu mutsuzluktan
kurtarmanin ilk adim hic¢ stiphesiz evrensel ahlak ilkelerine uymakla
mumkiin olacaktir. Cesitli dinlerin ilahiyatcilari, inan¢ konularindaki
tartismalardan ziyade asgari muisterekler tizerinde birlesmeli ve ina-
nanlar bu ortak ahlak ilkelerine davet etmelidirler.
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EpEBivaTIMIZDA EHL-i BEYT SEVGiSi CERCEVESINDE
SEYFULLAH NizaMoGLU DivaNi

Idris SOYLEMEZ'

0z: Hz. Muhammed’in hanimlar ve cocuklart icin kullanilan Ehl-i
Beyt kavramiyla, Hz. Muhammed’in sahsimna muhabbet ve hur-
met beslenmesi, aile fertlerine ise sayg1 duyulmas: gerektigi dii-
stincesi, {slami edebiyat acisindan tarih boyunca énemli bir konu
olmustur. Diger taraftan Kerbela vakasi ve ya diger bir deyisle
Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi meselesi, Islami dénem edebiyatta
gerek manzum ve gerekse mensur sekilde farklh kisiler tarafindan
defalarca kaleme alinmistir. Bu dénem edebiyatinda bircok sairde
goruldtigti tizere Ehl-i Beyt kavramini ve bu kavrama duyulan
saygiy1 siirine konu edinen sairlerden biri de Seyfullah Nizamog-
Iu'dur. Seyfullah Nizamoglu 16. ytlizyillda yasayan bir divan ya
da dini tasavvufi tarzda siirler kaleme alan bir sairdir. Seyfullah
Nizamoglu divanindan hareketle kaleme aldigimiz makalemizde
gerek aruz vezniyle ve gerekse hece vezniyle yazmis oldugu siir-
lerinde ki Ehl-i Beyt sevgisini, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve
Kerbela olay ile diger imamlar1 da “On iki Imam” bashig: altinda
incelemeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Ehl-i Beyt, Seyfullah Nizamoglu, Divan

The Divan of Seyfullah Nizamoglu within the context of the
Love of Ahl Al Bayt in our Literature

Abstract: The idea of the necessity of having respect and giving
honor for the prophet himself and his household/Ahl al Bayt,
which is a concept that used for the wives of the prophet Muham-
mad and his children, has been a significant matter regarding to
islamic Literature. On the other hand, many different people in
Islamic period literature have written down Karbala Event or in
other words the martyrdom of Hussein in prosaic and poetical
ways. Seyfullah Nizamoglu is one of the people that made the
concept of “The Household” of prophet and the respect for them
as a matter subject of his poems. The poet, who was known divan
or religious-mystic/Sufi poet and the follower/darvish of Halvati
Sect and later the sheikh/postnishin of it, has lived in sixteenth
century. We tried to understand in this study that the love of “The
Household”, Imam Ali, Hasan, Huiseyn and other Imams under
the title twelve Imams, and the Karbala Event are described in the
poems that are written by syllabic meter as well as aruz prosody.

Key Words: Ahl Al Bayt, Seyfullah Nizamoglu, Divan

1 Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tiirk islam Edebiyati Doktora Ogrencisi (id-
rissoylemez@yahoo.com)
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1. Giris?
1.1 Ehl-i Beyt Kavrami

Ehl-i Beyt; ev ahalisi anlamina gelmektedir. Bu terim Islam tarihin-
de. Peygamberin aile fertleri icin kullamilmistir. Ev halki ya da Ehl-i
Beyt ifadesiyle aileyi teskil eden ev sahibi, onun esi, cocuklar: ve to-
runlarn anlasilmaktadir.® Diger bir degerlendirmeye gore de s6z konu-
su bu kavramin icerisine Hz. Peygamberin ailesinden olup vefatindan
sonra sadaka ve zekat mali yemelerinin kendilerine yasak oldugu: Ali,
Abbas, Akil ve Cafer'in cocuklar1 ve kan hisimlar1 Ehl-i Beytten ka-
bul edilmislerdir.* Ehl-i Beyt terkibi Kur'an-1 Kerim’'de ti¢ yerde gec-
mektedir. Bu kavram Kur'an da ilkin Hz. Ibrahim ile alakali olarak
(Hud/73) ayette su sekilde yer almaktadir. “Dediler ki: “Allah’in isine
mi saswyorsun? Allah’n rahmeti ve bereketleri sizin iizerinizdedir. Ey
ev halk! O évillmeye layictir, iyiligi boldur.” Diger bir yerde Hz. Musa
ile ilgili olarak Kasas suresil2. ayette su sekilde yer almaktadir. “Biz
daha énce ona, stit verenler(in siitiinit emmeyi) haram etmistil(Hicbir
kadin siitiinit emmiyordu. Firavun ve ailesi, cocugun emecegi bir dadt
bulma telast icinde idiler. Kiz kardesi uzaktan durumu goriince sokul-
du) Sizin icin onun balkunuu tistlenecek ve ona 6giit ver(ip onu giizelce
egitlecek bir aileyi gbstereyim mi? dedi.” Hz. Peygamber’in ailesine ya
da ev halkina atfen Ahzab suresi 33. ayette su sekilde yer almaktadir.
“Evlerinizde oturun. Cahiliye cagt kadinlaruiun aciip kuitmast gibi acilip
kinitmaywmn. Namazt kiin, zekatt verin. Allah’a ve Resuliine itaat edin.
Ey Ehl-i Beyt (ey peygamberin ev halkt, ) Allah sizden kiri gidermelk
ve sizi tertemiz yapmak istiyor” Hz. Peygambere atfedilen hadislerde
s6z konusu edilen kavramla ilgili bazi1 kullamimlar dikkat cekmektedir.
S6z konusu edilen bu kullanimlarin bazilarinda bu kavram ashabi da
icine alacak sekilde kullanilirken, genelde ise Hz. Peygamberin ev hal-
kini ifade eder olarak kullanilmistir. Yine s6z konusu bu rivayetlerden
biri olan “sakaleyn” hadisinde Hz. Peygamberin insanlara énderlik ya
da rehberlik yapmas1 amach Kur’an ve Ehl-i beytini kendilerine bas-
vurulacak nihai kaynak olarak biraktiginin ifade edildigini gérmekte-
yiz.® Kaynaklarda daha cok yer alan rivayet stiphesiz veda hutbesinde

2 Bu makale, 2013 yilinda inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii'nde yapilmis olan
yiiksek lisans tezinin muhteva boliimtindeki Ehl-i Beyt ve On iki Imam kisminin genisle-
tilmesiyle olusturulmustur.

3  Karaman, Fikret- Karagoz, ismail- Pacaci, Ibrahim- Canbulat, Mehmet- Gelisgen, Ahmet-

Ural, Ibrahim Dini Kavramlar SézItiga, DIB. Ank. 2006. S. 137

Kom, Dini Terimler Sozlugu, MEB. Ank. 2009. S. 67

Bkz. Yezid inu Hayyan, Zeyd ibnu Erkam(ra)dan naklen anlatiyor. Resulullah(sav) bu-

yurdular ki: “Haberiniz olsun. Ben size iki agirlik birakiyorum. Bunlardan biri Allah’in

kitabidir. O, Allah'in ipi olup, kim ona tutunursa hidayet tizre olur, kim onu terk ederse

delalate dtiser .ikincisi itretim, Ehl-i Beytim!dir.” Candan, Ibrahim “Kiitiib-i Site C.12

S.418 Hadis No: 4497 Feza(Zaman) Gazetecilik tarihsiz.

RS
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karsimiza c¢ikan size kur ’anm1 ya da bazi rivayetlerde var olan Kur’an
ve Sunneti biraktik ifadesi s6z konusu ifadeden daha yaygin bir kul-
lanim degerine sahiptir. Hz. Peygamberin Hz. Zeynep ile evlendiginde
butiun eslerini dolastig1 ve onlan su sekilde selamladigl “Allah’in se-
lami tizerinize olsun ey ehl-i beyt” kur'an-1 kerimde yer almaktadir.®
Ehl-i beyt ile ilgili nazil olan Ahzab suresindeki ayet Hz. Peygamber
Ummii seleme annemizin odasindayken nazil olmustur. Ve o esnada
orada bulunan Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Huiseyin’den
olusan bu toplulugu Hz. Muhammed’in abasinin altina aldigi, onlari
béylece korudugu, korunmasim istedigi ve Islam tarihi boyunca da
o6viince mazhar olmalarn icin dua ettigi bir topluluktur.” Bu durum
tizerine Ummui Seleme annemizin Hz. Peygambere kendi durumunu
sordugunu ve bunun tzerine peygamberin Ummi Seleme annemize
“Sen zaten kendi yerindesin, hayir tizerinesin” dedigi rivayet edilir.®
Bu konu ile alakall Sii kaynaklar konuyu daha farkli degerlerle ele
almaktadirlar. S6z konusu ifadeyi goz éntine aldigimizda onlara gore
ehl-i beyt kavrami Hz. Peygamber ile Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve
Hz. Huseyin'in yan sira geri kalan diger dokuz imam icermektedir.®
Bu ifadeden hareketle Sia’ya gore bu kavramin icerisine Hz. Peygam-
ber'in hanimlari, Fatma disinda kalan cocuklar ve diger kizlarindan
olan torunlar dahil degildir.!° $ii ve Stinni dtinya arasinda ehli beytin
vasiflar1 da tartisma konusu olmustur. Siiler goére gtinahsiz olduklar:
dustintilen ehl-i beyt tiyeleri, tam tersi olarak Stinni kesimlerce Hz.
Peygamberin soyundan gelme serefine sahip olan bu Kkisiler, elbette
hata ve giinahtan beri kilmmamislardir. Zira hatadan ve gtinahtan
beri olma durumu sadece ismet sifatina sahip peygamberlere veril-
mistir.!! Hz. Peygamberi sevmenin nisanesi olarak onlara muhabbet
beslenmistir. Hz. Hasan'in soyundan gelenlere “Serif” Hz. Hiiseyin'in
soyundan gelenlere de “Seyyid” denilmistir.'> Hz. Peygamberin nesli,
dinimizin 1s181nda nesviinema bulan kultirtimiz icin vazgecilmez te-
mel degerdir. S6z konusu bu deger yani Hz. Peygamber ve onun ailesi,

6  Bkz. Hud Suresi 73. Ayet “Dediler ki: “Allah’'in isine mi sasiyorsun? Allah'in rahmeti ve
bereketleri sizin tizerinizdedir, ey ev halki! O, éviilmege layiktir, iyiligi boldur.”

7  Bkz. Hz. Ayse(r.a) Soyle anlatiyor: Resulullah(sav) tizerinde siyah ytinden nakish bir ku-
mas oldugu halde sabahleyin evden cikti. O sirada Hasan geldi, onu értiistiniin altina
aldi. Sonra Huseyin geldi onuda soktu. Sonra Fatma geldi onuda soktu. Sonra Ali geldi
onuda ortiintin altina soktu sonrada (ahzab suresi 33) buyurdu: Ey Ehl-i Beyt (ey pey-
gamberin ev halki, ) Allah sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” Candan,
ibrahim “Kiitiib-i Site C.12 S.418 Hadis No: 4496 A Feza(Zaman) Gazetecilik tarihsiz.

8 Oz, Mustafa. “Ehl-i Beyt” DIA. C.10. S. 500. Ank.1994/ (Uludag, Stileyman “Al-i aba”
TDV islam ansiklopedisi S.305-306 ist.1989

9  Haksever, Halil Ibrahim. “Ahmet Suzi Divaninda Ehl-i Beyt Sevgisi®, “Sivash Sufi Sair
Ahmed Suzi ve Divanm1” Buruciye Yay. S.211. Sivas. 2012.

10 Oz, Mustafa. “Ehl-i Beyt” DIA. C.10. S. 499. Ank.1994.

11 Oz, Mustafa. “Ehl-i Beyt” DIA. C.10. S. 499. Ank.1994.

12 Oz, Mustafa. “Ehl-i Beyt” DIA. C.10. S. 500. Ank.1994
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onlarn fazilet ve kiymetleri sahip olduklarn tistiin meziyet ve ahlaklan
tarih boyunca edebiyat¢ilarimiz a¢isindan vazgecilmez konular olarak
farkl edebi turler btinyesinde ele alinmistir. Elbette edebiyatcilarimiz
s6z konusu bu durumu direkt ya da dolayh kullanimlariyla siirlerinde
konu edinmislerdir. Yukarida da zikredildigi tizere s6z konusu edilen
butiin bu kullamimlarnn Sii dinyanmn Stnni gelenek tizerindeki tesiri
ile aciklanabilir. Ehl -i Beyt kavraminin siir ve diger eserlere yansima-
s1 durumu gerek edebi metinlerde ve gerekse tasavvufi mesreplerde
“Alevilik, Bektasilik, Halvetilik, Mevlevilik, Rifaiyye, Kadiriyye” ele alin-
mistir. S6z konusu edilen bu durum $Sii gelenegin tesiri neticesinde
olmustur. Bitln siirlerde hep aymni isimler islenmistir.!® Bu durumda
diger ashabi sevmenin de bir erdem hatta gereklilik oldugu durumunu
da asagiya aldigimiz siirlerde aciklifa kavusturur. Ve boylece Seyfullah
Nizamoglu kendisini ehl-i stinnet muintesibi olarak tanimlamaktadir.

Ola gor ehl-i stinnet ve’l-cema’at

Seni halk ide ebrarindan Allah(M.6/3)

Tarik-i ehl-i stinnet kamil iman al-i ashabi

Begltim va’llahi sevmekdiir begtim bi’llahi sevmekdtir(G.70/5)

1.2.Seyfullah Nizamoglu Divaninda Ehl-i Beyt sevgisi:

Hz. Peygambere ve onun aline ya da diger bir deyisle, ehl-i beytine
kars1 derin bir muhabbet besleyen Seyfullah Nizamoglu, divanindaki
bircok gazel, kaside ve musammatlarda ehl-i beytin degerini, 6zellikle-
rini, faziletlerini ve tarihleri boyunca maruz kaldiklan sikintili durum
ve olaylar isleme yoluna gitmistir. Béylece tarihin derinliklerinde bii-
tin Musltimanlar i¢in énemli bir deger olan Ehl-i Beyt sevgisini orta-
ya koymaya calismustir. Bunun yani sira divaninda doért halifeden de
bahsettigini gormekteyiz. Ozellikle de Ehl-i Beyt'in reisi olarak da bir-
cok siirinde Hz. Peygamberden bahsettigini hatta s6z konusu asagiya
aldigimiz siirde Muhammed lafzini siirinde redif olarak kullanip onu
overek, halini ona arz edip ondan medet ya da sefaat bekleyerek du-
rumla ilgili duygu ve diistincelerini su sekilde ele aldigin1 gérmekteyiz:

Cemi’i derdlere derman Muhammed
Cihan ten gibi ana can Muhammed
Zemin 11 asuman olmazd1 peyda
Senuincun old1 bu ekvan Muhammed
Guinah-kar immettine kil sefa’at
Sual itdugi vakt gufran Muhammed
Viicidun mazhar-1 nar-1 ilahi

13 Uludag, Stileyman. “Al-i Aba” DIA. C.2. S.307.ist. 1989/ Pala, iskender. “Divan Siiri S6z-
ligt” Lm. Yay. S. 146. Ist. 2002/ Levent, Agah Sirr1. “Divan Edebiyati Kelimeler Remizler
Mazmunlar ve Mevhumlar. Enderun Yay. S. 66. ist. 1984
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Yiizindur stre-i Rahman Muhammed
Sentin Seyyid Nizamogh kulindur
Hic azar eyleme sultan Muhammed (G.36)

Divana baktigimizda Seyfullah Nizamoglunun “Ehl-i Beyt” kavra-
miyla beraber “al-i aba” kavraminmi da Hz. Fatma, Hz. Ali ve on iki ima-
m1 karsilayacak sekilde asagiya aldigimiz beyitlerde gortildugt tizere
kullandigim1 gérmekteyiz:

Ben muhibb-i ehl-i beytiim sevdigimduir Mustafa

Bende-i al-i Restltim padisahum Murteza

Muttaki olan biltir kimdtir Taki kimdur Naki

Musrik olan ne biltir kimdur bugtin al-i ‘Aba (G. 4/1-5)

Bu giin Seyyid Nizamogh giimansuz

Muhibb 11 muhlis-i al-i ‘abadur (38-9)

Seyfullah Nizamoglu divaninda ele aldigi konularin basinda hig
stiphesiz kullanmis oldugu temel konu ve temalarin basinda 39 man-
zumesinin gerek aruz vezniyle yazilmis olanlar (Kaside, Gazel, Mu-
sammatlar, Terkib Bend, Terci Bend, Rubai) gerekse de Hece vezniyle
yazilmis(Dértliiklerle kurulmus olan nazim sekilleri)siirlerde yogun
bir sekilde ele almistir. Islami gelenegin en énemli unsuru olarak or-
taya konulan ve tarih boyunca gerek Sii diinyada ve gerekse de Sunni
kaynaklarin degismez referans esaslarindan olan ve 6zelliklede Ana-
dolu sahasinda kurulmus bulunan tarikatlarin geleneginde énemli bir
yere sahip olan ehli beyt'in Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin disinda
kalan diger dokuz imama da(Zeynelabidin, Muhammed Bakir, Cafe-
ri’s-Sadik, Musa Kazim, Ali Riza, Muhammed Takiytiddiin, Ali Naki,
Hasan-1 Askeri, Muhammed Mehdi ) Halveti olmas1 hesabiyla onun
siirlerinde de fazlasiyla yer vermistir..

1.3.Hz. Ali

Divanda adi en c¢ok kullanilan halifedir, miladi 661 senesinde vefat
eden Hz. Ali, Peygamberin amcasi Ebu Talip’in oglu ve ayni zamanda
onun damadiydi. Rivayetlere gore Hz. Muhammed’'in abasimmn altina
aldig1 dért kisiden biridir. Hz. Muhammed’e peygamberlik verildigi za-
man heniiz cocuk olan Hz. Ali, Hz. Hatice’den sonra O’na ilk inanan
ve Resulullah’la birlikte namaz kilan kimsedir. Hicret sonras1 Medi-
ne de vuku bulan biitiin savaslarin icinde yer alan Hz. Ali 6zellikle
de Hayber zaferinde gosterdigi kahramanlhkla gerek edebiyat ve ge-
rekse tarih sahnesinde 6zellikle de halk arasinda cokca okunan Hz.
Ali cenknamelerine konu edilerek anilmustir. ilk tic halife déneminde
devlet uhdesinde herhangi bir gorev almamistir. Hilafete basladig do-
nemde ilkin Hz. Ayse, Talha ve Zibeyr ile Cemel vakasini yasamistir.
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Daha sonra ise Muaviye ile hakem olay1 olarak da bilinen “Siffin” sava-
sinda muicadeleye tutusmustur. Bu olay neticesinde tekrar mticadele
hazirliklan icerisindeyken ici intikam arzusuyla yanip tutusan 661°de
Harici Abdurrahman Bin Milcem tarafindan sabah namazinda han-
cerlenerek sehit edilir.'*

ilim sahibi sahabeler arasinda kabul edilmektedir. Sahabeler ara-
smda ozellikle de fikih basta olmak tizere, hadis ve tefsir alanlarinda
otorite olarak kabul edilir. Hz. Ali ayn1 zaman da Asere-i Mubesse-
re’den de kabul edilmistir. Fesahat ve belagat sahibi olan Hz. Ali'nin
bazi hutbe ve mektuplarini iceren “Nehcti'l-Belaga” adli eser, Serif
er-Radi tarafindan toplanilarak bir araya getirilmistir. Bu eser onun
edebi yéntinun derinligini gostermesi acisindan énemlidir. Hz. Ali fa-
ziletleri ve Hz. Peygamber tarafindan cokca sevilmesinden dolay1 Sii
ve Stini kaynaklar tarafindan farklh degerlendirilmis ve s6z konusu
bu durum onun tzerine cokc¢a eserlerin yazilmasini da beraberinde
getirmistir.!®

Tuark edebiyati sahasinda yazilmis btitin edebi metinlerde Hz.
Ali'yi: Allah’'in arslani, Tanr arslani, Sir-i Yezdan, Sir-i Huda, Sah-1
velayet, Haydar-1 Kerrar, imam-1 Evliya, Emirit'l-Mii'minin,, hatm-i
velayet, Murteza, Ebu Turab, Saki-i Kevser gibi lakap ve o6zelliklerle
anilmistir.'® Bu farkli kaynaklarda siklikla kullanilan bazi lakaplarin
Seyfullah Nizamoglu tarafindan divaninda da su isimlerle amilmakta-
dir: Haydar, Mirteza, Tanr arslani, damad-1 Fahr-i ‘alem, sir-i Huda,
hatm-i velayet, Sah-1 velayet, Lahmike lahmi, veliler reh-beri. Liva sa-
hibi, ledtin ilminin arifi gibi 6zellikleriyle yer almaktadir.

Dért Halifeden biri olarak Islam tarihindeki en miistesna yerlerden
birine sahip olan Hz. Ali, divanda birkac¢ yerde diger halifelerle beraber
yucelterek su sekilde siirine konu etmektedir.

Ebubekr i1 ‘Omer ‘Osman u Haydar

Bulardur halka saki riz-i mahser

Resdltin dinine serdar-1 server

Ebtbekr u ‘Omer ‘Osman u Haydar(Mu. 7/2)

Kiyamet gtini hasr eyle Muhammed Mustafa ile

Eba Bekr 11 ‘Omer ‘Osman ‘Aliyytr'l-Mrtaza ile(Mus3/4)

14 Figlah, Ethem Ruhi. “Hz. Ali” DIA. C.10. S. 370-374. st.1989

15 Kandemir, M. Yasar. “Hz. Ali” DIA. C.10. S. 375-378. ist.1989/ Ozellikle de Fars edebi-
yatini goz 6ntine aldigimizda bu konuyla ilgili Hz.Ali ve Hz. Fatma mevlidleri 1200’lerden
itibaren ilkin Fatimi Devleti sahasinda ve daha sonralarn ise Fars edebiyati ve Turk
Edebiyat: sahasmda ortya ¢ikislar oldukca dikkat cekmektedir. Daha genis bir bilgi i¢cin
bkz. Turk Edebiyatinda Hz. Ali ve Hz. Fatima Mevlidleri Hazirlayan: Dr. Hakan Yekbas,
Asitan kitap, S.300-330 Ankara, 2012,

16 Savran, Omer-Keklik Saadettin “Edebiyatimzda ehl-i Beyt sevgisi cercevesinde Malatyal
Sabri Divani Ornegi” Internetional Journal of social science. Volume.6. Issue 8,p. 1030.
October 2013
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Seyfullah Nizamoglu divaninda Hz. Ali'yi olduke¢a fazlasiyla é6vmek-
te hatta onun adini bir gazelinde redif olarak da su sekilde kullan-
maktadir.

Haydar-1 Sah-1 velayet Murtezasin ya ‘Ali
Lahmike lahmi Muhammed Mustafasin ya ‘Ali
Zehrini stikker yerine nus eylesin ‘asiklarin

Bir ntimayisde Hasan Hulku'r-rizasin ya ‘Ali

Her dem i¢re kana gark olsin viicad-1 kainat
Cuin Huiseyn-i sah-1 sehid-i kerbelasim ya ‘Ali
Halki irsad eylediin ey sah Zeyne’l-’Abidin

Ehl-i imana heman sen muktedasin ya ‘Ali

Kalbi vasi’ oldigictin ad1 Bakir serveriin

Sen Muhammed hakkiyctin Al-i ‘Abasin ya ‘Ali
Mezhebtin Hakdur Sentin Ca’fer de sen Haydarda sen
‘Aleme ayineyi kiint-i nimasin ya ‘Ali

Ol imamum reh-bertim Miisa-i Kazim piir-hiiner
Kil keremlertin gedaya hos ginasin ya’Al i

Kim biltrsin sah-1 ey mir-i ‘Arab sah-1 ‘Acem

Bu ne hikmetdiir ‘Ali Miisa'r- Rizasin ya ‘Ali
Ehl-i imanun so6zt gercek Muhammed-i Taki
Ehl-i ‘ask dilinde sen nur-i Hudasin ya ‘Ali
Mesreb-i pak-i ‘Ali sahum Nakidiir stibhestiz
Safi diller sahisin ehl-i safasin ya ‘Ali

Askertin serdaridur sahum Hasanii’l-’Askeri
Allah Allah kainata pisvasm ya ‘Ali

Ruz-i seb gozler seni Seyyid Nizamogh Saha

Sen Muhammed Mehdiye sahib-livasin ya ‘Ali (G. 223)

Hz. Ali divanda sefaat makamina eren olarak kabul edilir. Dolay1-
siyla da insanlara kiyamet gtinii sefaat edip onlarin bagislanmalari-
na aracilik edecek olarak tanitilir. Allah’'imm Peygamberinin kendisine
vermis oldugu, Allah’'in arslani (esedullah) lakabiyla, Hz. Alimin Pey-
gamberin damadi: oldugu, Hz. Peygamberin akrabasi olmasi dolayi-
styla Onun Muhammed’in canindan can oldugu distincesi, Yine Hz.
Muhammed enbiyalarn énderi iken tasavvufta var olan yaklasimla
Hz. Ali'nin de Allah dostlarinin yani sufilerin rehberi oldugu, aym za-
manda Hz. Peygamberin sirm1 oldugu, divanda defaatle su sekilde ele
alimmaktadir.

‘Aliyye’l-Muirtezanun htirmetictin

Hasen hulku’r-Rizanun htirmetictin(Mu. 8/3)

Server-i ‘alem habib-i Hak Muhammed Mustafa

Tann arslani ‘Aliyyt’'l-Murtezadtir Murteza(G. 14/1)

Damad-1 Fahr-i ‘alem sir-i Huda-y1 haydar

Hatm-i Nebi Muhammed hatm-i velayet haydar

Kalbinden etme mtuinfek oku dilinden ezber

Ya Mustafa Muhammed ya Murteza ya ‘Ali(Mu. 3/3)

Haydar-i $Sah-1 velayet Murtezasin Ya ‘Ali
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Lahmike lami Muhammed Mustafasin Ya ‘Ali (G. 223/1)
Muhammed enbiya ser-defteriduar

‘Ali ctimle veliler reh-beridiir(G. 39/1)

Sirr-1 nar-1 pak-i Ahmeddiir Muhammed ol Taki

Gel muhib ol al 1 evlada saki olma saki

Hubb-i Haydardur ‘ibadat-1 Hudanun revnaki

La feta illa ‘Ali 1a seyfe illa Zulfikar (mus./16-11)

Hz. Peygamber son peygamber olarak zikredilirken, evliyalarin so-
nuncusu yani muihri olarak divanda Hz. Ali su sekilde anmilmaktadir.

Damad-1 Fahr-i ‘alem sir-i Huda-y1 haydar

Hatm-i Nebi Muhammed hatm-i velayet haydar

Kalbinden etme muinfek oku dilinden ezber
Ya Mustafa Muhammed ya Murteza ya ‘Ali (Mu. 3/3)

Asagiya aldigimiz s6z konusu beyitlerde Seyfullah Nizamoglu Hz.
Ali'yi Peygamberin kendisine verdigi “duldil isimli at ve Zilfikar adh
kilic ile divanda su sekilde ele almaktadir.

Gaflet-i dtinyadan old1 dide-i giryan meded

Hak-i pay-i Diildiiliin ¢iin ya ‘Ali senden meded(37/1)

Ol zaman kim ‘aleme kild1 nazar Perverdigar

Nur-1Ahmedden °‘Ali ntr1 olupdur asikar

Vird-i Cibril idi old1 ¢lin cihana yadigar

La feta illa ‘Ali 1a seyfe illa Zulfikar(Mus. 16/1)

Seyfullah Nizamoglu Hz. Ali'nin Haricilerle girdigi mticadele netice-
sinde bir sabah vakti namazdan sonra Harici olan Abdurrahman bin
Miilcem tarafindan hancerlenerek 6ldurtilme meselesini divanda su
sekilde islemektedir.

Urdi simsir ile Miilcem-i harici
Gitdi dinyadan ‘Aliyyt’l Murtaza(G. 15/4)

1.4.imam Hasan

Hz. Peygamber’in torunu, Hz. Alimin ogludur. Medine’de hicretin
tctncu yilinda diinyaya geldi. Hz. Peygamberin yaninda yetisti. Pey-
gamber sonrasi déonemde siyasi meselelerin icinde cok fazla yer alma-
di. Babas1 Hz. Ali'yle hem Cemel hem de Siffin vakalarinda yer aldi.
Babasimin sehit edilmesinden sonra Kiifedekiler ona biat etti. Halim
selim bir tabiata sahib olan Hz. Hasan “Miucteba, ve Taki” gibi bazi
lakaplarla da amilmistir. Hz. Peygamberin cennet genclerinin efendisi
olarak da taltif ettigi Hz. Hasanin hilafeti doért ay civarinda stirmuis-
tar. Muaviye ile anlasmasi neticesinde hilafet gorevinden cekilen Hz.
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Hasan peygamberin neslinin devam ettigi iki kisiden biridir. Zaten
kaynaklar onun neslinden gelenleri “serif” lakabiyla anmaktadir. Hz.
Hasan Rivayetlere géore daha sonra zehirlenerek hicretin 50. yilinda
sehit edilmistir. Dolayisiyla da imamet halkasinin ikinci halkasi ola-
rak kabul edilir.!” Divanda bir yerde Hasan “stibblir” olarak anilir.
Babasimin vefatindan sonra bir middet Muislimanlarin basinda kal-
missa da bu gorevinden feragat etmis, ikinci imam olarak kabul edilir.
Allah Resulti Hasan’1 ¢ok sevdigi icin ona “kuwrretit’l-ayn” demekteydi.
Yani goz bebegi olarak Yine divanin bir baska yerinde Hasan i¢in “seb-
bir“ kavramini su sekilde ele almaktadir.

iki g6z ile nice bakmaz seversiin alini

Kurretti’l-’ayntin birisidiir Hasen Hulku'r-Riza (G. 5/2)

‘Aliyytin Veliyytin ehu'r-resial

Kurretti'l-ayn-i sebbir 1 stibbur(G. 62/2)

Divanda Muaviye'nin oglu ya da divanda Ebu Stfyan ile anilan Ye-
zit tarafindan zehirletilerek olduraldiigti durumu su sekilde anlatil-
maktadir:

Ictirdi Ibn Stifyan ile Mervan zehri ol saha

Ciger bin pare oldig1 Hasan hulku'r-Rizadandur(G.42/2)

Hem Hasen Hulku'r- Rizaya zehr virtip
N’oldugun bildtiin Hiiseyn-i Kerbela (G. 15/5)

1.5.imam Hiiseyin Ve Kerbela

Medine’de hicretin dérdiincti yiinda diinyaya gelen Hz. Huseyin,
Hasan’'in kuictigudur. Agabeyi Hz. Hasan gibi ilk halifeler déneminde
yasanan olaylarn icinde fiilen yer almadi. Babasi Hz. Ali doneminde
yasanan buitiin olaylarin i¢cinde aktif olarak yer alan Hz. Huseyin ba-
basmin sehadeti neticesinde agabeyinin yaminda kalarak ona itaat-
kar davrandi. Agabeyinin déneminde kendini tamamen ibadete veren
Hz. Hiiseyin agabeyinin vefatindan sonra yasanan olaylarda ¢zellikle
de Yezid’'in halifeligi meselesinde Kufelilerce buraya davet edilen Hz.
Huseyin fiili mticadele kararn vererek Mekke’den Kufe'ye dogru yola
cikti. Yolda Kufelilerin verdigi s6zden caydigim ve kendisini artik des-
teklemeyeceklerini 68renmesine ragmen kendi adina daha 6nce Ku-
fe’de biat toplayan ve burada 6ldtirtilen Muslim b. Akil'in cocuklarinin
1srar1 Uizerine geri déonmeyip yoluna devam etti. Kerbela topraklarin-
da olan Hz. Huiseyin ve ahalisinin ilken suyla olan temasi kesilmis
ardindan Yezide biat etmesi istenmis ve sartlar olgunlasmaymca da

17 Figlah, Ethem Ruhi. “Hz. Hasan” DIA. C.16. S. 282-284. ist.1997/ Mehdi Pisvai, “On Iki
Imam” ist. Alulbeyt Yay.2010:101./ Gtirel, Sevket. “Hz. Hasan” islam’da iki Facia On Iki
imam Ehl-i Beytin Fazileti”, Saglam Yay. S.133-
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birbirine askeri kuvvet bakiminda denk olmayan iki grup arasinda bir
carpisma yasanmis ve Hz. Hiiseyin ve ehli btiytik bir katliama maruz
kalmislardir. S6z konusu bu olaya islam tarihinde Kerbela facias1 den-
mektedir. Bu olaydan sonrada Hz. Hiiseyin “sehit” lakabiyla anilmaya
baslanmistir. Hz. Peygamberin soyu onun c¢ocuklariyla devam etmis
ve onun cocuklarima “seyyid” denilmistir. O Hz. Ali ve Hz. Hasan’dan
sonraki tictincti imamdir. Hz Peygamber’in cennet genclerinin efendisi
diye taltif ettigi iki gencten biridir (Hz. Hasan).!®

Kerbela’da sehit edilmesi $ii ve Stinni dtinya edebiyatlarinda yeni
bir tiirtin ortaya ¢ikmasina da sebebiyet vermistir. S6z konusu bu tur
mersiye 0zelligi tasiyan Maktel veya Maktel-i Hiiseyin olarak adlandi-
rilmistir. S6z konusu Hz. Hiseyin'in sehadeti ve Kerbela facias: etra-
finda ortaya cikmis bir tiirdiir. Islami edebiyatla birlikte Islamiyet’ten
once var olan destan gelenegi “Hz. Ali Cenk nameleri, Hamza name,
Battal name, Danismendname” bu tarz eserlerdendir. Miisltiman top-
lumun sosyal hayatinda énemli bir yer isgal eden bu tarz eserlerden
biride Hz. Hiiseyin ve Kerbela etrafinda meydana gelen eserlerde Islam
edebiyatindaki s6z konusu bu eserlerdendir. Hz. Huiseyin'in Kerbe-
la’da Yezid'in askerleri tarafindan hicretin 61. yilinda yanindakilerle
beraber sehit edildigi olaydir.!® S6z konusu bu olay1 anlatan eserlere
de “Maktel-i Huseyin” ad1 verilmektedir. Kaynaklarda kendisinden ilk
bahsedilen eser “El-cufi'ye ait olan maktelti’l- Hiiseyindir.” Yazil ola-
rak bugiin elimizde olan ilk eser Ebu Mihnefe ait olan eserdir. Farsca
olarak yazilan ilk maktel 6rnegi Huiseyin Baykara dénemindeki Kasi-
fi'ye ait olan “Ravzatii’s- Stiheda’dir” s6z konusu durumla alakal Turk
edebiyatinda yazilan ilk eser: Sazi'ni “Destan-1 Maktel-i Huiseyin'dir”
Bu alanda ilk olan Mihnefin eserine dayali olarak yazilan: Yahya, Safi
ve Lamii'ye ait olan Maktel-i Hliseyin adindaki eserlerdir. Yine bu ede-
biyat sahasinda mensur olarak yazilan Fuzuli'ye ait olan “Hadikatii’s-
Su’ada’sidir”.2° .

Seyfullah Nizamoglu Huiseyin’'in Kerbela’da sehit olmasi hadisesine
divanda sik¢a vurguda bulunur. Yazmis oldugu siirlerinde Hz. Hiise-
yin’i farkli yénleriyle 6vime yoluna gitmistir. Divanda onu “sehid, sah-1
sehid, Nur-1 dii-cesm-i veli, Sehid-i Kerbela olarak su sekilde ele al-
maktadir:

18 Figlal, Ethem Ruhi. “Hz.Hiiseyin” DIA. C.18. S. 518-521. ist.1998/ Mehdi Pisvai, “On Iki
imam” ist. Alulbeyt Yay.2010: S.149-165).

19 Algul, Huseyin, “Kerbelada Kanayan Bir Yara Gontuil Sizlatan Bir Facia” . Ensar Yay. 3.
Bsk.S.142-149. Ist. 2013

20 Karaaslan, Mehmet. “Maktel-i Hiiseyin”. Onsoz Yay.S.13-17. ist.2012
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Ma’im ile boyanup kan ile ol gercek sehid

Ta refiktin ola her yerde Huseyn-i Kerbela(G. 5/3)
Her dem ic¢re kana gark olsin viicud-1 kainat

Ctlin Hiiseyn-i sah-1 sehid-i Kerbelasun ya ‘Ali(226/3)
Ntr-1 dii-cesm-i veli Hiiseyn ibn-ti ‘Ali

ins 1 melek evveli Muhammedii ‘Alidiir(41/3)

Seyfullah Nizamoglu Arap, Fars ve Tlirk edebiyatinda sikc¢a siire ve
nesir tarzi eserlere konu edilmis olan Hz. Hiuiseyin ve Kerbela hadisesi
bir goringt olarak edebiyatimizda yerini almistir. Bu hadise netice-
sinde o paka kiyanlar1 ve onun bu Kerbela sahrasinda ailesiyle birlikte
susuz kalmasi divanda su sekilde ele almaktadir.

Sah Huseyn-i Kerbela ‘askinda kim old:1 sehid

Kuste-i ‘ask-1 ilahidur ebed old1 sa’id

Lanetu’llah Yezid oglh dahi kavm-i Yezid

La feta illa ‘Ali 1a seyfe illa Zulfikar (Mus.16/5)

Yezidler kiydilar al-i Resultin sa¢dilar htntn

Anunciin cts iden kanum Hiuiseyn-i Kerbeladandur

Vicadin eylediler yetmis iki pare ol sahun

Serehler ¢ekdiglim bu sineme Zeyne'l-’Abadandur (G. 42/3-4)

Susuz bin durli derd U mihnet ile

Sehid olan Huiseyn-i Kerbeladur (38/3)

Allah’in Resulii, Hiiseyin'i cok sevdigi icin ona “kurretit’l ayn” yani
g0z bebegi, yine “stibbuir” dedigi divanda su sekilde yer almaktadir:

‘Aliyytin Veliyun ehu’r-restl
Kurretti'l-ayn-i sebbir 01 stibbur(G. 62/2)

1.6.0n iki imam

Doérdiincti halife olan Hz. Ali ile baslayan bu silsile imam Mehdi
ile son bulur. Sii kulttirtinde 6nemli bir yere sahip olan bu anlayis,
Anadolu’da olusmus olan bazi tarikatlarda 6nemli bir yere sahiptir
(Halvetiler, Bektasiler). Kendisi de Halveti olan sairimiz divanin énemli
bir kismini on iki imamin konu edinilmis oldugu siirlere ayirmistir.
Insanlara bu diinyada ve diger diinyada yardim edeceklerine inanilan
bu imamlar hakkin, dogrunun simgesidirler. Sii'ler gore ise Hz. Pey-
gamberin vefatindan sonra onun getirdigi mesajin hem koruyucusu
hem de yerine getiren olarak onun varisleri olarak karsimiza ¢ikmak-
tadirlar. Divan'in bir yerinde asagiya aldigimiz gazelin son beytinde on
ilci burc-t hidayet olarak da anlatilir. Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin
ve diger sekiz imam ki soyle siralayabiliriz: Zeynelabidin, Muhammed
Bakir, Caferti’'s-Sadik, Musa Kazim, Ali Riza, Muhammed Takiytd-
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diin, Ali Naki, Hasan-1 Askeri, Muhammed Mehdi.?! Divanda butiin
imamlarin ismi kendine has 6zelikleriyle ve degerleriyle her biri i¢in
kullanmis oldugu guzel sifatlann ve yine onlara duymus oldugu mu-
habbet ve saygiy1 dile getirmistir. otuz dokuz civarindaki siirlerinde
onlar1 sevmenin gerekliliginden bahseden Seyfullah Nizamoglu boy-
lece ilgi ve ihsana muhtag¢ ola insanlarmn Allah'in Ittuf ve ihsanina
nail olarak kurtulusa erecekleri fikrini, onlarin Hz. Peygamber’den Hz.
Ali'ye sirayet eden burhan sirrina vakif olduklar1 ve bunun inkarinin
mumkiin olmadigini ifade ederek ele almakta ve bu durumu siirlerinin
temel diistincesi haline getirmektedir.

Seyfullah Nizamoglu gerek aruz vezniyle yazmis oldugu siirlerinde
ve gerekse hece vezniyle yazmis oldugu siirlerinde asagiya aldigimiz
orneklerde goriuldugt tizere Hz. Ali'den baslayarak on iki imamin is-
mini sayarak onlarin basina gelen bela ve musibetler neticesinde ya-
samis olduklarn badireleri ytirekleri daglayan sehit olma hadiselerini
dile getirmektedir.

Murtezanun cakeriytiz muktedamuz Mustafa
Tutiya-y1 didemuizdtir hak-1 rah-1 evliya

Iki goz ile nice bakmaz seversiin alini
Kurretti’'l-’aynun birisidiir Hasan hulk-1 Riza
Ma’im ile boyanup kan ile ol gercek sehid

Ta refiktin ola her yirde Hiiseyn-i Kerbela

Gir ‘ibadet-hanesine giy melamet salim
Gostere niar-1 cemalini sana Zeyne'l-’Aba

Gel Muhammedden isit kim evvel 1 ahir nedur
Varisi ‘ilm-i ledinntin Bakir-1 hayrii'l-vera
Yetmis iki milletin hicbiri naci olmadi
Mezheb-i hak ister isen Ca’feri ol da’ima
Zehr-i cevr-i dismeni yutdun velayet sendedir
Hazret-i Misa-i Kazimdan Irtisdiiyse du'a

Pir-i irsadumsin ey sah-1 Horasan el-meded
Gel yetis ben pay-male ya ‘Ali MuisaT-Riza

Gel Taki ol can ile sirr-1 Muhammed gér neduir
Din-i hakda vacib old1 mii'min isen ittika

Ol ‘Aliyye’l-Murtezanun surmridur zat-1 Naki

Pak mezheb pak mesreb saf dil-dar evliya
Hulkidur anun Hasan kuiz-i me'vali ‘askertin
‘Askeri ol canina togsun gunes gibi ziya
Gozlemekden goziine diksin hidayet sancagun
Gun gibi bir gin toga ta Mehdi-yi sahib-liva
On iki burc-1 hidayetdtir Nizamogh bular
Firka-i Naci ola bunlara iden iktida (G. 5/13)
Merhaba ey nesl-i pak-i ntr-1 Yezdan merhaba

21 Cebecioglu, Ethem. “Tasavvuf Terimleri ve SozItigii” Agac Yay. 5.Bsk. S. 495. ist. 2009/
Pala, iskender. “Divan Siiri S6zIigti” Lm Yay. 1. Bsk. S.146 ist. 2002/ Pekcan, Ali. “Hz.
Muhammed ve Ehl-i beyt Sevgisi” Ek Kitap Yay.S. 89.ist. 2012
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Merhaba de cami’-i ayat-1 Kur'an merhaba
Merhaba olsun Ebubekr [t1] ‘Omer nuri ile

Berk urur ytizinde sahum nur-1 ‘Osman merhaba
Merhaba ey ztibde-i al-i Muhammed merhaba
Merhaba evlad-1 Haydar sah-1 merban merhaba
Merhaba ‘ammun Hasant'r-Rizadur ¢tin sentin
Merhaba ceddiin Huseyn Sah-1 sehidan merhaba
Merhaba Zeyni'l-'ibad-ti Bakir u Ca'fer deki
Sende zahir olmis ol adab-1 erkana merhaba
Merhaba Miisa-y1 Kazim hem ‘Ali Miisa'r-Riza
Sirrina mazhar olan Sultan-1 ‘irfan merhaba
Merhaba olsun Taki vii ba-Naki hem ‘Askeri
Bunlarun ka&’im-makam-1 pir-i piran merhaba
Merhaba sahum Muhammed Mehdiden evvel geltip
Murde diller kildun ihya-y1 cana canan merhaba
Merhaba redd itme Seyyid Seyfi bendendiir sentin
Ytz stirer der-gahina her giin gariban merhaba(G.1)
Ahmed-i Muhtar menem

Haydar -i Kerrar menem

Istedigiin var menem

Bilen biltir ki men neyem

Huiseyn ile Hasan menem

‘Arsa kadem basan menem

Hariciyi kesen menem

Bilen biltir ki men neyem(45/5-4)

1.7.Sonuc¢

Islam dénemi Turk Edebiyati'nda sairler, basta Hz. Muhammed ol-
mak tizere onun ashabi ve 6zellikle de dort halife ile basta Kur'an-1 Ke-
rim olmak tizere diger Islami kaynaklarda sikca karsimiza cikan ehl-i
beyte karsi derin bir muhabbet icinde olmuslardir. Hz. Muhammed’e
ve onun aline ve ashabina duymus olduklar1 bu derin muhabbeti, ce-
sitli nazim sekilleri ve turler dile getirmis bulunmaktalar. Bu gelenege
bagh olarak eser veren sairlerden biride stiphesiz 16. Yiizyil sairlerin-
den olan Seyfullah Nizamoglu'dur. Seyfullah Nizamoglu samimi bir
ehl-i beyt sevgilisi olarak ehl-i beyte karsi duymus oldugu sevgiyi ve
onlara ait o essiz degerleri ve onlara sikinti veren tizticti olaylari, ayni
zamanda Yezidi'de lanet etmeyi divaninda yer alan farkl ttirden bir-
cok siirde ele almistir.
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Hz. ALi-MuAvivE YAZISMALARI VE IsL.AM TaRiHi ACISINDAN ONEMI®

Mustafa HIZMETLI"

Oz: islam tarihinde ilk itikadi ve siyasi ihtilaflarin bas gosterdi-
8i ve derin kutuplasmalarin meydana geldigi donem Hz. Ali'nin
halifeligine tesaduif eder. Ctinkt o, III. Halife Hz. Osman’in sehit
edilmesi gibi 6nemli bir olaydan hemen sonra halife secilmis ve
ondan beklenen ilk icraat da Hz. Osman’in katillerinin bulun-
masi olmustur. Muaviye'nin Hz. Ali'ye biat etmeme sebebi olarak
“Osman’in kanim talep” konusunu 6ne stirmesi ile baslayan ve
karsilikli olarak gonderilen elciler aracilifiyla stirdtrtlen Siffin
Savas1 éncesine ait yazismalarin Islam tarihinin bu kritik déne-
mine farkh bir bakis getirecegi kanisindayiz. Bu calismada; s6z
konusu mektuplardan hareketle Halife Hz. Ali'ye biat, Hz. Ali'nin
halifeliginin mesrulugu, Osman’in katillerinin bulunmasi, Mua-
viye'nin hilafet konusunda liyakat ve ehliyeti ile Hz. Ali'nin buna
cevaplan gibi hususlar tartisilmaktadir. Calismada yazismalarda
kullanilan tslup tizerinde de durularak dénemin tartisma tarzi
ortaya konulmus, taraflarin bir birine kars1 delil olarak kullandig:
kimi nitelemelere dikkat cekilmistir. Bu nitelemelerin ve imalarin,
taraflar arasindaki husumetin kékenine iliskin isaretleri aranmis,
islam’da ilk siyasi ve itikadi ihtilaf ve kutuplasmalarin basladig
doénemin en kritik glindem konularina, esas kahramanlarinin ag-
zindan 1s1k tutan yazismalar degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, Muaviye, Siffin Savasi

Hazrat Ali and Muawiya Correspondences and Its Significance
in terms of the history of Islam

Abstract: The first political and belief disputes and deep polariza-
tions, which are occurred in the history of Islam, were run across
in the period of the caliphate of Hz. Ali. Because he was chosen as
the caliph after the 3™ caliph Hazrat Osman was martyrized and
the first thing he was expected to do was to find the murderers of
Hazrat Osman. We believe that the correspondences which start-
ed with Muawiya’s not agreeing to obey Hazrat Ali by bringing for-
ward the issue of “demanding for Osman’s blood”, carried out via
messengers before the Battle of Siffin. These will bring a different
viewpoint to this critical period in the history of Islam. In the light
of the mentioned letters, this study discusses the issues such as
obedience to Hazrat Ali, the legitimacy of his caliphate, finding the
murderers of Osman, the competency and qualification of Muawi-
ya in caliphate and Hazrat Ali’s answers to it. The study also puts

*

Bu calisma 18-20 Aralik 2009 tarihinde izmir'de diizenlenen Uluslararas1 Hz Ali Sem-
pozyumu'nda sunulan bildirinin gézden gecirilmis halidir.
Dog. Dr., Bartin Universitesi Edebiyat Faktiltesi Tarih Bolimu [mhizmetli@bartin.edu.tr]

o
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emphasis on the style used in correspondences and thus, reveals
the way of discussion during the period and some attributions
that parties used towards each other were highlighted. The rea-
sons behind the attributions, implications and hostility between
the parties were investigated, and the correspondences, which
shed light on the most critical agenda of the first political and be-
lief disputes, and deep polarizations occurred in the history of Is-
lam, were assessed straightly at first hand from main characters.

Key Words: Hazrat Ali, Muawiya, the Battle of Siffin

Giris

Calisma konusunu Ali-Muaviye yazismalar olusturmaktadir. Islam
tarihindeki kirilma noktalarimmdan biri olan Ali-Muaviye miticadelesinde
taraflar arasindaki yazismalari 6énemli bir rol oynadig1 diistincesiyle bu
mektuplar inceleme konusu olarak secildi. Mektuplar tam metin halin-
de degil, parca parca farkli kaynaklarda gecmektedir. Bu mektuplarin
oncelikle mevsukiyetleri konusuna deginilip daha sonra yazismalarda
taraflarin kullandig tislup 6rneklerle gozler 6nuine serildi. Ardindan ya-
zismalarin icerigi, son olarak da bunlarmm siyasi anlami, degeri ve etkile-

ri tizerinde duruldu. Ayrica ¢calismanin sonunda ek olarak Ali-Muaviye
yazismalarina iliskin iki 6rnek mektuba da yer verildi.

Yazisma oOrneklerine yer veren kaynaklardan biri el-Minkarinin
(212/827) Valc’atu Siffiridir.! S6z konusu eser, bazi mevzu hadisle-
re ve Ali sevgisinden kaynaklanan muibalagal ifadelere yer vermekle
birlikte Yakubi (294/897), et-Taberi (310/922), ibn A’sem (314/926)
ve Mesudi (346/957) gibi tarihcilerin bilgi kaynag1 olmasi ve verdi-
gi bilgilerin bu kaynaklarin degisik ravilerden aktardiklari rivayetler-
le benzerlik gostermesi dolayisiyla énemli bir kaynaktir. S6z gelimi
Muaviye'nin biat etmesi karsiligir Ali'den Misir ve Sam’1 cibaye olarak
istemesini iceren yazismayla ilgili rivayet Valk’atu Siffinden® baska
el-imame ve’s-Siyase® ve Tarihu Medineti Dinask’ta* da gecmektedir.
Valc’atu Siffinde ed-Dineverimin (282/895) Ahbaru’'t-Twalinde yer
alan yazisma 6rnekleriyle benzerlikler de mevcuttur. Valk’atu Siyffin’'de
yer alan yazismalarin cogu kez iki Gi¢ satinn gecmeyecek kadar kisa
olmasi, bunlarin mana olarak nakledildigini diisinmemize sebep ol-
mustur. Sonucta erken donem eserlerinden olan el-Minkarimin Valk’a-
tu Siffin’i rivayetleri farkl lafizlarla nakledilmis olmakla birlikte icerigi

1  el-Minkari, Nasr b. Mtizahim, Valk’atu Siffin, Nesr. Abdusselam Muhammed Harun, Ka-
hire 1382.

2  el-Minkari, Vak’atu Siffin, c. I, s. 52.

3  ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, el-imame ve’s-Siyase, Tah. Halil
Mansur, Beyrut 1997, c.I, s. 81.

4 ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan b. Hibetullah, Tarihu Medineti Dimask, Tah, Mu-
hibuddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amravi, Beyrut 1995, c. LIX, s. 131.
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diger kaynaklardan dogrulanmak kaydiyla Ali-Muaviye yazismalari
konusunda énemli bir kaynaktir.

ibn Kuteybenin (276/889) el-Imame ve’s-Siyase’si® de karsilikh
yazismalar konusunda 6énemli bir kaynak olup Valc'atu Siffin, Ahba-
ru't-Twal, Ensabu’l-Esraf ve el-Ikdu’l-Ferid'dekilere paralel yazisma 0Or-
nekleri icermektedir. Bu eserdeki yazismalar daha sonraki dénemlerde
derlendigi kabul edilen Nehcii’l-Belaga'daki mektuplarla benzerlik gos-
termesi bakimindan énemlidir. el-Imame ve’s-Siyase ve Nehcii'l-Bela-
ga’daki yazismalar muhteva olarak birbirini dogrular niteliktedir.

el-Belazurinin (279/892) Ensabu’l-Esraf1® da ozellikle Ahba-
ru’'t-Twal isimli eserdeki yazismalara benzer érnekler icermektedir.

ed-Dineveri'nin Ahbaru’t-Twali” de konumuzla ilgili yazismalarin
Vak’atu Siffin, el-Imame ve’s-Siyase, Ensabu’l-Esraf ve el-Ikdu’l-Ferid
gibi kaynaklarla paralel 6rnekler icermesi bakimindan énemli bir kay-
naktir.

el-Muberred’in (285/898) el-Kamil® adli eseri de diger kaynaklarda-
ki yazismalarla benzerlik gosteren érnekler icermektedir.

Yazismalarla ilgili kaynaklardan biri olan Taberinin (310/922) Ta-
rihw’l-Umem ve’l-Miiliikc®u da Ali ile ilgili rivayetlerinde belli ravilerden
gelen haberleri aktarmakla tenkid edilmekle beraber diger kaynaklar-
dan gelen yazismalara aykiri 6nemli unsurlar icermemektedir.

ibn Abdirrabih’in (327/939) el-Ikdu'l-Ferid’i'® de diger kaynaklardaki
orneklere benzer yazismalara yer veren énemli kaynaklardan biridir.

ibn Hibban'n (354/965) Kitabu’s-Sikatmda'! da Ensabu’l-Esrafta-
kilerle paralellik arz eden yazisma 6rnekleri mevcuttur.

ibn Asakirin (571/1176) Tarihu Medineti Dunask'? isimli eseri de
yazismalari aktaran diger kaynaklardaki metinlerin bir béltimtine yer
vermesi bakimindan ¢alismamizda yararlandigimiz kaynaklar arasin-
da yer almustir.

5  Ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, el-imame ve’s-Siyase, Halil Mansur,
Beyrut 1997, I-1I.

6 el-Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabu’l-Esraf, Tah. Stiheyl Zekkar-Riyaz Zirikli,
Kahire 1996, I-IX.

7  ed-Dineveri, Ebu Hanife Ahmed b. Davud, Ahbaru’t-Twal, Tah. Abdiilmiin'im Amir-Ce-
mal es-Seyyal, Kahire 1960.

8 el-Muberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Kamil fi'l-Luga ve’l-Edeb, Tah. Mu-
hammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire 1997, I-IIL.

9  et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-Umem Ve’'l-Miiliik, Beyrut 1407, I-V.

10 ibn Abdirabbih, Ebu Omer Ahmed b. Muhammed, el-Ikdiit’l-Ferid, Tah. Miifid Muhammed
Gamiha ve digerleri, Beyrut 1983, I-IX.

11 ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim, Kitabu’s-Sikat, nesr. Muham-
med Abdulmuid Han, Haydarabad 1973, II.

12 Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen, Tarihu Medineti Dunask, c. LIX.
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Serif Radiy tarafindan muhtelif kaynaklardan derlenmis Neh-
cit'l-Belaga adli eserde Hz. Ali'nin hutbe, mektup ve vecizeleri yer
almaktadir. Eser, her ne kadar cesitli tenkitlere maruz kalmissa da
icerdigi mektuplarin biiytik bir béltimiiniin ondan 6énce kaleme alin-
mis olan ibn Kuteybe'ye ait Uyanu’l-Ahbar, el-Cahiz’a (255/869) ait el-
Beyan ve't-Tebyin ve Ibn Abdirabbih’e ait el-Tkdu'l-Ferid gibi kaynak-
larda yer aldigindan eserin 6nemini kaybetmedigini séylemek mum-
kundur. Netice itibariyle kaynaklarda yer alan metinlerin birbirleriyle
paralel ifadeler icermesi ve tislupta farkliliklar olsa bile anlam olarak
aykir unsurlar bulunmamasi bakimindan, ¢alismaya esas olusturan
yazismalarin Ali ve Muaviye'ye ait olmadigin sdylemek icin nedenimiz
yoktur. Bu ylizden de s6z konusu yazismalarin Ali ve Muaviye'ye ait
oldugunu kabul etmek durumundayiz.

1-Yazismalarin Uslubu

Burada o6ncelikle yazismalarin nakil tislubundan s6z edilmesi ye-
rinde olacaktir. Yazismalarin bir kismi senetli olarak nakledilmis, bir
kisminda ise senet kullamilmadan Muaviye, Ali'ye sunu yazdi, Ali,
Muaviye'ye soyle cevap verdi gibi ifadelerle aktarilmistir. Yazismalarin
bir kism1 besmele ile baslamakta ve “ve’s-selam” veya “es-selamu ala
men ittebea’l-hiida” ifadesiyle bitmektedir. Besmeleden sonra bazen
hamd 1 sena ifadelerine yer verilmekte, bazen de dogrudan mesaj ve-
rilip selam ile yazisma noktalanmaktadir. “Bismillahirrahmanirrahim
Allah’in kulu Mit'minlerin Emiri Ali'"den Muaviye b. Ebi Stifyan’a, Selam
sana, kendisinden baska ilah olmayan Allah’a hamd ederim...”!3 Bazen
de dogrudan yemin ifadesiyle baslamaktadir. “Bismillahirrahmanirra-
him Muéaviye b. Sahr’'dan Ali b. Ebi Talib’e émriime yemin olsun ki...”*

Taraflar bir birlerine kiinyeleriyle hitap etmektedir. Kullamilan
hitaplan su sekilde siralayabiliriz: Ali b. Ebi Talib’e, Ebu’l-Hasan’a,
Muaviye b. Ebi Stifyan’a, Muaviye b. Sahr’a; Allah’in kulu MiI'minlerin
Emiri Ali'den, Muaviye b. Ebi Stifyan’dan gibi.

Yazismalarda ara sira Arap siirinden 6rneklere ve benzetmelere de
yer verildigi gortilmektedir. Yapilan, ¢cagrisim glicli benzetmelerden
bazilarini soyle siralayabiliriz: “Ciger yiyenin oglu”, “Melkke’'nin fethin-
de esir edilip salwerilenlerden’, “Ayse’yi siirgiin eden”, “Ziibeyr ve Tal-
ha'yt éldiiren”.'® Yazismalarda bazen yemin ifadelerinin kullanildig:
gorilmektedir. Taraflarca en sik kullamilan yemin ifadesi “Omriime

yemin olsun ki...”¢dir. Yazismalarda goze carpan bir diger husus ise,

13 Ibn Hibban, Kitabu’s-Sikat, II, 276.

14 el-Muberred, el-Kamil, 1, 258.

15 Ibn Kuteybe, el-fImame ve’s-Siyase, 1, 70.

16 el-Minkari, I, 29; ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-Siyase, 1, 85; el-Mtiberred, el-Kamil, 1, 258.
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6viinme-yerme unsurlarinin bir arada kullanilmasidir. Bir taraf ken-
dini évdikten sonra diger tarafi yerici bir ifade kullanarak mesajim
vermekte, bu da bir nevi atisma tislubunu andirmaktadir. el-Mtiber-
red’in Muaviye'nin Ali'ye gonderdigi mektuptaki bir siire yer verdikten
sonra “bu siirin sonunda Mudviye, Ali'yi zemmetti ancak biz burada
buna yer vermekten imtina ettilkc”’” demesinden yermenin hakarete va-
ran bir diizeye ulastigini anlamamiz mtumkundiir. Muaviye’nin Ali'ye
yonelik suclama tislubunun giderek agirlastigl gorilmektedir. Baslan-
gicta Ali'yi, Osman’in 6ldtrilmesine ses ¢ikarmamakla suc¢layan Mua-
viye, sonra onun katillerini yakalamamakla ve son olarak da “Osman’t
oldiirmedigini séyliiyorsan hilafeti burak ki insanlar arasinda sura ol-
sun” ifadesiyle Osman’1 6ldtirmekle suclamistir.

2-Yazismalarin igerigi

Ali ile Muaviye arasinda karsilikli olarak gonderilen elciler vasita-
siyla ytratilen yazismalarin tarih belirtilmemekle beraber Siffin sa-
vasia kadar yogun olarak devam ettigi anlasilmaktadir. Bu yazisma-
larda Ali, Muaviye’den mesru idareyi taniyip kendisine biat etmesini
istemis, Muaviye de Osman’in katillerinin teslimi konusunu 6n plana
cikarmistir. Bu amacla Ali, Siffin savas1 6ncesi Muaviye'ye génderdigi
elcilere “Onu Allah’a, kitabina, cemaate ve itaate cagumalart” talimati-
n1 veriyor. Muaviye ise cevap olarak “Onu Osman’in katillerini éldiirme-
st icin kendisine teslim etmeye caguyor, sonra da mesele siiraya kalur”
diyordu.!® Muaviye, bircok mektubunda biat konusunda bu tavrim
1srarla strdiirmuistiir. Bu yazismalara yer veren el-Belaziirinin yoru-
mu manidardir: “Muaviye, Ali'nin Osman’in katillerini teslim etmeye-
cegini biliyordu. Ancak bu tavr stirdtirmek, Samlilarin Alimin onlan
teslimden kac¢indigini gortip ondan uzaklasarak ‘Osman’t muhakkak
Ali 6ldtird®y’ diyerek kinlerinin artmasi, ona diismanlik etme ve savas-
ma konusunda hirsh olmalarini saglamak bakimindan Muaviyenin
hosuna gidiyordu.”!® et-Taberi, Muaviyenin “Osman’in katillerinin 6l-
dirtilmek {izere kendisine verilmesi, halifelilkk meselesinin straya hava-
le edilmesi” talebini iceren bir mektubuna yer veriyor. Ali buna cevap
olarak “kendisinin tizerinde biat oldugunu, Muéaviye'nin ve babasuun
Melcke’'nin fethinde esir edilip salwerilenlerden oldugunu (Talik b. Ta-
lik)” soyltiyor.2° Muaviye, Ali'nin biat istegine baska bir mektubunda
“sen Muhacirleri Osman’in katli icin tahrik ettin, Ensar’t da ona yar-
dimdan alikoydun. Cahiller sana uydu, seninle kuvvet buldular. Fa-
kkat Samlilar, Osman’in katillerini bize teslim edinceye kadar seninle
17 el-Muberred, el-Kamil, I, s. 258.

18 el-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 111, s. 84.

19 el-Belazuri, Ensabu’'l-Esraf, 111, s. 205.
20 et-Taberi, Tarihu'l-Umem Ve'l-Miilil, 111, s. 80.
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savasa karar verdiler. Eger bunu yaparsan hilafet meselesi de siiraya
havale edilir’?! seklinde cevap verdi.

Ali, Muaviye’'nin bu cevabina anlam veremedi ve “Osman’in ogullart
var, sana ne oluyor, onlar ise senden daha evla, eger Osman’in kanu
talep etmede ben daha kuvvetliyim diyorsan, o zaman énce biat ederek
mesru hitkiimeti taru, sonra ben geregine bakarun™? dedi. Ali devletin her
tarafinda otoritenin saglanmasindan sonra, suclular Allah'in kitabma
gore cezalandiracagini belirtmisti.?? Muaviye bir baska mektubunda ise,
ona “Osman’in katillerinin Ali'nin sag kolu ve destekg¢isi olduklaru” id-
dia ederelk onlar éldiiriilmek (izere kendisine teslim ettigi takdirde “sana
(destek ve biat icin) gelmede insanlarin en hizlilar olacagiz” demekte-
dir.2* Ali, bu mektubu Kiife mescidinde on binlerce silahli insanin hu-
zurunda okutmus, hepsi birden “biz Osman’in katilleriyiz, hepimiz onun
yapticlaruu reddediyordul” demislerdi. Umdugu gibi bir cevap alama-
yacagimi anlayan Muaviye'nin elcisi Ebt Muslim el-Havlani catismanin
uzayacagini sOylemistir. Ali, bu mektuba yazdig: cevapta, “onun bizzat
bir katilini bilmedigini, katillerin teslimi isini enine boyuna diistindigiinii
ve bunun kendi giiciinit astiguu” bildirmistir.?®> Muaviye'nin Ali'ye yonelt-
tigi bir baska suclama ise “Talha ve Ziibeyr’i éldiirdiin, Ayse’yi stirgiin
ettin” seklindedir. Ali buna cevap olarak yazdig1 mektupta “Talha ve Zii-
beyr’i dldiirdiigiimil iddia ettin. Bu senin de benim de icinde olmadigumz
bir is. Eger ben icinde olsaydun sen bunu bilirdin. Seninle ilgisi olmadigt
icin bu konuda sana 6ztr bildirmem de gerekkmiyor” demistir.26

Ali, halifeliginin mesruiyetini Ensar ve Muhacirin’in kendisine biat
etmesine baglamakta, Muaviye’yi her davet edisinde bunu hatirlatmak-
taydi.?” Bu ytizden de Muaviye, durumu dengelemek icin Medine ehli,
Ensar ve Muhacirin’in en azindan bir kismimin destegini arzulamis ve
bu amacla da ashabin ileri gelenlerine mektuplar gondermistir. Iki taraf
arasmda biat konusunda karsilikhi olarak cereyan eden yazismalarda,
Ali onun sartsiz biat etmesini isterken Muaviye de, “Eger Osman’t 6l-
dirmedigini séyliiyorsan hilafeti buak ki, insanlar arasinda stra olsun.
Insanlar gériis birligine vardikclan kimseyi baslarina getirsinler?® diyerek
mevcut halifeye biat1 reddetmistir. U¢ farkh kaynagmn naklettigi bu ko-
nudaki bir baska yazismada Muaviye, Halife Ali'ye “Bana Sam’tve Misu't

21 el-Muberred, el-Kamil, I, s. 222; ibn Abdirabbih, el-Iikdu’l-Ferid, V, 81; Aycan, irfan, Sal-
tanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara 2001, s.100.

22 Miberred, el-Kamil, I, 225, ibn Abdirabbih, el-Tkdu’l-Ferid, V, s. 81.

23 [bn Abdirabbih, el-Tikdu'l-Ferid, V, s. 80.

24 el-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 111, s. 66-67. Mektubun tam metni ek-2 de verilmistir.

25 el-Belaztiri, Ensabu’l-Esraf, 111, s. 67-70. Mektubun tam metni ek-2 de verilmistir.

26 Ibn Kuteybe, el-fmame ve’s-Siyase, 1, s. 70-71.

27 ibn Abdirabbih, el-Ikdu’l-Ferid, V, s. 80-81.

28 el-Minkari, Valcatu Siffin, s. 200; ibn Hibban, Kitabu’s-Sikat, 1I, s. 286-288.



Hz. Ali-Muaviye Yazismalarn ve islam Tarihi Acisindan Onemi 103

ver, senden sonra kimseye biat etmeyim. Ilic srayt sen al,” diyerek pa-
zarhk énermistir. Bu teklifin hile oldugunu anlayan Ali, Sam’daki el¢isi
Cerir'e soyle yazmistir: “Aslinda bu talebiyle Mudviye, biatten ka¢cmalk
ve kendi basina diledigi gibi hareket etmek istemelktedir’.?° Bu teklife
Ali'nin cevabi soyledir: “Senin hedefin diinya menfaati. Senin Osman’'in
kanwyla hicbir ilgin yok. Seytan bile senin azginligina yetisemez. Mesele-
nin kaynagt ben degilim, sensin. Sen miitrefsin (aznusswn) seytan seni ele
gecirmis.”?°® Muaviye'nin Alimin bu mektubuna cevap verirken iddialan
yalanlamak yerine, ithamda bulunmay tercih ettigi gértilmektedir: “Bu
hikayeleri, laf ebeligini buak, daha énce de insanlart aldatarak bir yerle-
re geldin. Ic yiiziin aciga cikma noktaswina geldi. Insanlar senin batil, bos
oldugunu anlayacaklar”. Bu itham edici ifadelere karsilik Ali'nin cevabu:
“Iddiamizla, yaptigiuz cagrilarla sen ve senin seytan dostu arkadaslarin
¢ok ileri gittiniz. Hakkt agzinzla séndiirmeye calisyyorsunuz. Arkaniza
atmale istiyorsunuz. ‘Kafirler istemese de Allah nurunu tamamlayacalk-
tir.” Sen istemesen de Allah nurunu tamamlayacalktr. Ecelin geldi. Isin de
bosa gitti. Selam hidayete tabi olana olsun,”! seklindedir.

Yine Ibn Asakir'in aktardigi baska bir yazisma, Muaviye'nin Ali'yle
mucadelesi esnasinda planh ve bilingli hareket ettigini gostermesi ba-
kimindan ilgin¢tir. Muaviye, kardesi Utbe b. Eba Stfyan’a birini gon-
dererek soyle yazmsti: “Cerir’i (Hz. Ali’'nin elcisi Cerir b. Abdullah) hap-
settik ki Ali bizim tlizerimize gelsin, hedef alsin. Onu hapsetmemin bir
baska nedeni Sam halkuun tepkisini 6grenmelktir. Bana tabi olduklarut
anlarsam onlart savasa caguracagun. Muhalif tutum sergilerlerse Ali ta-
raftarlarina baris cagrist yapacagim. Uygun bir hatip secip Samlilart tek
viicut haline getirecegim.” Muaviye'nin hareket tarz ile ilgili bu istisari
mektubuna Utbe'nin cevabi: “Sececegin bu hatip ya Yemenli olsun ya
da biri lehinde biri aleyhinde konusan iki adam olsun. Lehine konusa-
cak kisi sahabeden Surahbil b. Sunt olsun. Ciinkii o, Cerir’in ditsmani-
dwr. Aleyhine konusacak kisi de Es’as b. Kays olsun. Surahbil’in sana
faydast Es’as’in Ali'ye faydaswindan coktur,”®? seklindedir.®® Buradan
Muaviye’'nin olaylarin akisina yén vermek icin 6nceden planlar yaptig:
ve bunlar kendisine yakin kisilere danisarak hareket ettigi sonucunu
cikarabiliriz. Nitekim Muaviye'nin kendisinin tuzak kurmadaki usta-
Iig1 ve kurdugu tuzaklarla évinmesi konusunda Zitithrinin aktardig:
kayit da bu ¢ikarim teyit eder niteliktedir.3*

29 el-Minkari, Valcatu Siffin, c. I, s. 52; ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-Siyase, c.1, s. 81.

30 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dunask, c. LIX, s.133.

31 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dunask, c. LIX, s.133.

32 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dunask, c. LIX, s.133.

33 Muaviye'nin Surahbil b. Simt’i dolayisiyla da Samhlar ikna edip arkasina alma planimn
detaylar icin bkz. ibn Asakir, Tarihu Medineti Dinask, c. LIX, s.133-134.

34 Zuhri, Muhammed b. Muslim b. Ubeydullah (124/742), el-Megazi'n-Nebeviyye, Tah. St-
heyl Zekkar, Beyrut 1981, s. 155.
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Buraya kadar ana hatlariyla érneklerine yer vermeye calistigimiz
yazismalarda Medinelilerin biatiyle halife secilen Ali'nin Muaviye'ye
yazdig1 mektuplarda kendisini mesru halife olarak tanimaya cagir-
dig1 gortlmektedir. Muaviye ise III. Halife Osman’in kani konusunu
gundeme getirerek biat etmesini onun katillerinin bulunup kendisine
teslimi sartina baglamaktadir. Ayrica Muaviye, Ali'yle yaptig1 yazis-
malarda biat icin Sam ve Misir'in kendisine verilmesini sart kosmakla
meseleyi pazarlik konusu haline getirmektedir. Osman’in ogullar du-
rurken Muaviye'nin onun kanini dava etmesine anlam veremeyen Ali,
Osman’n katillerinin bulunup cezalandirilmasmin zaman alacagim
ama kendisinin bunu yapmaya kararh oldugunu ifade etmektedir. Alj,
Muaviye'yi Osman’in kani konusunda samimi olmamakla suc¢lamak-
tadir. Nitekim Muaviye'nin, kendi halifeligi doneminde Osman’in kani
konusunu bir daha gtindeme getirmemesi ve olayin pesini birakmasi
bu suc¢lamay1 hakli ¢cikaracak mahiyettedir. 25

3-Yazismalarin Siyasi Anlam ve Degeri

Taraflarin yazismalarinda birbirine kars1 kullandig: hitaplar siyasi
tavirlariyla ilgili 6nemli ipuclar1 sunmaktadir. Yazismalarinda resmi
sifati olarak “Mit’minlerin emiri” unvanini kullanan Halife Ali, Sam va-
liligi gorevinden azlettigi Muaviye'ye herhangi bir resmi sifatla degil,
kuinyesiyle hitap etmektedir. Yazismalarina “Muéaviye b. Ebu Siifyan”
seklinde baslayan Muaviye, halife olarak tamimadigl Ali'ye yazarken
“Ali b. Ebi1 Talib” seklinde kuinyesiyle hitap etmektedir. Buradan taraf-
larin siyasi tavirlarinin yazismalarinda kullandiklar hitap ve tslupla-
ra yansidigini séylemek miimkuiindtir.

Esasen taraflarin birbirlerine karsi tavirlan yazismalarin icerigine de
yansimmistir. Medinelilerin biatiyle halifelik gérevine baslayan Ali, tabii
olarak Muaviye'yi kendisini tamimaya cagirmistir. Muaviye ise, Alinin
bu ¢agrisina uymayi III. Halife Osman’'in katillerinin bulunup kendisine
teslim edilmesi sartina baglamistir. Boyle bir durumun yetkilerini pay-
lasmak anlamina geleceginden mesru halife Ali i¢in kabul edilir bir yam
yoktur. Nitekim o da bunu kabul etmemis, Osman’in katillerini yakala-
manin halife olarak kendisinin gorevi oldugunu séylemistir.

Halife Ali tarafindan defalarca biata, cemaate ve merkezi otoriteye
uymaya cagrilan Muaviye de 1srarla énce Osman'mn katillerinin bu-
lunup kendisine teslim edilmesini istemis, bununla da yetinmeyerek
Ali'nin halifeligine itiraz etmemesi karsiiginda Sam ve Misir istemis-

35 Ali'min halifeligi doneminde Osman’'in katillerinin cezalandirilmasi1 konusunda bu kadar
istekli davranan Muaviye'nin Halifeligi Hz. Hasan’dan devraldiktan sonra bu konuyu
gindemden cikardigl gortilmektedir. Konuyla ilgili degerlendirme icin bkz. Demircan,
Adnan, Ali-Muaviye Kavgast, istanbul, tsz, s. 55-56.
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tir. Bu noktada Muaviye'nin ince bir siyaset izledigi gortilmektedir.
Cinki o, Osman’in katillerinin yakalanmasim veya Sam ve Misir'in
kendisine verilmesini isterken halife olarak biat etmemis olsa da fi-
ili otoritesini ve giicinu tamimis olmaktadir. Ctinkti bir yetkiye sahip
olmayandan o yetkiyi kullanmasim isteyemeyeceginiz gibi, bir yere
sahip olmayandan da orayi isteyemezsiniz. Yani Muaviye, ondan bir
seyler isterken Ali'nin otoritesini ve giiciinti kabul etmekte ama is ona
halife olarak tabi olmaya gelince meseleyi ya Osman’in katillerinin ya-
kalanmasi konusunda oldugu gibi sarta baglamakta ya da Sam ve Mi-
sir'in verilmesi hususunda oldugu gibi pazarlik konusu yapmaktadir.

Kardesiyle yaptig1 yazisma ve bizzat kurdugu tuzaklarla éviinme-
si onun Ali'yle miicadelesinin Osman’'in 6ldiriilmesi sonucunda tep-
ki olarak meydana gelmis ani bir hareket olmadigini, aksine énceden
distintilmis ve adim adim planlanmis bir iktidar muicadelesi oldugu-
nu diastindirmektedir. Hatta Muaviye'nin Osman’m 6ldtirtilmesini en-
gelleyebilecekken bundan kacinmasi onun 6ltimtnden cikart oldugu
seklinde yorumlanmistir.*® Nitekim Muaviye'nin kendisi halife olunca
Osman’in katillerinin yakalanmasi meselesini bir daha giindeme getir-
memesi bu konudaki samimiyetsizliginin bir gostergesi olarak gorulebi-
lir. Yazismalarinda kendini 6verken kullandig1 nitelemeler gecersiz veya
tartismalidir. Artik kapanmis olan cahiliye doneminde Muaviyenin ba-
basimin efendi olmasinin o giinkti Muisliimanlar icin ancak olumsuz bir
cagrisimi olabilirdi. Muaviye'nin Peygamberimize vahiy katipligi yaptigi
iddias1 ise tartismaldir.’” Kardesiyle yazismasinda Ali'yi zor durumda
birakmay1 ve Samlilan iknayr hedef olarak gérdugtnu ifade eden Mua-
viye'nin aleyhine bir hava olusturacagim dustndigi bir yazismasina
gelen cevabin halkin 6grenmemesi i¢in yirtilmasini istemesi de propa-
gandacilik yeteneginin bir gostergesi sayilmalidir. Yeri geldiginde mey-
dan okuyarak “Hilafete benden daha layguu bilen bunu géstersin™® di-
yebilecek kadar siyasi hirsa sahip bir sahsiyet oldugu kaydedilen Mua-
viye ele alinan yazismalarda, firsatlan iyi degerlendiren, taktikci ve usta
bir siyasetci olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Ali ise otoritesi sorgulanmaya calisilan, kendisine biatten kacilan
ve Osman’'in katillerinin yakalanmasi gibi zor bir mesele ile koseye
sikistirilmis bir halife olarak karsimiza cikmaktadir. Osman’in katil-

36 Soz konusu yorum i¢in Bkz. Bakir, Abdulhalik, Ali b. Ebi Talib, Elazig 1998, s.120.

37 ez-Zehebi, Semstddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’lami'n-Niibela, Tah.
Suayb el-Arnavat, Beyrut 1993, III, s. 123. Aycan, konuyla ilgili degerlendirmesinde
Muaviye'nin Peygamberimizin katipleri arasinda yer aldigim kabul etmekle birlikte onun
vahiy katipligi konusundaki rivayetlerin asilsiz oldugu sonucuna varmaktadir. Aycan,
Saltanata Giden Yolda Muaviye, s. 47.

38 Zuhri, el-Megazi'n-Nebeviyye, s. 155.
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lerinin yakalanmasi bir¢cok nedenden dolay1 zordur. Osman’n katil-
leri tek veya belli bir kisi olmadig1 gibi Alinin onlarin tstiine gidecek
birlik icinde bir ordusu da yoktur.®*® O, Medinelilerin biatiyle halife
olmakla beraber miicadelesini Medine disinda stirdiirmek durumun-
da kalmistir. Ordusunda muhacir ve ensardan kimseler bulunmakla
beraber esas agirhig: Irakhlar olusturmaktadir. Bu da arkasim daya-
yacag1 saglam bir halk desteginden yoksun oldugunu gostermekte-
dir. Arkasmndaki kitlenin, Muaviye'nin Osman’'in katillerinin yakala-
nip kendisine teslimini isteyen mektubu okundugunda onun elgisinin
karsisinda “Hepimiz Osman’win katiliyiz” diyebilmesi ne o6l¢tide halife
Alimin kontroltinde olduklarim1 godstermesi bakimindan anlamhdir.
Kendisine yoneltilen suclamalara sucluluk duymadan acik ytreklilik-
le cevap veren Halife Ali'nin yazismalarinda, islam toplumunun birlik
ve beraberligini koruma kaygis1 6n plana ¢ikmaktadir. el-Muiberred’in
aktarmaktan kacinmasina sebep olacak kadar agir bir ifadeyle ken-
disini kottileyen Muaviye'ye cevap verirken Alinin kullandig: ifadeler
itham edici olmaktan cok karsi tarafi iknaya, stiktinet ve istikrar sag-
lamaya yoOneliktir. Yazismalarda taraflarin mesruiyetlerine dayanak
olarak kullandiklarn ifadelerden Islam toplumunda iktidarin dayandig
unsurun degismek tizere oldugunu soéylemek fazla abartili sayillmasa
gerektir. Ali'nin 1srarla kendinden 6nceki halifelerde oldugu gibi Me-
dinelilerin, muhacir ve ensarin biatiyla halife oldugunu ifade etmesi-
ne ragmen, Muaviye’nin Samlhlarin destegini vurgulamasi, iktidarin
dayandigr hakim unsurun fetihler dolayisiyla tilkenin genislemesine
paralel olarak Medine disina kaydigin1 gostermektedir. Bu durumda
taraflardan Alimin toplumdaki istikrarin, yani Medinelilerin muhacir
ve ensarin hakimiyetinin korunmasindan, Muaviye'nin ise bu denge
ve istikrarin bozulmasindan yana oldugu anlasilmaktadir. Yazismala-
rin taraflar arasinda bir uzlasma zemini olusturarak giderek yaklasan
ve etkileri giniimtize kadar stirecek olan Siffin Savasimi 6nleyici bir
etkisi olamamstir. Ancak siyasi muicadelesine Osman’in kanini talep
gibi 6nemli bir dini dayanak bulmasi1 Muaviye'nin Siffin’de Ali'nin kar-
sisma gucli bir orduyla ¢cikmasinda énemli rol oynamistir.

Sonuc¢

Calismada bahsedilen yazismalar, Islam tarihindeki énemli kirilma
noktalarindan birini olusturan, ilk itikadi ve siyasi ihtilaflarin bas gos-
terdigi ve sonucta derin kutuplasmalarin meydana geldigi bir déneme
aittir. Etkileri giintimtize kadar stiren Siffin savasi 6ncesi Ali-Muaviye
39 Alimin Osman’in katillerini yakalamak gibi bir meselesinin olup olmadig: tartismalidir.

Bunun Muaviye tarafindan Ali’yi sikistirmak i¢in ortaya atilmis yapay bir giindem olabi-

lecegi de gozard: edilmemelidir. Ali'nin halifeligi sirasimda boyle bir hazirhik icinde oldu-
gunu gosteren bir kayda da rastlanmiyor.
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arasinda cereyan eden ve bdylesine kritik bir déneme tanikhik etmis
cok sayida yazismanin bir béliimii incelenen bu ¢alismada varilan so-
nuclarn soyle siralayabiliriz:

Cogunlukla birden c¢cok kaynagin aktardifr yazismalarda taraflar
birbirlerine isimleriyle hitap etmekte, herhangi bir unvan kullanma-
maktadir. Mektuplar besmele ile baslayip selam ile bittigi gibi yemin
ile baslayanlar da vardir. Yazismalarda benzetmelere, Arap siirinden
orneklere yer verilmistir. Taraflardan Muaviye'nin daha ¢ok itham
edici, Ali'nin ise savunucu bir tislup kullandig1 gézlenmistir. Muaviye
icin kullanilan itham edici ifadeler “ciger yiyenin nesli’, “Mekke nin
fethinde esir edilip salwerilenlerden (zorla Muisliiman olanlardan) ol-
masidir. Ali icin kullanilan ithamlar ise, “Ayse’yi stirgiin eden”, “Talha
ve Ziibeyr’i 6ldiiren”dir. Bu ithamlarin tarihen sabit olanlarinin sadece
Muaviye icin kullanilanlar oldugu bilinmektedir. Bu noktada Alimin
kullandig: tisluba getirilebilecek tek elestiri Muaviye'yi gecmisiyle suc-
lamasi olabilirdi. Ali’'ye yoneltilen Talha ve Zubeyr’i 6ldtirmek, Ayse’yi
strgiin etmek ve III. Halife Osman’1 6ldarmek veya o6liimtinde dahli
olmak gibi suclamalarin ise ithamdan 6te gecmesi zordur.

Ali halife secildikten sonra kendisine biat etmesi icin Muaviye'ye
mektup gondermis, Muhacirler ve Ensarin Ebt Bekir, Omer ve Os-
man’a biat ettikleri gibi kendisine de biat ettiklerinden bahisle onu
biate cagirmistir. Ali'nin halifeligini tanimak istemeyen Muaviye, biat
konusunu stirekli geciktirmeye calismis, onun yerine Osman’in katil-
lerinin yakalanmasi meselesini glindeme getirmistir. Alinin III. Hali-
fe Osman’in 6ldurtilmesi tizerine Halife olarak secilmis olmasi onun
olimunde dahli veya c¢ikar oldugu seklinde yorumlanmistir. Ali'nin
durumundaki bu zaafi kullanan Muaviye, Osman’in kani konusunu
siyasi muicadelesi icin dini bir dayanak yapmis ve Samllarn tek vicut
halinde arkasina alarak Siffin’e gitmistir.

Taraflar arasindaki yazismalarda Ali, Muaviye’den mesru halife ola-
rak kendisine biat etmesini istemis, mesrulugunu ise kendinden 6nce-
ki halifelerin geldigi gibi bu makama gelmis olmasina dayandirmistir.
Muaviye ise, 6nceleri sadece Osman’in katillerinin yakalanmasim sart
kosmus, hatta Misir ve Sam’in kendisine verilmesini istemis, ortamin
lehine déondugunt gortince de onun kadar efdal olmasa da Samlilarin
da kendisini desteklediginden bahisle hilafete layik ve ehil oldugunu
iddia etmistir. Ali, Muaviye’ye Osman’in katillerini yakalamanin kendi
gliclnli astifini, ama eger bunu yapmasin istiyorsa énce ona biat
etmesi gerektigini ifade etmistir.

Siffin Savasina kadar olan dénemi kapsayan yazismalarda taraflar
arasinda anlasma saglanamamis olmasinin, etki ve sonuclar ginu-
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muze kadar uzanmaktadir. Siffin Savasi’ndan sonra bircok catisma,
ayrilik ve miicadele yasanmis, yeni firka ve akimlar ortaya ¢cikmistir.

Ek: Ali ve Muaviye'ye ait iki yazisma 6rnegi:
1.0rnek:
Muaviye, Ali'ye soyle yazdi:

“Ey Ebu’l-Hasan! Benim faziletlerim coktur. Babam cahiliye déneminde
efendi idi. Islami dénemde de Omer beni vali olarak gérevlendirdi. Resulul-
lah (s.a.v.)'n luismuywm, Inananlarn dayiswim, vahiy katiplerinden biriyim.”

Ali, bu mektubu okuyunca dedi ki: “Ise bak. Fazilet sahibi ciger yiyenin oglu
bana karst éviinilyor.” Sonra da su cevabt yazdurdu:

Muhammed, o nebi benim kardesim ve hismumn,

Hamza, sehitlerin efendisi benim amcam,

Cafer ki meleklerle beraber iste o anamun oglu (kardesim) kanatlandt ucuyor,
Muhammed’in kizt ki benim ev hallkeum, esimdir,

Onun eti etime, kan kanuma karisnustir,

Ahmed’in soyu, benim iki evladun ondan gelir.

Acaba hanginiz benim gibi béyle bir nasibe eristiniz.

Genc, cocukken girmisim Islam’a sizden énce,

Cocugum heniiz varmamusun ergenlige.”

Muaviye mektubu okur okumaz, Samhlarin bunlar1 okuyup Ali'ye meylet-
melerinden korkarak mektubun yirtilmasini emretti. Himyerinin bu beyit-
leri alip kendi siirleri arasina dahil ettigi séylenir. 4°

2.0rnek:
“Muaviye b. Ebu Stifyan’dan, Ali b. Ebi Talib’e,

Bundan sonra.

Allah, Muhammed’i ilmiyle secti, onu vahyi {izerine emin ve kullarina resul
kildi. Sonra Miislitmanlardan onu destekleyen yardimcilar secti. islam’da-
ki faziletleri él¢iisiinde onlarin Restlullah’in yarunda mertebe ve dereceleri
vardil. Miislitman olarak en faziletlileri ve Allah’la Resulilne karst en samimi
olanlart 1. Halife, sonra II. Halife, sonra da mazlum olaralk éldiirtilen III. Hali-
fe Osman’dur. Sen bunlarin hepsine de hased ettin ve hepsine isyan ettin. Biz
bunu senin siipheci bakisindan, acuc sactk sézlerinden, icini celcerek nefes
alisindan ve halifelere biati agudan almandan anladuc. Bunlarin titmiinde
de sen tipla burunsagt burnuna takuip uysallastuiip stiriilen-idare edilen bir
deve gibi yularindan tutulup striildiin-idare edildin. Hoslanmasan da biat
etmelk zorunda kaldwn. Onlardan hi¢ biri amcaoglun Osman’a senden daha
fazla haset beslemedi. Akrabaligin ve histnligina bakilinca onlardan énce
senin béyle davranmaman gerekirdi. Onunla akrabalik bagu kopardin ve
onun giizelliklerine cirkinlikle karsuic verdin. Insanlart ona karst topladin.
Oyle ki develerine binip bélilk bélitk ona karst koymaya geldiler. Allah Resu-
li'niin hareminde ona silah c¢ekildi. Sen evinden gelen cigliklar-girtiltiileri

40 el-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, V, s. 119-120.
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dinlerken senin yamt basinda/mahallende éldiiriildil. Bunu durdurmalk icin
ne bir s6z ne de bir harekette bulundun. Hayatun tlizerine yemin ederim i,
bu konuda insanlart bir yere toplamus olsaydt ve insanlart o isi yapmalktan
men etseydin hi¢c kimse buna cesaret edemezdi. Osman’dan uzak durmalart
gerelktigini égrenirler ve bundan uzak dururlardi. Onlar senin sudaslarn,
destelkecilerin, yarduncilarindi. O’'nun kanuun dékillmesiyle herhangi bir il-
ginin olmadwguu séyledigine dair haberler bana ulasti. Oyleyse, eger dogru
séylilyorsan onun katillerini bize génder onlart éldiirelim. O zaman sana
(destek ve biat icin) gelmede insanlarin en hizlilar olacagwz. Aksi takdirde
sen ve arkadaslarin bizden kilic disinda bir sey alamazlar. Muéviye’'nin ca-
rnunt elinde bulunduran Allah’a yemin olsun ki, Osman’in katillerinin pesine
diisiip onlart karada, denizde, ¢éllerde ve daglarda arayacagwz ta ki onlart
oldiiriinceye ya da canumuzt Allah alincaya kadar. Vesselam.”

Mektubu Eba Muslim el-Havlani'ye verdi ve onu Ali'ye gétiirmesini emretti.
Eba Muslim, mektubu Kafe'ye gotiirdii ve Ali'ye ulastirdi. Insanlar mescit-
te topland1 ve mektubu onlara okudu. Hep bir agizdan: “Hepimiz Osman’in
katilleriyiz, hepimiz yaptigu isleri inkear etmistik” dediler. Ali istedigi cevabi
ona vermedi. Ebt Muslim soyle dedi: “Simdi karisiclik ve huzursuzluk daha
da uzadt’.

Ali, Muaviye'ye cevaben sdyle bir mektup yazdi:
“Bismillahirrahmanirrahim.

Allah’in kulu Mivminlerin emiri Ali’”den Muéaviye b. Ebu Siifyan’a,
Bundan sonra,

Havlan kardes bana senin bir mektubunu getirdi. Mektupta Muhammed’den
ve Allah’in ona tkram ettigi hidayet ve vahiyden ve bahsediyorsun. Ona et-
tigi vadini dogru c¢ucaran Allah’a hamd olsun ki, onun zaferini tamamina
erdirdi ve onu bir¢ok tillceye halkim kildi. Kendi kavmi icinden ona ditsmanlik
eden, onu yalanlayan, ona dilsmanlic duyarak savas acan, onu ve arka-
daslarvu yurtlarindan ¢ucaran, Araplart ona karst toplayan ve ordular ge-
tirenlere karst onu galip getirdi. Onlar istemeseler de halk geldi ve Allah’in
emri galip geldi.

Mektubunda Yiice Allah’in Mii’minlerden ona yarduncular sectigini ve onlarla
onu destekledigini séylemissin. Onun yanndaki faziletleri Islam’daki fazi-
letlerinin derecesine gére idi. Onlarin Miislitman olarak ve Allah ve Resu-
liine samimiyetle baghg itibariyle en faziletlisi I. Halife ve ondan sonra da
II. Halife idi. Hayatim iizerine yemin ederim ki her ikisinin de Islam’daki
konumu cok biyiiktiir. Onlarin baswina gelecek bir kétii durum Islam’a gele-
cek biyiik bir zarardwr. Ibn Affan’in fazilette ticiincil oldugunu zikretmissin.
Eger Osman, ihsan sahibi biri ise, ahirette siikredenleri miikafatlanduwan bir
Rabbin huzuruna cucacak, O onun hasenatlaruvu artiracaktur ve biiyiik se-
vaplarla onu mitkkafatlandwracalktr. Sayet kabahatleri olan biri ise, o zaman
da ahirette rahim ve magfiret eden bir rabbin huzuruna ¢iukcacak. Hichir gii-
nah O’nun nazarinda bagislanmaz degildir. O onu bagislayacaktur. Hayatum
lizerine yemin ederim arzum odur ki Allah herkese kendisine dilsen payt da-
gittiginda bizim yani Ehl-i Beyti’nin payuun en nasiptar, en fazla olmasiudur.
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Allah, Muhammed’i génderdi, Allah’a imana ve tevhide (O’'nu birlemeye)
davet etti. Ehl-i Beyt olarak biz ilkk iman edenler ve ilk itaat edenler idik.
Oyle bir yerde yasadik ki, Araplarin dértte bir niifusunun dértte biri olan
bizlerden baska kimse Allah’a ibadet etmiyordu. Falkat kavmimiz bize en
Ieétil sekillerde zulmetti. Her tiirlil suantuyt yasattilar. Bizi alevin icine sok-
tular. Bizleri dar yollara soktular. Bizi hep takip altina aldilar. Yemekten,
icecekten bizi mahrum bwraktilar. Aralarinda mektuplastilar. Ya nebimizi
onlara verip onu dldiirmelerine veya azalaruu kesip onu parcalamalarina
miltsaade edecektikk ya da bizimle yemek yemeyecekler, hicbir sey icme-
yecekler, alisveris yapmayacaklar, kiz alip vermeyecekler ve bizimle Iko-
nusmayacaklardi. Yiice Allah onu bu eziyetten koruyup savunmaya bizi
cagudl Kureys’ten Miisliiman olan digerleri ise bizim gibi kimsesiz idi.
Miittefiklilkiten men edilmislerdi. Asiret sahibi olanlara ise kavmimizin bize
zulmettigi gibi zulmedilmedi. Onlar telef olup gitmekten giivende ve kur-
tulus icerisindeydi. Bu sekilde Allah’win diledigi kadar kaldik. Sonra Allah
Resulune hicret icin izin verip miisriklerle savasmaswn emretti. Gliclitkler
geldigi zaman savas icin cagridim. Ehl-i Beyti'ni génderdi ve ashabuu
Ehl-i Beyt ile himaye edip korudu. Ubeyde, Bedir giinii, Hamza Uhud giinii,
Cafer ise Mu'te giinii éldiiriildil.

Sehitlerin maruz kaldikclariun aynisina maruz kalanlarin adlaruu sayet is-
tersen sana sayabilirim. Onlarin ecelleri gelmisti, temenni ve arzular erte-
lenmisti.

Halifelere biatta yavas davrandigun ve hepsine haset ettigimi séyliiyorsun.
Haset konusuna gelince onu gizlemis olmaktan da disa vurmus olmalktan
da Allah’a siguurim. Halifelere biatta yavas davranmis olmama gelince bu
lconuda insanlara éziir dilemem. Hz. Peygamber vefat ettigi ve insanlar Ebii
Belcir’e biat ettigi zaman baban bana gelip “Insanlar icin bu ise en layik olan
sensin, uzat elini sana biat edeyim,” dedi. Bunu bizzat babanin kendi ag-
zindan isittim. Tefrilkkadan korktugum icin ve insanlarin heniiz yeni kiifiirden
ve cahiliye cagindan c¢tknus olmalarindan 6tiirii bu teklifi reddettim. Babamn
bildigi, kkabul ettigi sekilde benim bu konudalki halkum bilip kabul edersen,
sana uygun olant yapmus olursun. Aksi halde diledigini yapabilirsin Allah
sana karst bana yeter.

Insanlarn Osman’a karst kiskurttigun séylemissin. Osman senin de gordiigii
isleri yapnusti. Insanlar da bildigin iizere ona karst tavur aldi. Benim bu ko-
nuda hicbir dahlim yoktur. Fakat sen beni sucluyorsun. Nasu istersen éyle
suclayabilirsin.

Osman’in katillerinden bahsetmissin ve onlart sana teslim etmemi istemis-
sin. Onun katilleri arasinda bizatihi tarudigun hi¢ kimse yok. Konuyu etraflica
arastirdim. Itham ettiklerinden herhangi birini sana teslim etme giiciimiin ol-
madiguu goérdiim. Sayet bu isyanin ve nahos tutumundan vazgecmesen Os-
man’t katlettigini iddia ettigin o kisilerin senin onlart ne diizliikte ne de dagda
arama zahmetine girmene firsat vermeyecelklerini géreceksin. Vesselam.”

Ali cevabim1 Ebti Muislim el-Havlani ile gonderdi.
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La SocioLiNGUIsTIQUE. LE GENRE Es-IL UN Fair SocietaL Ou
LINGUISTIQUE

ETupe ComPARATIVE ENTRE L’ARABE, LE Francais, LE TURC
ET L’ANGLAIS

Joseph-Gabriel Baudouin!

Résumé: Les langues et leurs sociétés sont si liées, a un point
que chacune d’elle est identifiée par I'autre; alors lorsque '’échange,
entre elles, est fait correctement, elles produisent une seule entité,
développe une seule idée et constituent une seule culture. Toutes
les langues ont, a leurs maniéres, identifié le féminin et le mascu-
lin. La culture est un fait sociétal, car elle représente ce que la so-
ciété produit a travers sa langue. Cet article vise a explorer quatre
langues afin de voir quelle place a le genre ou le sexe du sujet et du
complément d’objet dans la phrase. Le phénoméne du genre prend
de plus en plus de place dans les débats sociaux, sociétaux, poli-
tiques et méme anatomiques?, car les partisants de cette théorie
voudraient effacer les frontiéres, méme biologiques, entre les deux
sexes, 'homme et la femme. Le pronom est '’élément principal de
notre étude, afin de montrer comment les langues et les cultures
définissent et regardent le masculin et le féminin.

Mots-clefs: Masculin, féminin, genre, sexe, pronom

Sociolinguistics. The gender, is it a social or a society fact. A
comparative study between Arabic, French, Turkish and Eng-
lish languages.

Abstract: Languages and societies are so connected, so each one
is identified by the other; then when their exchange is done right-
ly, these two elements product one unit, develop one idea and
compose one culture. Every language has its own way to identify
masculine and feminine. The culture is a society’s fact, it repre-
sents all productions of the language of its society. This article
endeavors to explore four languages, with goal to see which place
has the gender or the sex of the subject and its complement in the
sentence. Gender’s phenomenon takes more and more place in
social, political and even anatomical debates, for some ones want
to rub out the limits between the two sexes, man and woman. The
pronoun is the warhorse of our study, with idea to show how lan-
guages and cultures define and consider masculine and feminine.

Key Words: Masculine, feminine, gender, sex, pronoun

1 Yrd. Dog. Dr., Mus Alpaslan Universitesi, Islam Ilimleri Fakiiltesi, Temel Islam bilimleri ve
Arap dili boliimu. Legrandbosra@yahoo.fr.

2  Ce débat vise a identifier 'homme et la femme d’aprés leurs sexes ou/et leurs appa-
rences. On a méme créé un noueau sexe que l'on appelle “neutre”; alors toutes les modi-
fications des organes génitaux et méme de l'apparence de chaque sexe (seins, coiffures,
vétements) ont provoqué un débat, méme civil, pour le statut de ces modifications. Plu-
sieurs pays ont opté pour légaliser et ainsi ont créé ce nouveau sexe “Neutre”.



114 Yakin Docu Universitesi iLaHivaT FAKULTESI DERGISI

Langue et société:

La langue est I'un des éléments les plus importants qui composent
les sociétés, et cela a travers sa présence en tant qu’outil de commu-
nication et a travers I'échange produit entre cette langue et sa socié-
té. Les cultures des sociétés se multiplient et se diversifient; mais la
culture dominante est celle émanée et soutenue d'un puissant prin-
cipe, tel que militaire, économique, politique ou religieux.

L'interpénétration langue-culture est un processus naturel, et il
peut étre inné ou imposé. La langue est 'outil d’expression de sa na-
tion et de sa société, et de ses expressions nait une culture, qui a son
tour enrichit la langue avec ses néologismes, nés d'un besoin séman-
tique, lexical ou artistique. Cet échange est primordial pour la survie
d'une langue et de son évolution.

Toutes ces données nous exhortent a parler des sociétés et de leurs
langues. La sociologie et/ou la sociétologie est a l'origine de la force
structurelle d’'une société donnée; Nous retrouvons ses/leurs traces
dans la langue et ses expressions.

La sociologie est le résultat de I'échange et de la participation des
membres d'une société, et qui compose le corps social de cette sociéteé.
Les religions et les lois humaines ont toujours donnés du sacré et de
I'importance a ce corps social; car la sociologie et/ou la sociétologie
signifie, pour une société, la justice; et la justice est I'attribution des
droits a chaque membre de la société. L'absence de ces lois garantis-
sant les droits ne produit que le démentélment de la société et ainsi
sa destruction.

Cet article prend appui sur la psycholinguistique?; ainsi il aborde la
notion du féminin et du masculin, afin de comprendre la psychologie
et la sexualité des langues et peut-étre comprendre le comportement
social et sociétal des sociétés concernées par cette étude. Il vise ainsi
a voir jusqu’a quel degré l'interaction langue-société peut aller ; ainsi
nous verrons des nouveaux termes se créer et d’autres mourir. Le phé-
nomeéne du genre est un phénomene sociétal et qui se transmet d’'une
société a une autre; mais les langues sont la pour témoigner, et ainsi
limiter cette transmission.

I1 est reconnu que le langage passe, psychologiquement, par
différentes phases, une phase diexpression intuitive, une phase
diexpression sensible et une phase diexpression conceptuelle. Nous

3 Diverses définitions existent, liune dielles stipule: Ciest hétude des processus cognitifs
mis en ceuvre dans le traitement et la production du langage.
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savons que lienvironnement influence les processus diacquisition et
du développement; alors diou ce besoin de siapproprier son milieu ou
environnement, pour permettre le développement recherché ou empé-
cher un développement anormal.

Je pose les questions suivantes, qui visent a mettre en relief la
pensée fondatrice de cet article, qui cherche a constater la définition
linguistique du féminin et du masculin.

Comment Connaitre le genre de la personne qui écrit un texte en
disant:

“Je mange du pain et du fromage”; est-elle un homme ou une
femme?

I1 est vrai que cette connaissance niajoute rien au niveau séman-
tique, mais elle définit le sexe de la personne.

“Son fils est malade”; fils de qui, un homme ou une femme?

Car par le biais de la réponse, je peux identifier le sexe de la per-
sonne, et ainsi le fils en question.

“Je vous le dis”; que représente “vous”, un homme ou une femme?
et “le” que identifie-t-il?

Lorsque nous savons cela, on peut idenitifer la personne a qui on
siadresse et de quoi on parle.

“As-tu mangé la pomme?” “Tu” est un homme ou une femme?

Alors, si la question doit étre posée encore une fois, nous savons a
qui elle avait été posée et ainsi nous hidentifions.

Connaitre le genre du pronom ajoute-t-il un plus au texte?

Cette question nous aide a identifier et visualiser les acteurs diun
texte donné; comme pour les questions précédentes.

Cette connaissance modifie-t-elle quelques choses au niveau culturel?

Cette question de culture est fondementale, car elle décele la vision
sociale du sexe; et ciest la toute la question du genre et de son actuelle
théorie.

Nous savons que lorsque nous parlons diune femme ou diun
homme, notre conception de chacun dieux visualise leurs images, ce
qui fait correspondre un mot a une idée, donc on passe de himmetériel
au matériel. Ciest cette image que nous devons identifier et corres-
pondre a un vocable.
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Liimportance de cette étude réside dans les sciences impliquées
pour expliquer le féminin et le masculin; nous trouvons ainsi la psy-
chanalyse, hiéducation sociale et le développement cognitif. Donc
happrentissage du féminin et du masculin peut passer par liune de
ces trois voies et/ou par toutes a la fois.

Les langues, diune maniére intuitive, expriment des sentiments
en utilisant leurs propres vocabulaires, ce qui atteste un lien maté-
riel et immatériel (psychologique.) Ce qui veut dire quiun mot peut
exprimer, de différentes maniéres, et en fonction diun contexte, des
pensées diverses et peut-étre bien opposées; car une/des conditions
contextuelles peut/peuvent dicter un vocable correspondant a la pen-
sée dominante et lié a son contexte.

Nous savons quiun contexte peut étre influencé par ses conditions qui
le définissent, telles que climatiques, géographiques et alimentaires, ainsi
que la présence des animaux et des végétaux, qui a leur tour peuvent
influencer* le vocabulaire et les expressions d'une langue donnée.

Avant d’entrer dans le vif du sujet, je cite cet exemple, qui montre
le lien entre les langues, leurs environnements et leurs sensations ou
sensibilités, et afin de montrer que ces connexions existent bel et bien
entre tous les composants et tous les aspects d’'une société donnée; ce
qui normalement influence la culture :

L’exemple est le suivant:

Lorsque nous entendons une bonne nouvelle ou avons une agréable
sensation, en francais, nous disons:

“Ca ma fait chaud au coeur” ou “ca me réchauffe le coeur”

Une telle expression est liée aux conditions climatiques froides®, et les
humains espérent, dans un tel contexte, un peu de chaleur, alors psy-
chiquement ils connectent ce stimilus a cette réponse ou cet effet désiré.

Quant aux arabes, qui vivent dans des lieux ou la chaleur est plus
présente, ils désirent la fraicheur; alors ils expriment cet effet en disant:

G bl Lt na”

qui signifie: “J1ai entendu une nouvelle qui mia rafraichi® le coeur”

4  Nous savons que cette influence est présente dans la physionomie humaine et plus en-
core.

5 Tout en sachant que les conditions climatiques changent, mais I'impact d’'un tel change-
ment n’'aura pas de lieu assez tot sur cette expression.

6 Le vocable utilisé est plutét lié a la neige; ce qui normalment plus frais; donc froid et a
la température de la neige; et c’est un souhait désiré ardemment; d’ot cette connexion
entre I'expression et le climat.
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Alors, de tels besoins ont créé des sentiments et qui ont été expri-
més dans leurs langues respectives. De telles expressions créent la
culture.

De telles observations sont liées aux sociétés et leurs conditionne-
ments et a leurs besoins vitaux. Un tel sujet est important car il définit
des éléments ou des pensées clés qui se trouvent dans toutes les lan-
gues, qui a leurs tours définissent leurs cultures.

Une question se pose; lorsquiun arabe parle francais et utilise
hexpression francaise ou quiun francais, qui parle arabe, utilise
lhiexpression arabe; ces expressions modifient-elles quelques notions
culturelles dans son esprit ou pas?

A mon avis, cette prévisualisation n’est pas automatique, car cette
expression avait été créée, pour la premiére fois, par une personne qui
avait senti le besoin d’extérioriser des connexions psychiques; et il est
possible que cette expression siest formée par le besoin de chaleur ou
par une sensation de chaleur due a une activité biologique produisant
une augmentation de température”.

Les mots ont leurs origines ou motivations dans I'esprit du locu-
teur et ont leurs objectifs. Les objectifs peuvent étre maniés et orien-
tés difféeremment pour exprimer ou insinuer différents objectifs; des
telles dérives peuvent étre volontaires ou involontaires, qu’il soit dans
I'esprit du locuteur ou de 'auditeur. Mais d'une maniére générale, le
mot ou chaque mot a une destination unique; alors, normalement, la
synonymie ne doit pas exister, excepté pour des langues dont le voca-
bulaire a différentes origines.

Chaque mot a son signifié et son signifiant, qui se distinguent par
leurs origines mentales et expressives. Ce qui veut dire que pour pro-
noncer un mot, nous devons le visualiser dans notre esprit; qu’il soit
écrit ou prononcé; et par la suite 'exprimer verbalement, afin de l'exté-
rioriser. Donc le chemin intérieur-extérieur est un processus d’exté-
riorisation; cela est valable pour une lexie acquise; ce qui correspond
a une expression. Mais le contraire existe aussi, c’est-a-dire le chemin
extérieur-intérieur, qui est un processus d’intériorisation, et qui cor-
respond & une acquisition.®

Je vise, par les deux précédents paragraphes, de montrer les
connexions, qui peuvent exister, entre un mot, sa pensée et son utili-

7  Bien sur par cette explication jientre dans la chimie des corps et tout simplement dans
la chimie, ce qui correspond a une réaction chimique exothermique.

8 Le phénomeéne d’acquisition est plus complexe que cela, mais les chemins cités corres-
pondent bien & un processus d’esquisse.
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sation ou les dérives possibles de telles connexions. Nous savons que
le processus, emplacement, description et utilisation d'un mot, est bien
localisé et prédéfini dans notre cerveau; des anomalies peuvent corres-
pondre a des maladies qui désorganisent les connexions préétablies.

Nous allons aborder un aspect social et sociétal®, celui du féminin
et du masculin, et qui prend de plus en plus d’ampleur, suite a des
raisons:

- Politiques: Car la politique et les politiciens utilisent le vivier pu-
blic pour puiser des voix; alors ils utulisent les idées courantes pour
satisfaire leurs électorats.

- Familiales: Car les familles se décompsent, se recomposent,
prennent des nouvelles formes, modifient la définition linguistique du
mariage, et les lois les suivent, tel que le cas de PACS (Pacte civil de so-
lidarité), qui malgré I'opposition d'une partie de I'électorat, a été voté.

- Dégénératives'®: Car elles correspondent a un changement de
mentalité et un changement anatomique!'.

Nous allons I'étudier linguistiquement. Liaspect du féminin et du
masculin définit une distinction, une différence dans les langues. Des
pronoms furent attribués afin de distinguer ihomme de la femme et
du msculin du féminin; il est clair comme nous allons le voir que cer-
taines langues niont pas cette distinction.

Nous remarquons que les langues, utilisant la distinction féminine-
masculine, produisent ou doivent produire!? une certaine singulari-
té et différencier le genre de leurs noms des langues ou cette distinc-
tion est, linguistiquement, absente.

Pour limiter le champ diaction diun tel mécanisme, nous allons
nous intéresser a himage a laquelle correspond un pronom, quiil soit
masculin ou féminin. Il est clair que la prévisualisation diun signifié
est importante pour attribuer le signifiant approprié. Donc, le pronom
“iI” renvoie a himage diun masculin (un homme ou tout nom de genre

9  Malgré que l'article n’aborde pas ces distinctions, mais le social et le sociétal sont liés, car
le social est un processus interne a une société et le sociétal est plutot externe, qu’il soit
de la société elle-méme sur ses membres ou d'une société définie sur une autre, surtout
avec la mondialisation, qui a un moment donné visait le commerce, mais elle se généra-
lise pour toucher toues les aspects de la vie humaine.

10 Ce terme correspond a mon propre avis, car certains peuvent attribuer un tel change-
ment a I'évolution.

11 Des hommes qui, en modifiant leurs sexes ou apparences, deviennet des femmes et vice-
versa.

12 “Doivent produire” car ce n’est pas toujours le cas, tel que pour I'anglais (nous allons le
voir) qui distingue entre le masculin et le féminin du singulier de la troisi¢éme personne,
mais qui n’a pas de genre pour ses noms.
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masculin), ainsi, le pronom “elle” renvoie a himage diune féminine
(une femme ou tout nom de genre féminin).

Un phénomeéne contemporain qui ouvre un débat virulent et qui
touche cette distinction du féminin et du masculin est la “Théorie
du genre”!3, cette théorie qui cherche a effacer toute différence entre
I'homme et la femme, et entre le féminin et le masculin; mais cette der-
niere quéte est absente du champs de visions d’instigateurs de cette
théorie.

Horrifié par cette théorie et ses conséquences et ce depuis son dé-
but avec le premier cobaye “ Bruce (David) Reimer ” ; j'ai voulu mon-
trer que nos langues, cultures, mentalités et sociétés, ont toujours
regardé le sexe d'une maniere biologique. Il est pourtant vrai que des
faits, considérés pour longtemps comme anomalies, deviennent régles
et perdent leurs irrégularités, car des sociétés puissantes, économi-
quement et militairement, imposent leurs visions de la vie et de la
culture et prennent la défense de ces anomalies sous différentes ap-
pellations, les rendant au regard des autres légitimes.

Il est vrai que cette théorie peut étre utilisée pour renforcer cette
différence, tout en mettant haccent sur la nature différente de ces
étres et tout ce qui en découle.

La manfistation du féminin et du masculin est une réalité et a tou-
jours été présente, dans tous les temps et tous les lieux, sans aucune
discontinuité, a travers des langues, des patronymes, des vétements
et des fonctions; créant ainsi complémentarité et des limites entre
deux étres complémentaires.

Lorque nous parlons du féminin et du masculin, nous parlons au-
tomatiquement du sexe et/ou du genre. Liessentiel de cette distinc-
tion est sexuel, car ciest a partir de ithumain homme/femme que la
distinction est née, et par analogie, cette distinction siest généralisée
pour toucher tous les éléménts entourant ihomme dans sa vie.

Alors les distinctions se font diune maniére biologique, ce qui engendre
des disntinctions anatomiques et reproductives; ainsi “vache” est un nom

13 Le principe de cette théorie s’appuie sur la distinction radicale chez la personne humaine
entre son sexe biologique et son identité sexuelle. Si le sexe biologique est déterminé deés
la naissance, l'identité sexuelle est “ la perception subjective que I'on a de son propre
sexe et de son orientation sexuelle ” (selon le manuel Hachette), et est le fruit d’'un climat
culturel et d'un conditionnement social. Le garcon qui se rue sur un camion et la petite
fille sur une poupée serait ainsi le résultat de représentations sociales transmises, sans
relation avec le sexe biologique. L’étre humain doit donc demeurer libre de construire sa
propre identité sexuelle. Indépendante de I'identité sexuelle de la personne, l'orientation
sexuelle devrait quant a elle étre un choix totalement libre selon ses désirs.
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féminin et “taureau” est un nom masculin. Des distinctions accessoires
viennent marquer cette distinction biologique premiére et qui touchent
tous les aspects de styles!?, tels que cheveux, vétments ...etc.

Le féminisme fut le premier a vouloir effacer cette distinction, mais
d’'une maniére extérieure, ce que je veux dire par cela, qu’il visait la
femme en tant que femme et non en tant qu’homme ou vice-versa; car
chacun a son identité et sans aucune suprématie.

“L’objectif principal de la “ premiére vague du féminisme ” est de
réformer les institutions, de sorte que les hommes et les femmes de-
viennent égaux devant la loi : droit a 'éducation, droit au travail, droit
a la maitrise de leurs biens et droit de vote des femmes constituent les
revendications principales de cette période.”!s

Mais ce qui se passe actuellement est dans un ordre complétement
différent; il vise de changer la nature, 'anatomie et méme les concep-
tions mentales du sexe; et cela va produire le plus de dégat et créer
une nouvelle conception du sexe.

Nous allons nous intéresser a I'aspect linguistique de cette distinc-
tion. Des classes lexicales expriment le genre et qui se rapportent aux
noms, tels que le nom (substantif) lui-méme, le pronom, le détermi-
nant, I'adjectif, le participe et le verbe.

Le premier aspect de cette distinction, nous allons I'aborder a tra-
vers les pronoms. Nous allons les étudier, en examinant quatre lan-
gues, afin de mettre I'accent sur la conception linguistique du féminin
et du masculin.

Nous allons étudier harabe, le francais, hanglais et le turc. Nous
allons répertorier les pronoms. Avant de commencer, prenons cet
exemple!® qui illustre la différence et marque le genre; et regardons
leurs pronoms correspondants:

14 Des couleurs, des accessoires et mémes des facilités (voitures, toilettes, ... etc.); je me
rappelle que les pare-soleils des voitures coté passager, seulment, était équipé d'un petit
miroir, car ce coté était utilisé par les femmes; mais maintenant, cela est valable pour le
coté conducteur, car la femme conduit et c’est elle qui achete aussi, d’'ou les fromes et les
tailles des voitures correspondantes au gout féminin.

15 Emancipation des femmes, 1848, Genéses, 1992, n°7, p. 196.

16 De la troisiéme personne.
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Arabe Francais Anglais Turc
Homme o il He (0]
Femme A Elle She (0]
Deux hommes Lo
Deux femmes Loa
Les hommes o2 IIs They Onlar
Les femmes R Elles They Onlar

Tableau (1)
Nous constatons, de ce tableau, les choses suivantes:

- Que l'arabe distingue biologiquement entre le féminin et le mas-
culins du singulier et du pluriel.

- Le francais distingue biologiquement entre le féminin et le mas-
culin du singulier et du pluriel, mais au niveau de I'écriture, car
cette derniére différence n’est pas phonétique!”.

- Langlais distingue biologiquement entre le féminin et le mascu-
lin du singulier; quant au pluriel, il n’a qu'un seul pronom pour
le féminin et le masculin.

- Le turc distingue entre le singulier et le pluriel, mais sans au-
cune distinction biologique entre le masculin et le féminin.

Nous observons que cette distinction entre le male et la femmelle,
est, avant tout, biologique, et qu’elle est présente au niveau nominale
de tous les couples, qu’ils soient humains ou animaux, et absente au
niveau pronominal.

Prenons l'exemple suivant:

Arabe Francais Anglais Turc
Taureau oA nn It (O]
Vache A Elle It (0]

Tableau (2)

Donc, nous retrouvons cette distinction au niveau pronominal pour
larabe et le francais, ce qui n’est pas le cas pour 'anglais et le turc.

Les langues, dans lesquelles cette distinction est présente, ont
marqué cette différence, en attribuant un genre a leurs noms d’objets
(au sens lexical.)

Prenons les exemples sivants:

17 En prenant, phonétiquement, hommes/femmes, seuls sans le déterminant, on les dis-
tingue pas de leurs singuliers.
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Arabe Francais Anglais Turc
() ob (Porte (elle Door Kap1
(») 3364 (Fénetre (elle Window Pencere
(A2 #lows (Ciel (il Sky Sema
(s2) poLS (Rue (elle Street Cadde

Tableau (3)

Donc, en arabe et en francais, nous retrouvons le féminin et le mas-
culin, qui distinguent les noms par genre.

Par constat, nous disons que le genre est un fait incontestable, car
il correspond a une reéalité objective dans tous les domaines de la vie.
Le genre s’il existe, doit cette existance a la distinction biologique pre-
miére entre le male et la femmelle, donc entre 'homme et la femme.
Quant a l'attribution du genre lexical, elle est souvent arbitraire et ne
récele aucune logique apparente, dans la majorité des cas.

Nous allons répertorier les pronoms en commencant par la langue
arabe car elle contient le plus grand nombre de pronoms, puis en fonc-
tion du nombre de pronom pour les autres langues étudiées:

el ples bl sles Sl ples
(1° personne) (2°me personne) (3*=¢ personne)

(Masculin/Féminin) b\ (masculin) g_,a‘ (masculin) s»
(Masculin/Féminin) > (féminin) u\ (féminin)
(masculin) 8L (masculin) L

(féminin) L (féminin) L
(masculin) i (masculin) ,»

(féminin) - (féminin) :»

Tableau (4)

Pronoms francais:

(1% personne) (2éme personne) (3°™¢ personne)
(Je (Masculin/Féminin (Tu (Masculin/Féminin (11 (masculin
(Nous (Masculin/Féminin | (Vous (Masculin/Féminin (Elle (féminin

(Ils (masculin

(Elles (féminin

Tableau (5)

18 Dans ce cas, les verbes sont conjugués identiquement.
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Pronoms anglais:

ére personne fme personne ‘me personne
(1% p ) (2™ p ) (3™ p )
(I Masculin/Féminin | (You (Masculin/Féminin (He (masculin
We(l(:l\élgsi;lilrllm/ (You (Masculin/Féminin (She (féminin
They (Masculin/
(Féminin
Tableau (6)
Pronoms turcs:
(1% personne) (2°m¢ personne) (3% personne)
P P P
Berhilg/lriisr?iunlin/ Ser}é?;isg;ﬁm/ (O (Masculin/Féminin
Blz(l(:l\é/[;lsi’g{lrllln/ (Siz (Masculin/Féminin | (Onlar (Masculin/Féminin

Tableau (7)

Résumons dans le tableau récapitulatif suivant afin d’avoir une
vision globale des pronoms de nos quatre langues:

Pronoms Arabe Francais | Anglais Turc
. 4] Je I Ben
(1%* personne) -
O Nous We Biz
(masculin) &5 Tu You Sen
(féminin) =i
. Lsi (dual)
(2éme personne) -
Lzl (dual)
o
M‘ Vous You Siz
ol
11 He
= 0
A Elle She
. L (dual) (masculin)
(3°m° personne)
Lea (dual) (féminin)
Ils
= They Onlar
R Elles

Tableau (8)

Les cases vides, du tableau, montrent une absence des pronoms
équivalents aux pronoms arabes ; quant aux cases fusionnées, elles



124 Yakin Docu Universitesi iLaHivaT FAKULTESI DERGISI

correspondent a l'utilisation d'un seul pronom face au nombre des
cases présentes!®.

Les pronoms sont les premiers parameétres de distinction entre le
féminin et le masculin; cette distiction permet d’identifier le genre et le
nombre des destinataires (un, deux et plus.) Par cette distinction nous
définissons un code de language entre ces deux membres.

Physiquement, 'homme différe de la femme, et par ce constat, des
pronoms différents furent attribués afin d’identifier cette différence.
Afin de répondre a certaines provocations prévisibles, une telle dis-
tinction ne visait pas la différence positive ou négative, qui peuvent
exister, mais une clarté dans les propos adressés a I'un ou a l'autre, et
afin de lever toute possible ambiguité de discours.

Traitons notre dernier tableau:
Que remarquons-nous?

- La langue arabe:
a- Distingue entre le singulier, le dual et le pluriel.

b- Distingue entre le masculin et le féminin, excepté dans le cas
des pronoms de la premiére personne et du dual de la deuxiéme
personne.

- Lalangue francaise:
a- Distingue, seulement, entre le singulier et le pluriel.

b- Distingue entre le masculin et le féminin, mais seulement pour le
singulier et le pluriel de la troisi€éme personne.

- Lalangue anglaise:

a- Distingue, seulement, entre le singulier et le pluriel de la per-
miére et de la troisiéme personne.

b- Distingue entre le masculin et le féminin, mais seulement pour le
singulier de la troisiéme personne.

- La langue turc:
a- Distingue, seulement, entre le singulier et le pluriel.
b- Aucune distinction entre le féminin et le masculin.

Récapitulons dans le tableau suivant:

19 Par exemple, le premier cas est celui du pronom, pour nos langues réspectives, “vous”,
p s
“you” et “siz” qui correspondent aux deux pronoms arabe “,=51” et “.” 3l
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Pronoms Arabe |Francais| Anglais | Turc
Féminin
Singulier 0
Masculin X X X X
: Féminin
1% per-
P Dual -
sonne Masculin
Féminin
Pluriel —
Masculin X X X X
Féminin x
Singulier -
Masculin X X X X
: Féminin
2¢me per-
P Dual?? -
sonne Masculin x
Féminin X
Pluriel -
Masculin X X X X
Féminin X X bie
Singulier -
Masculin X X X X
3eme per- Féminin X
P Dual -
sonne Masculin X
Féminin X X
Pluriel -
Masculin X X X X
Tableau (9)

Dans ce tableau, j'ai ajouté des cases, pour évoquer la question
du genre, pour des pronoms ou dans nos quatre langues, il n’existe
aucune distinction masculine/féminine; tels que pour les pronoms de
la premiére personne. Ces ajouts évoquent la possibilité de présence
d'une telle distinction, sur le modele des autres pronoms.

Identifier le genre et le nombre a partir du pronom possessif:

En arabe, le pronom s’attache, graphiquement, aux noms, verbes
et prépositions?®. Comparons entre nos quatre langues, et prenons le

nom (.b

Pour l'arabe, nous avons:

20 Le pronom est plutot asexué, car il ne définit pas de distinction entre les deux sexes.

21 Idem.
22 Idem.

23 “Prépositions” ici concerne tout ce qu’est ni verbe ni nom.
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IS 19 personne b 28m¢ personne sl 3¢ personne
Pronom Pronom Pronom
4 T
i o8 - Qs »» :
Gl (Masculin/Féminin) (Masculin) <lols (Masculin) ks
. Lo o] o .
o (Masculin/Féminin) (Féminin) chols (Féminin) el
(Y
L i (Masculin) i
(Féminin/ Masculin) Lasals Lea Logals
(Féminin)
.~i
o o s
(Masculin) (Masculin)
- . :
(Féminin) e e

Tableau (10)

Nous constatons que dans le cas du dual, la distinction n’est pas
présente. Sinon 'accord se fait en genre et nombre.

A titre de comparaison, en prenant personne par personne:

- La premiére personne:

Arabe Francais Anglais Turc
ols Mon stylo My pencil Kalemim
Leds Notre stylo Our pencil Kalemimiz

Tableau (11)

- La deuxiéme personne:

Arabe Francais Anglais Turc

(Masculin) élJs
(Féminin) &lJs

Ton stylo | Your pencil Kalemin

(Féminin/Masculin) LS.

(Masculin) ,.Js
(Féminin) -SJ5

Votre stylo | Your pencil | Kaleminiz

Tableau (12)
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- La troisiéme personne:

Arabe Francais Anglais Turc

(Masculin) 4.Js His pencil

Son stylo Onun kalemi
(Féminin) L3 Her pencil

(Féminin/Masculin)

(Masculin) ..

Leur stylo | Their pencil Onlarin kalemli
(Féminin) ¢

Tableau (13)

Nous constatons que l'arabe apporte le plus de distinction, donc
d’identification du genre de la personne concernée; et c’est une recon-
naissance de la personne en tant qu’homme ou femme.

Si nous analysons la troisiéme personne du singulier, nous trou-
vons:

Dans “l.ds /+J5 7 (son stylo) le stylo peut appartenir a un homme et
a une femme; donc on identifie le genre du possesseur.

Le francais s’éfforce d’insister sur le genre de l'objet et le préciser
sur le compte du genre de la personne concernée; alors dans “son sty-
lo”; le stylo peut appartenir a un homme ou a une femme; mais nous
savons d’apreés le pronom possessif que le stylo est bel et bien mas-
culin. Pour le francais cette distinction du genre de l'objet doit créer
dans l'esprit du locuteur une séparation entre féminin et masculin et
logiquement doit nous renvoyer a I'image de ’homme et de la femme.

L’anglais fait une exception a la régle, puisque l'identification du
genre de la personne concernée est 1la “His pencil et Her pensil®*.”

Quant au nombre, pour l'arabe, on distingue entre le singulier, le
dual et le pluriel (> 2); pour les autres langues la distinction se fait
entre le singulier et le pluriel (> 1); excepté pour la deuxiéme personne
de l'anglais ou le singulier et le pluriel utilisent un seul et méme pro-
nom (You.)

Identifier le genre et le nombre a partir de la morphologie du
verbe conjugué:

Regardons comment se comportent nos quatre langues verbale-
ment (en utilisant leurs verbes) et prenons le verbe ‘,.K; (Parler) afin
de mettre en évidence cette différence biologique. Commencons par
harabe:

24 Nous havons déja dit la langue anglaise n’a pas de genre lexical.
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S 1% personne 2¢me personne bl 3eme personne _sle
S Verbe S S Verbe
Pronom Pronom Pronom
ul . &5t
5 Verb >~ 8
(Masculin) V'K”‘ (Masculin) erbe (Masculin) VK"
o g’ o - o 5
(Masculin) y (Féminin) ¢ (Féminin) V"K"
Loz . Loa oLy
(Masculin) o (Masculin) (S
Lozl Ol Lo Ol
(Féminin) (¢S3/ Siey | (Féminin) (&5 50)
2 " \ s
(Masculin) (Masculin) °© -
o 05l e el
(Féminin) (Féminin) -

Tableau (14)

Que constatons-nous, dans le cas verbal du genre de I'arabe?

* Pour les pronoms de la premiére personne (Je et Nous):

- Il n’y a aucune distinction féminine/masculine (asexué). Ce cas
niest pas ambigli lorsque nous voyons la personne qui parle, ou
lorsque nous entendons sa voix (féminine/masculine); mais lorsque
nous lisons un texte, on ne sait pas qui est le narrateur (homme ou
femme), ce qui constitue, sans une mention, une ambiguiteé.

- Le nombre de locuteurs n’est pas défini (1 ou plus).

* Pour les pronoms de la deuxiéme personne (Tu et vous):

- Il n’y a aucune distinction féminine/masculine dans le cas du
dual (asexué). Ce cas peut étre traité comme dans le précédent cas.

- Sinon les autres pronoms sont explicites quant a leurs genre.

- Le nombre est explicité dans tous ces cas (1,2 et plus.)
* Pour les pronoms de la troisiéme personne (I1/elle et ils/elles):

- Tous les pronoms distinguent entre le féminin et le masculin dans
leurs conjugaisons verbales.

- Le nombre est explicité dans tous ces cas (1,2 et plus.)

Nous pouvons dire, concernant les formes verbales, que cette dis-
tinction se fait par des préfixes ou des suffixes; ce qui ajoute un nouvel
élément de distinction et cela rend la distinction plus marquant psy-
chologiquement.
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Regardons le tableau récapitulatif de nos quatre langues:

e Arabe Francais | Anglais Turc
Ui oty Parle Talk Konusuyorum
‘..KMJ“ |
e IS Parlons Talk Konusuyoruz
WT o)
- Parles Talk Konusuyorsun
<l ol
Lo LS
bl oyt
Ll | (29301549
. - Konusuyorsunuz
| [s] }Q.K.-J
= Parlez Talk
Nl oSS
- Talks
» 2
= Parle Konusuyor
A S Talks
L | (Sde) oLl
{#Y]
la | (&30 Ol
O el
s Parlent Talk Konusuyorlar
o R

Tableau (15)

Pour le francais:

- Le féminin n’a pas de place, excepté pour le singulier et le pluriel
de la 3™ personne?.

Pour l'anglais:

- Le féminin n’a pas de place, excepté pour le singulier de la 3™
personne.

Pour le turc:

- Le féminin n’a aucune place.

Quant au nombre, seul I'arabe distingue le cas du dual.
Quant au verbe et sa phrase, nous pouvons dire:

Pour le francais:

25 Et qui reste graphique, excepté pour certains verbes du deuxiéme et du troisiéme
groupes.



130 Yakin Docu Universitesi iLaHivaT FAKULTESI DERGISI

La morphologie verbale?®, peut déceler une certaine ambiguité pho-
nétique; car “Parle, parles, parle et parlent?”” se prononcent identique-
ment. Des fléxions existent, mais elles sont muettes. Seule, la mor-
phologie de “Parlons et Parlez” exprime, phonétiquement, le nombre,
et ainsi disringue le pronom.

Pour l'anglais:

La morphologie verbale est muette quant au nombre et au genre
(Talk?®), mais elle distingue le masculin du féminin de la troisiéme
personne du singulier (Talks.)

Pour le turc:

La morphologie verbale distingue entre tous les pronoms turcs;
ainsi nous trouvons:

- Ben konusuyorum (r.Li:T ti) / Biz konusuyoruz (IS o).
- Sen Konusuyorsun ((.J&s <5f) / Siz konusuyorsunuz (o s ‘,:;T).
- O konusuyor [‘,J.@ ) / Onlar konusuyorlar. (0% ;.A]

Alors les fléxions (suffixes) aident a marquer la personne; ainsi
nous distinguons les fléxions en italique. Ces distinctions sont gra-
phiques et phonétiques; donc vues et lues.

De cette partie nous pouvons dire que I'arabe et le turc sont plus
explicites, quant a leurs accords pronom-verbe, au niveau du nombre;
le francais vient apres et I'anglais en dernier.

Il est clair que des telles considérations a I'égard du féminin et
du masculin peuvent avoir des conséquences dans la formation des
toutes les phrases; ainsi si nous nous intéressions a la phrase verbale,
nous trouverions les mémes ambiguités.

Regardons les phrases suivantes, qui visent a distinguer le féminin
du masculin dans le cas du complément d’objet direct:

26 De ce verbe et son groupe; sinon diautres groupes distinguent plus ou moins entre les
différentes morphologies.

27 Correspondant aux pronoms: Je, tu, il/elle et ils/elles. A Técrit on distingue entre la
forme verbale de: Tu, et ils/elles.

28 La méme morphologie pour tous les pronoms, excepté “He et She”.
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Turc Anglais Francais Arabe Pronoms
Ben seni I see . S‘JT .
o Je te vois Gl .
goériyorum you a1 lére per-
- sonne
- | 2]l
Bl z"onlan We see Je les vois e c M
gortiyoruz | them ol S o7
il
You o) oS .
Sen onla | write to L &Sl
. Tu lui écris
yaziyorsun | him/ PRI 29 S
her s
Sen onu You Tu le lis ol o
okuyorsun | read it Tu la lis el & (=250) =
You Vous le voyez <Ly 2éme
Sen onu (plu- per-
- riel) see Ll sonne
goruyorsun |- i/ Vous la voyez b s bl
her
Vous le dites & o) . )
Si Y . (S ;v-ﬂ‘
1Z onu ou Vous la dites o 5 o5
soyltiyorsu- | (pluriel)
nuz say it Vous le dites alas .
Eize) o]
Vous la dites ek (=50 o
krf(I)(\ezvs 11 les (féminin/ ada sin
. . }_&
O onlar them connait (masculin o
taniyor Sh
- € Elle les (féminin/ e )
ktrI}IOWS masculin) connait Lo (=5 &
cm o
IIs (c}eux) les (fet:mi— JUSIER .
(nin/masculin (Sda) Lea
connaissent R tyen 3éme
‘Ell.es. (deux) les JUS{ER per-
(féminin/mascu- (&S5 La | sonne
They connaissent (lin| &b~ sl
Onlar onlari| (deux) [IIs (deux) les (fémi- JUSTE
tanmyorlar | know (nin/masculin (Sde) o2
them connaissent B
55 %
Elles (deux) les
(féminin/mascu- (E550) o2
connaissent (lin BEEL

Tableau (16)

29 L’ajout des paranthéses indique une distinction entre féminin et masculin.
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Les verbes cités sont conjugués au présent. L'arabe et le francais
distinguent entre le CO (complément d’objet) féminin et masculin,
dans le cas du singulier. Quant au pluriel, I'arabe maintient la dis-
tinction, mais le francais reste muet.

L’anglais distingue le genre humain dans la cas du singulier, de la
troisiéme personne, et I'ignore complétement pour les autres personnes.

Le turc n’apporte n’aucune distinction féminine/masculine dans le
cas CO.

Regardons le cas du passé-compseé:

Pronoms Arabe Francais Anglais Turc
&, Je l'ai vu I saw him
. - Ben onu
. ordim
A Je l'ai vue Isaw her | 8
lére per-
& We saw
(Sl sonne ol Nous l'avons vu .
- him Biz onu
o . Nous l'avons We saw gorduk
Ll
vue her
ales Tu l'as vu
&S
has Tul
urasvue Sen onu
aclee Tu l'as vu yaptin
<l
leslos Tu Tl'as vue
slozlos Vous l'avez vu
2éme
Lo You did it
personne alozlos Vous l'avez vue
AESN |
j Vous les avez
¥ ~ yus Siz onu
~ o Vous les avez yaptimz
o vues
. Vous les avez
|
. (e vus
iR |
o . Vous les avez
S yo]
orel vues
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. He gave
ollas] .
. 3 him
- Il lui a donné
. He gave
alac|
her
O onu verdi
. She gave
ahel .
. 3 him
P Il lui a donné
o T She gave
¢ her
" e ils leur ont
. d é
3éme per- oyalhael onne
<3l sonne
" ~ ke Elles leur ont
e donné
O They gave | Onlar onla-
. them 1 verdiler
V’A}J” ‘ ils leur ont
- . donné
R
(s Elles leur ont
ot e donné

Tableau (17)

La langue arabe distingue bien entre le masculin et le féminin dans
ce cas du CO. La langue francaise signale cette distinction, mais suite
a l'orthographe francaise, elle rend certaines morphologie, sur le ni-
veau graphique ou phonétique, ambigiies. L’anglais distingue, seule-
ment, le genre pour le singulier de la troisiéme personne. Quant au
turc, aucune distinction du genre n’est présente.

Lorsque je parle du francais et du probléme phonétique, j'insinue
le signalement du genre entendu. Pour exemple, prenons les cas sui-
vants:

“la fille, je l'ai vue, mais le garcon je ne l'ai pas vu” cette phrase
ne distingue pas, phonétiquement, entre le féminin et le masculin du
COD.

Mais ce cas n’est pas global, car cela dépend de la morphologie
du participe passé et bien star du groupe verbal auquel appartient le
verbe. Ainsi nous trouvons:
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“La fenétre, Je l'ai peinte, mais le mur, je ne l'ai pas peint” Dans ce
cas la distinction est bien claire et marque le genre des deux COD de
la phrase.

De ce qui a précédé, nous pouvons dire que les pronoms sont des
éléments importants des langues, car ils véhiculent des pensées et des
conceptions du genre masculin/féminin et permettent d’identifier le
locuteur et le distinataire.

Nous avons vu que la premiére identification se fait a travers le pro-
nom, et elle passe par deux étapes:

- Le nombre: Ainsi le pronom est singulier, dual ou pluriel.
- Le sexe: 1l est ainsi, masculin ou féminin.

Par la suite, ces identifications se font au niveau de la morphologie
verbale; alors elles se renforcent 'une l'autre.

Comme on le voit, nos langues distinguent a leur maniére entre le
féminin et le masculin. Cette distinction reste quand-méme relative et
aléatoire ; mais elle existe bel et bien.

Conclusions:

Nos quatre langues se comportent différemment a I'égard du sexe
du pronom. Ce comportement est relatif, car on distingue au niveau
pronominal lorsuque I'on conjugue les verbes, alors la distinction se
manifeste au niveau morphologique; mais ce comportement n’a pas le
méme aspect lorsque l'on parle du pronom possessif; alors certaines
langues ignorent la disntinction, d’autres le font pour certaine per-
sonne et d’autres la spécifient en se référant aux genres des objets
possédés, sans se soucier du genre du possesseur, et d’autres le font
a tous les niveaux.

La langue arabe est la gagnante dans ce concours, car elle apporte
le plus de distinction entre les genres. La langue francaise prend la
deuxiéme place. La langue anglaise se place en troisiéme. Quant a la
langue turque, elle reste implicite sur cette distinction et ainsi se place
en derniére position.

Quel que soit la fréquence de cette distinction, elle reste présente
dans nos mots et phrases et donc dans nos pensées ; donc l'effacer
reste une tache difficile, mais pas impossible, car les sociétés et cer-
taines de ses classes influencent les masses polpulaires ; dans tous
les cas le bras de fer entre les deux protagonistes continue et le résul-
tat dépend des démarches entreprises par chacun d’eux. La mobili-
sation continue pour contrer cette théorie et ce malgré le soutien des
gouvernements et surtout en France.
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Alors comment les langues vont adopter la “Théorie du genre” dans
ce cas-la; car en effacant les critéres de chaque sexe, afin de les rendre
homo®’, nous contrarions nos langues et trahissons nos propres pen-
sées et nos conceptions du féminin et du masculin; pensées que nos
cultures ont bien préservées et ce depuis l'existance de ces langues.

Comme nous l'avons vu, le genre est un fait linguistique, mais
comme la langue est influencée par la société et sa culture, nous
voyons cette influence sur les considérations sociales et sociétales,
quasiment innées et incarnées dans nos pensées. Cette influence,
comme je l'avais déja dit, peut prendre le statut d'une vérité absolue
ou relative en fonction de la force des protagonistes dans ce débat.

Les dérives ou changement opérés, montre que la société peut
changer la langue et ainsi, comme la langue la toujours été, 1'utiliser
pour communiquer ses idées et désirs ; pour cela il suffit qu’elle ait
le soutien et I'appui nécessaires pour imposer de telles idées et tels
désirs.

Nous savons que les protagonistes de chaque pensée vont utiliser
tous les moyens pour fortifier leurs positions. Mais les langues sont
la pour affirmer cette différence et donner a chaque sexe ses devoirs
et droits, car on ne peut pas trahir nos propres pensées; mais les pro-
grammes scolaires commencent a opter pour cette dérive et modifier
nos pensées de I'enfance, alors vont-ils réussir?.

Mais vont-ils changer les pronoms?

Quel pronom nous allons utiliser pour désigner le sexe “neutre” qui
existe constidans les états-civils de certains pays?

Comment allons-nous nous adresser a lui ... pardon a elle .... par-
don .... je ne sais plus .... peut-étre un nouveau terme va étre créé
“Luielle” ou “Ellelui”, ou peut-étre cela dependra de son choix?

Alors, les pronoms sont-ils/elles linguistiques ou sociétaux (pardon
.... sociétales®!) ? Qui dit mieux?

30 Bien sur le terme ici, indique horigine grecque et qui signifie la” similitude” et n’a rien
avoir avec la pédérastie.
31 En poussant la recherche (I'ironie) a bout.
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MaHFuUzAT: CiBUTI VE “AFRIKA’'DA TURKLER SEMPOZYUMU”

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ!

Tark Tarih Kurumu Tarafindan organize edilen “Afrika’da Turkler”
ust bashkl kongreye katilmak tizere 12 Kasim 2014 tarihi aksam saat
20:30'da Kibris Ercan Havaalanrndan Istanbul Atatiirk Havalima-
nrna geldik. Geceyi Istanbul'da, evimde gecirdim. Ertesi giin aksam
Cibuti'ye hareket edecegiz.

13/10/2014 tarihi aksam 23:50 ucag ile istanbul Havaalani’'ndan
Cibuti'ye gitmek tizere havalandik. Yaklasik dort bucuk saatlik ugus-
tan sonra baskent Cibuti’ye ulastik. Delegasyon tyeleri ile ilgili daha
once bilgilendirildikleri anlasilan havaalam gorevlileri bizi hi¢ bek-
letmeden, pasaport islemlerimizi yaparak, i¢c salona aldilar. Burada
Atattirk Dil Tarih ve Kultiir Kurumu Baskam Prof. Dr. Derya ORS ile
biraz sohbet ederek diger arkadaslarin gelmesini bekledik. Bu arada
saymn buytikelcimizin bir ay 6énce kaza gecirdigi icin Turkiye’ye gitti-
gini, saglik durumunun iyi oldugunu 6grenmis olduk. Thsan Siireyya
SIRMA hocamizin selamlarim getirmistim. Hoca ile Fransa’dan tanisi-
yorlarmis, zaten el¢i bey bizden biri sayilir yani akademisyen, Medeni-
yet tarihinde doktorasi olan bir bilim insani, bu programin Cibuti'de
gerceklesmesinin arkasinda da aslinda onun bu yonti var. Delegasyon
uyeleri pasaporttan gectikten sonra, bizi kapida bekleyen kirik, dokuk
araca yonlendirdiler. Anlasilan Cibuti’de kalacagimiz stre icerisinde
bu arac¢ bize hizmet edecek. Bindigimiz ara¢ bir mucize eseri! yolda
kalmadan dort giin kalacagimiz Djibouti Place Kempinski hotele bizi
ulastirmay1 basardi. Iki ayn giivenlikten gecerek ancak otele ulasin-
ca ulkede ciddi emniyet sorununun oldugunu distinmeye basladim.
Yemen'de kaldigimiz otel de aynen bu sekilde korunuyordu ve tlke-
nin givenlik durumu herkesin malumu. Ancak birka¢ giin sonra bu
korumanin aslinda otelin misafirlerinden yani burada kalan Amerika
askerlerinden kaynaklandigini, onlara yonelik herhangi bir hareketin
olmamasi icin ekstra 6nlemlerin alindigini anlamis oldum. Kaldigimiz
otel Cibuti'nin tarihi bir oteli, Fransiz somiirgesi doneminden kalma,
sahilde, son derece giizel ve modern bir otel. Almanlara ait olan ve
1847 den beri faaliyet gosteren bir zincirin halkasi. Otel sehirde deni-

1 Prof. Dr. istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi/Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi mehmetmahfuz@gmail.com
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zin en sakin oldugu boélgede insa edilmis, denizin gelgit olayin en iyi
izleyebileceginiz ender sahillerden birinde kurulmustur. Otelin hemen
yanindaki sahilin gelgit hadisesi rahatlikla izlenebilmektedir.

Sempozyumla ilgili izlenimlerime gecmeden 6nce; Cibuti hakkinda
biraz bilgi vermek istiyorum. Cibuti ytizoél¢timu itibariyle ktictik ol-
dugu kadar nitifus itibariyle de ufak bir tilke. Ulke olarak bir milyona
yakin ntifusu bulunan Cibuti'nin, devletle ayni ismi tasiyan baskenti
de yaklasik dért ytiz bin kadar bir ntifusu sahip. Ulkenin resmi dili
Arapca ve Fransizca, resmi parasi ise Cibuti Frangidir. Bir dolar yak-
lasik olarak 170 frank kadar ediyor. Halkin btiytik bir kismi yani %50
si Somali bolgesinden buraya gé¢cmiuis ve Somali’de konusulan dili te-
kellim ediyorlar. %10 u civarinda Arapc¢a konusuyor -resmi rakamlar
bunun altinda- Arapca konusanlar bir zamanlar Yemen taraflarindan
buraya geldiklerini soyltiyorlar. Arapcanin cok degisik bir lehcesini
konusuyorlar, arada bazi kelimeleri ancak anlayabiliyorsunuz. Soma-
liler ile Araplardan sonraki en buiytk kitleyi Afarlar olusturuyor. Afar-
lar tilkenin yaklasik %30 kadar, bunlarin disinda da Isa ve Isak gibi
bazi ktictik gruplar var. Bir dilin digerine yakinligin1 anlamak icin hep
sayilar tizerinden bir mukayese yaparim. Somali dilinde birden ona
kadar: Kow, Laba, Sedih, Afr, Sen, Lih, Tedoba, Sided, Sogal, Taban
seklinde sayiliyor. Gortildiigu gibi bu rakamlarin Arapca ile hicbir ya-
kinhgi s6z konusu degil.

Din isleri, Evkaf Bakanlig1 tarafindan organize edilmektedir. Bes
yil 6nce kuruldugu ifade edilen Evkaf bakanligi basta cami imamla-
r1 olmak tizere dini ricalin taymim yapan kurumdur. Bakanin siyasi
kimligi oldugu icin dini hususlarda s6z sdyleyen zat ise Cibuti Kadi-
srdir. Cibuti kadihig1 bizim Diyanet Isleri Baskanhigimiza benzer bir
muessesedir.

Cibuti Arap ligine tiye bir tilke olup tilkede kuictik vilayetler bulun-
makla beraber en btuiytikleri alt1 adettir. Bunlar baskent Cibuti, Dihil,
Arta, Ali Sabih, Tacura ve Uguh vilayetleridir. Tacura en tarihi sehir
olup burada bircok Osmanl eserinin bulundugu kaydedilmektedir.
Nitekim TIKA bu camilerden ikisinin restorasyonunu tamamlamstir.
Keza bahis mevzuu kurum tarafindan stirdtrtlen bir de makbere res-
torasyonu var. Bu bélgenin en istikrarh tilkelerinden biri olan Cibu-
ti'de ¢ok fazla olay olmamakla beraber zaman zaman kimi hadiselerin
bas gosterdigi de bilinmektedir. Yaklasik alt1 ay 6nce sehir merkezinde
bir patlama meydana gelmis, o patlamada bazi sahislar da 6lmiis.

Cibuti bir liman kentidir. Burada liman ve tren yolu insa edilmeden
once, yore yilanlan ile meshur imis. Her ne kadar Cibuti disinda li-
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manlar olsa da asil ana liman burasidir. Baskent disindaki limanlarin
en meshuru ise Magabu'dur. Bize bélgeyi gezdiren rehberimiz isinin
ehli, ulkesini ¢ok sevdigi de anlasiliyor. Hollandalilarin “yerytiziini
tann yaratti, Hollanda'y1 ise biz” dedigini aktardiktan sonra bunun
Cibuti icin de gecerli oldugunu, bu tlkeyi sifirdan kendilerinin! insa
ettigini soyliiyor. Fakat sehrin tilstminin demir yolu oldugunu dolayi-
siyla; trenin limanla birlestigi noktada zamanla bir sehrin meydana
geldigini ve bunun baskent Cibuti oldugunu ilave ediyor.” Fransiz-
lar tarafindan kurulan bu sehir, Osmanlinin Tacurasi ile Italyanla-
rin Obuk limanlarina nazire olarak insa edilmis ve zamanla gelismis.
Rehberimiz burayla ilgili olarak “demiryolu olmasaydi ne biz olurduk,
ne de bu sehir” diyor. Zira Cibuti Afrika iclerine, Etyopya ya, uzanan
demiryolu hattinin denizle birlestigi noktada var olmus.

Rehberimiz gezi esnasinda bizi Kiliseler kompleksinden olusan bir
bolgeye goturdu. Yan yana kKiliselerin insa edildigi bu bélgedeki en il-
gin¢ yapimnin bir Ermeni kilisesi oldugunu anlatti. Nedeni ise bu kilise-
nin yoredeki en eski mabet olusu imis. Hatta bu kiliseden 6nce bahis
mevzuu bolgede —halkin tamami Musliiman olmasma ragmen- cami-
nin dahi bulunmadigim séyledi. Cibuti halkinin —-bugitin- neredeyse
ylzde ytizi Musliiman, ancak bir donem demiryolunda calisan Hris-
tiyanlar icin yapilan kiliseler hala ayakta duruyor. Ermeni kilisesinin
birka¢ cemaati varmis. Bunlardan bir tanesinin miizisyen, digerinin
ise firinc1 oldugunu anlatiyor. Yan yana duran kilise kompleksleri ise
adeta, yoreyi isgal edenlerin mezhepleri farkl olsa bile —bir dénem- an-
cak siurt sirta vererek ayakta durmaya calistiklarimi gosteriyor. Muh-
temelen bu gin bu kiliselerin cemaatlerinden bazisini Afrika’daki en
biiytik askeri tissii burada bulunan Amerika askerleri ile Italya ve
Fransiz askerleri olusturuyor. Burada az dahi olsa Habesistan kilise-
sine mensup bazi Hristiyanlarin da yasadig: bilinmektedir. Bu Hiristi-
yanlara ait sehir merkezinde bir de mezarlik mevcuttur.

Sehri gezerken Cibuti Parlamento binasmin 6ntinden geciyoruz.
Rehberimiz bu binanm Iran tarafindan insa edilerek Cibuti halkma
hediye edildigini anlatiyor. Zanzibarla derin tarihi iliskisi olan iran'm
gliney bat1 Afrika ile iliskileri acismdan bu bélgede etkili olmaya ca-
histigr anlasilmaktadir. Ancak Cibuti'de hi¢ Sii yok, halkin neredeyse
tamamui Safii mezhebine mensuptur. Safiiligin bu bolgede yaygin olma-
s da Yemen'in etkisi oldugu anlasilmaktadir. Bu etkiyi mimaride de
gore biliyorsunuz. Zira sehrin icerisinde karsilastigimiz camiler Yemen
mimarisini andiriyor, rehberimiz 6zellikle dini mimarinin Yemen’den et-
kilendigini, sadece o da degil, dil ve kultir olarak da Aden’in etkisinde
kaldiklarim anlattiktan sonra “Cibuti Aden’in ktictik kiz kardesidir” di-
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yor. Hele gat cigneyenleri gortince bu benzerligin boyutlarimi daha iyi
anliyorsunuz. Bize rehberlik eden Cibutililerden biri halkin %70’inin gat
cignedigini anlatiyor. Bu rakam cok ciddi ve ytliksek. Gat diistintildugi
gibi Yemenden degil bu tlkede yetistirilen bir bitkidir. Taze tiiketilmesi
gereken cay bitkisine benzeyen gatin rutubetli bir ortamda naylon tor-
bada alt yapraklan tamamen temizlenmis, Usteki yesil ve taze kuictik
yapraklarin tek tek koparilarak yanaga doldurulmasz ile tuketilmekte.
Sokakta yanaklar1 tombul gibi gozitiken ama bedenleri gat kullanmak-
tan bir deri bir kemik kalmis ytizlerce insan gérmek mimkiin. Gat bu
ulkenin en buyuk gercegi. Egitimle zaman icerisinde terk edilebilecek,
bu aliskanlk dini fetvalarla éntine gecilebilecek bir sey olmasa gerek.
Zira halki sakinlestiren, uyaran gecici bir giic veren ve sartlara uyum
saglatan bir sakinlestirici. ilgin¢ olam ise gat1 temizleyen ve pazara su-
nanlar kadinlar, ancak kullananlar erkekler. Ger¢i oranlan az olmakla
birlikte kadinlarin da kullandigini soylediler. Cignerken -hele hele hem
cigneyip hem konusurken ki- gérintt cok kotu.

Cibuti sehri satran¢ tahtasi seklinde yol sebekesine sahip dtizenli
bir kent. Avrupai bulvarlar ve caddeleri havi. Zaman zaman meydan-
lara da rastliyorsunuz. Parlamento binasinin éntindeki meydanda bti-
yuk bir levhada bizim mehter takiminin bir resmi dikkat cekmekteydi.
Yanimizda sofor olarak bulunan Riyad bey, yaklasik alt1 ay énce bu
meydanda, sehrin en eski ve en ugrak yeri olan bir kahvehanede, bir
patlamanin meydana geldigini, bu patlamada bazi sahislarin 6ldi-
gunu, bunlardan birinin de Tirk koékenli oldugunu anlattiyor. Sonra
sunu ilave ediyor: “Bunun tizerine bir téren diizenlenmisti, bu mehter
takimi da bunun i¢in buraya gelmisti”. Bu ekibin buraya gelme amaci
Tuarkiyenin bu denli kiiciik olaylardan géztiniin korkmadigi, aksine
iliskilerin daha da gelismesi icin caba sarf ettigini gostermek icin imis.

Sehir merkezini gezerken ytiksek binalarin pek bulunmadigi dikka-
timi ¢cekti. Rehberimize nedenini sorunca bunun “bir sehir iskan poli-
tikas1” oldugunu, burada ytiksek binalara izin verilmedigini, genelde
ustteki terasla birlikte ti¢ kath yapilarin insaatina ruhsat verildigini
anlatti. Sehir merkezindeki eski binalarin tamaminin beyaz boyalari
ile bir birine benzedigini gortince bunun bir Fransiz politikasi oldugu-
nu anliyorsunuz. Hele hele Cezayir'de gordiigiimuiz Fransiz yapilar ile
ayniligi Cezayir'in tek tip bir Afrika yaratmay1 murat ettigi hissi uyan-
dirtyor. Ancak sehrin disina biraz ¢ikinca rehberimizin bize Cibutinin
modern yuzunu gostermeye calistigini, kisacasi bir alg1 operasyonu
yaptigim anliyoruz. Zira etrafa dagilan kultibeler, sokaklarda bir parca
kartonun tizerinde yasayan insanlar, agac¢ altlarin1 mesken edinenler,
buradaki fakirligin boyutlarin1 adeta ytiztintize haykiriyor. Kaldigimiz
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otelde Kuveytlilere ait bir yardim kurulusu olan Rahmet teskilatindan
insanlar gormuistiim. Anlasilan onlar tlkenin bu kisminin yaralarina
merhem olmak icin gelmisler. Kuskusuz bizim yardim kuruluslarimiz
da, 6zellikle de IHH, Kurban bayrami déneminde burada imis.

Cibuti'ye geldigimiz ilk giin Cuma idi. Dolayisiyla biraz dinlendik-
ten sonra Cuma namazina gitmek icin otelden ciktik. Cuma namazim
sehrin muistesna camilerinden biri olan Mescidu Emir Selman’da kil-
dik. Bu camii cumhurbaskanligina yakin oldugu icin resmi htiviye-
te sahip. Camiye vasil oldugumuzda imam Seyh Abdi Muallim Adem
minberdeydi ve hutbe irad ediyordu. Hutbesinde “Islam aleminin son
derece zor giinlerden gectigini. Ummet tizerinde bir komplonun fa-
aliyete sokuldugunu, bu komployu dtizenleyen aktorlerin Yahudi ve
Hristiyanlar oldugunu, Yahudilerin Isra ve Mirac hadisesinin gercek-
lestigi, ilk kiblegahimiz olan Beytu’l-Makdis’e saldirdiklarini, bunun
kabul edilemez oldugunu séyledi. Daha sonra DAAS (ISIT)'in Islam’1
temsil etmedigini, Islam’in bars ve esenlik dini oldugunu, DAAS men-
suplarmin Islam’in o baris ve esenlik tarafina zarar verdiklerini séyle-
di. Arkasindan s6zii Misir ve Thvan-1 Miislimin’e getirdi. Thvan-1 Miisli-
min’in Thvan-1 Miifsidin yani fesat ¢cikaran kardesler oldugunu sdyledi.
Bunlarin Misir't harab ettiklerini, buray1 da tahrip etmeye calistikla-
rini, bir stire 6nce sehir meydaninda yaptiklarinin unutulmamasi ge-
rektigini (anlasilan yukarida bahsedilen hadiseyi ihvana mal etmisler)
soyledikten sonra, Cibutinin emniyet ve giiven tilkesi oldugunu, bu
emniyet ve giiveni saglayan sahsin simdiki baskan Ismail Omer GU-
ELLE oldugunu, bes yil icin secilen bu baskanin bir bes y1l daha gérev
yapmasi gerektigini, tilkeyi santiyeye donustiirdtigtinii, dolayisiyla bu
hizmetlerin stirebilmesi icin mutlaka ona oy verilmesi icap ettigini an-
latti. Keza bu ulkenin 6teden beri emniyet ve gtiven tilkesi oldugunu,
bundan dolay1 Hz. Peygamber’in basta kiz1 Rukiye ve damadi Osman
olmak tizere, Mekke’'de iskence goren zevati bu bolgeye gonderdigini
soyledi. Oteden beri bir giiven ve emniyet tilkesi olan bu memleketin
istikrarinin bozulmamasina dikkat edilmesi gerektigini ilave ederek
hutbesini tamamlamis oldu. Dogrusu hutbeyi dinlerken bir taraftan
Habesistan muhacirlerinin bu bélgenin neresine geldiklerini, onlarla
ilgili yerli halkin zihninde ne ttr bilgilerin bulundugunu merak ettim,
diger taraftan da o6zellikle Muisliman Kardesler hakkinda soéyledikleri
beni rahatsiz etti, neden bdyle diisindigini 6grenmek icin icinde
muthis bir istek olustu. Namazdan sonra imam efendiyle konusmaya
karar verdim. Namazin bitiminde imam efendi aynen Moritanya’da da
var oldugu gibi mihrabin solunda mevcut olan kapiya yoneldi. Kapiy1
acti ve oradan cikti. Ben de namazimi tamamlay1p arkasindan cikmak
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istedim. Ancak orada var olan guvenlik gorevlileri 6niimu kestiler ve
beni imam efendi ile goértistiirmek istediler. “Bir sorum var, sormak
istiyorum” dediysem de olmadi. Geri dondukten sonra, bir zat geldi
ve hoca ile gériisebilecegimi sodyledi. Gittim kendimi tamittim, Istan-
bul'dan deyince imam efendinin ytzintn sekli degisti “Hilafet mer-
kezi, immetin merkezi” dedi. Hocay1 gériince Thvan ile ilgili soruyu
sorup kendisiyle tartismak istemedim ve Habesistan muhacirlerini
sordum. Bana Habesistan muhacirlerinin buraya yetmis kilometre
mesafede bulunan Zeyla’ bolgesine gelip yerlestiklerini anlatti. “Bu bil-
gileri Turkler daha iyi biliyor, onlarin kitaplarinda da yaziyor” deyince
fazla konusmak istemedigini anladim ve izin isteyerek ayrildim. Zeyla’
baskent Cibuti'ye yaklasik yetmis kilometre mesafede, ancak Somali
simurlan icerisinde yer almaktadir. Sehir gezimizde bize rehberlik ya-
pan Davut Ebubekir beyin sdylediklerini esas alacak olursak, Cibuti
halkinin ¢ogu bu boélgeden gocen insanlarin soyundan gelmektedir.
Zira 1897 yilina kadar bu bélgede Cibuti diye bir yerlesim birimi yok-
tu, daha 6nce de ifade ettigim gibi, Fransizlar tarafindan demiryolu
kurulunca sehir olusmaya baslamis. Bir diger ifadeyle bu bolgede- Ci-
buti éncesinde- Osmanliya ait iki sehir vardi: Sevakin ile Zeyla’. Biri
Somali’de, digeri ise Sudan tarafinda yer almaktaydi. Yore muistem-
lekeci Fransizlarin hakimiyetine girince, Ingilizler ile italyanlarn eli-
ne gecmis olan boélgelerin ortasina demir yolu ile tasidiklari mallarin
denize ulasmasini saglayacak bir liman olusturmuslar. S6z konusu
liman bu boélgede bir sehrin dogmasini saglamis. Cevrede bulunan bes
aday1 birbirlerine baglamak sureti bir yap1 kurmay1 basarmislar. Reh-
berimizin ifadesiyle “eger demiryolu olmamis olsaydi Cibuti diye bir
devlet veya bu isimle bir sehirden bahsetmek miimkuin olmayacakt1”

Hoca efendi ve camiden ayrihirken Islam tarihinin ilk muhacirleri ile
ilk Ensarilerinin bu topraklarda bir araya geldiklerini, keza Hz. Pey-
gamber tarafindan bu bolgeye iki ayr sefer kapsaminda gonderilen ve
cogunlugunu erkeklerin olusturdugu, icinde hanimlarin da bulundu-
gu ilk muhacirler aklima geldi. Dini inanglari i¢in; dogrularimin yasam
bulmasi; inanclarmin tizerlerinde adeta bir libas olarak durabilmesi
icin, butin varhiklarini, evladu iyallerini, hatta mal ve sosyal stattile-
rini geride birakarak “gidiniz orada adil bir htiktimdar var” diyen kut-
lu peygamberlerinin emrine uyarak buraya gelen ashabi diistinmeye
basladim. Bir taraftan inanclar i¢cin onca eziyete katlanan insanlar,
diger taraftan onlara kucak acan, ytrekleri ile kendilerini 1sitan, on-
lar1 zorba Mekkelilerin -iclerinde Amr b. As'in da oldugu- elcilerine
teslim etmeyen Necasi ve kahraman Habesistan Ensari. Bu iki kitle-
nin kaynasmasi ile birlikte bu topraklarin hizla Islam yurdu haline
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déntismeye basladig1 ve hentiz Hz. Peygamber déneminde bu cograf-
yadan birka¢ gemi dolusu Miislimanin Medine'ye Hz. Peygamber’e
biat etmek icin gittigi bilinmektedir. Hatta onlarin ¢abalaryla Afrika
Boynuzu'nda Islam taban bulmus ve o ashabin yetistirdigi neslin so-
yundan gelen Muislimanlardan olusan bu degerli, kiymetli kardesle-
rin varligini inta¢ etmistir. Onlarin tamamina minnet beslerken, ilk
ustatlan olan “Habesistan Muhacirlerinin” hepsine Allah rahmet etsin
diyorum.

Gerek bu durum gerekse Zeyla'in bir Osmanl liman sehri olmasi
ve hala bir cok Osmanh yapisina ev sahipligi yapiyor olmasindan do-
layr buraya gitmek icin harekete gectim. Once elcilikten gérevlilerle
konustum. Sempozyum organizatérlerinin onay vermesi durumunda
bunun cok zor olmadigini sdylediler. Tarih Kurumu Baskan Yardim-
c1s1 Ahmet beyin muvaffakiyetini aldiktan sonra arac isini ayarlamaya
calistim. THY den Koray bey’in yardimiyla 200 dolara gidis-déntis bir
cip ayarladik. Ve ertesi giin yani Cibuti'ye gelisimizin tGg¢tincti ginu
hoca efendinin Habesistan Muhacirlerinin geldigini soyledigi yetmis
kilometre 6tedeki Zeyla’a gitmek tizere hazirhgimz yaptik. Sabah bi-
rinci oturumu yoénettikten sonra saat dokuz bucguk gibi ¢ciktik. Buyuk
Elciligimize giderek simmirdan ge¢memiz icin bir yazi yazmalarini ta-
lep ettik. Yaziy1 -mesakkatli olsa da- aldik ve tuttugumuz araca bine-
rek yedi Kkisi smira dogru hareket ettik. Sehirden cikarken ici gayet
guizel désenmis yoruklerinkine benzeyen kil cadirlar dikkatimi c¢ekti.
Sofértiimiiz Riyad’a bunlarin ne oldugunu sorunca bunlarin ta’ziye ca-
dirlart oldugunu anlatti. Vefat edenlerin yakinlarn taziyelerini bu gibi
cadirlarda kabul ediyorlarmis. Bizim Anadolu’daki geleneksel ta’ziye
kabul bicimimize ¢cok benziyor. Bilindigi gibi bizde de “taziye evleri”
var. Hatta Misir'da camilerin avlusunda bulunan daru’l-munesebat da
bu gelenegin bir devami. Birbirinden binlerce kilometre uzaktaki cog-
rafyalarda geleneklerin benzemesi cok dikkat cekici, immet bu olsa
gerek. Yani ayni duruma, benzer tavir. Sadece bu degil Cibuti ile basta
yemek kultiarti olmak tizere bir¢cok ortak noktamiz bulunuyor.

Simira gitmek icin askeri tislerin ortasmdan gectik. Once Japonya,
Arkasmdan Amerika ve sonra Fransa tsst. Soféorimutiz en bluiytk tis-
stin Amerika’ya ait oldugunu, buranmn ayn zamanda bir hava tissi-
nii de miindemi¢ oldugunu sdyledi. Usleri gectikten sonra sagh sollu
erak agaclarn tarafindan yutulmus bir cografyada ilerlemeye basliyo-
ruz. Islam aleminin her tarafinda bu agaclarin yaygin olmasin anlamis
degilim. Urdiin’de iken bizi gezdiren rehberimiz bu agaclarin Israilliler
tarafindan bolgeye sokuldugunu ve arazilerini tahrip etmesi icin ekil-
digini sOylemisti. Muhtemelen bdyle diistinmesinin arkasinda bu aga-
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cmn ¢ok arsiz olmasi yatmaktadir. O kadar arsiz ki bir dah yere diisse
hemen orada yeseriveriyormus. Hatta etrafinda bulunan hicbir bitkiye
yasam sansl tanimiyormus. Sofériimiiz bundan dolay1 bu agaca Cibu-
ti'de “agac yiyen agac¢” denildigini sOyledi. Yaklasik kirk dakika sonra
smira vasl olduk. Gat c¢ignemekten adeta kendinden gecmis polisler
pasaportumuza soyle bir biktiktan sonra tlkeden cikamayacagimizi,
bir yaz1 getirmemiz gerektigini soylediler. Kendimizce bir hazirhk yap-
mistik, elcilikten bir yaz1 almistik. Hatta elcilikten bize Jandarma Genel
Komutanhgmdan da bir yaz1 da alinmisti. Genelde bizim gibi Zeyla’a
gitmek isteyenlere boyle yapmislar ve herhangi bir sorun da yasanma-
mis; ancak bizim yazimizi alan polis bunun olmayacagini Emniyetten
kendilerine hitaben bir yazinin yazilmasi gerektigini sdyledi. Cok diren-
memize ragmen bir tirlti ikna edemedik. Daha 6nce izin vermelerine
ragmen neden simdi izin vermediklerini sorunca buna da cevap alama-
dik. Geri dontip durumu THYnin Cibuti ve Somali sorumlusu Koray
beye anlatinca nedeninin ¢ignenen gat oldugunu anlatti. “Gat saati 6gle
ile ikindi arasinda; gat ¢igneme saati gelince hayat duruyor” dedi. Ger-
cekten de biz orada iken posetlerin icerisinde gat getirip hazirlik yapi-
yorlard. figinctir gatin yaninda bir de kola oluyor, bir taraftan da sigara
iciyorlardi. Hepsini bir arada yaptiklan icin de uyusturucunun etkisi
daha keskin olsa gerek. Ogle namazini burada kilarak dénmek zorunda
kaldik. Ancak Somali'ye gecemezsek de baskent Cibuti’'den sinira kadar
olan bélgeyi gormuis olduk. Etrafta tarlalarin olmayisi, sadece hayvanci-
Iik yapilabilecek mekanlarin varligl, yol kenarlarinda basta deve olmak
lizere buiytik ve kiictik bas hayvanlarin dolasmasi, daha ¢ok kiictik ve
gogusleri stit ile dolu olan keciler dikkat cekici.

Aractan inerken sofortimtize, arac¢ icin aldigimiz 57 dolar mazot
disinda baska bir 6deme yapmamizin gerekip gerekmedigini sorunca
“hayir gerekmiyor” dedi. Dogrusu toplam seksen dakikalik bir yolcu-
luga daha fazla ticret 6dememizi ben de beklemiyordum. Ancak ertesi
sabah bu bir kirize dénustii. Sofértin art1 200 dolar talebi 6nce elgi-
lige, onlardan organizatodrlere, onlardan bize ulasti. Biz “araci kira-
lamadigimizi, gidis doénus icin anlastigimzi, gidemedigimiz icin geri
déndtigtiimuzi, ekstra para isteyip istemedigini sordugumuzda hayir
dedigini soyledikse de elcilik gorevlisi bir delikanh “Biraz da ukalaca
siz vermezseniz elcilik olarak biz 6deriz. Strekli bunlarla ¢alisiyoruz”
deyip bizi degil onlar tutmasim anlamakta zorlansak da “Turkiye’den
hocalar geldiler, gezdiler, paray1 6demediler, bize 6dettiler” dememeleri
icin 200 dolan -lanet olsun diyerek- 6dedik.

Cibuti'nin sikintilarina gelince; Alt yap1 sorunlarini hentiz ¢ézeme-
dikleri gértlmektedir. Belediyecilik noktasinda daha ¢ok mesafe al-
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malari gerekiyor. Karayollar1 noktasindan da c¢ok zayiflar. Somali sinir
kapisina gittigimiz yolun btiytik bir kismi tamamen asfaltsiz, patikaya
benzer bir yoldu. Yolun bir kism ise Yemenli bir sirket tarafindan
yapilmisti. Hentiz bitmis olmasina ragmen yol kalitesi acisindan cok
sikintiliydi. Diger bir nokta ise mesai meselesi: Cibuti'de yaklasik saat
12 de hayat, adeta durmaya bashyor. Insanlar gat cignemek icin ha-
zirlhlk yapmaya basliyorlar, saat 6gleden sonra ikiye kadar bir baska
ifade ile 6gle ile ikindi arasinda gat ¢cignemeye devam ediyorlar. Gat bir
taraftan —aynen Yemen’de oldugu gibi- korkunc bir uyusukluk ve tem-
bellige yol acarken, diger taraftan da insanin yasam kalitesini ciddi
anlamda dusurmektedir. El¢ilik calisanlarindan aldigimiz bilgiye gore
saglik sektortinde ise iyiler.

Cibuti Somali simirina gelince: bir noktaya geldik sonra sofériimutiz
buras: simir dedi. Bir kultibe, iple baglanan ve gerektiginde cekilerek
yolu acmaya yarayan bir demir, oradan iceri girdigimizde biri resmi
ofis olarak kullanilan bir kultibe, yaninda bir baska kultibe, biraz 6te-
de bir mescit. Sinir bu sekilde idi. Abdest almak icin mekan ararken
beni simirn biraz 6tesinde yan yana oturarak onlerindeki gat poset-
lerinden cikardiklarini ¢ignemeye calisan polislere yonlendirdiler. Na-
maz icin su aradigimi sdyleyince, orada bulunanlardan biri cebinden
cikardig bir anahtar1 en gencleri —anlasilan en kidemsizi idi- verdi.
Ben her halde mescidi acacaklar diye diistindtim ve “mescit acik, su
talebinde bunuyorum” dedim. “Tamam” anlaminda basini sallayarak,
arkadasi takip etmemi sdyledi. Elindeki anahtarla ne yapacagim anla-
madigim polisi takip ederken betondan yapilan, depomsu bir yapinin
ontinde durduk. Yapinin kenarina konan bir piriketin tizerine ¢ikarak
ust tarafta bulunan kapagi acti ve bir kova ile su ¢ekti. Boylece bura-
nin kilitli bir su deposu oldugunu anlamis odum. Bu durum simirda
su sikintisinin var oldugunu distinmeme neden oldu.

Simirin 6te tarafinin da buradan farklh olmadigini tahmin ediyorum.
Smirdan geri donerken bir taraftan Zeyla1 gorememenin hiizntnt; di-
ger taraftan da simnir ile baskent arasini gérmenin mutlulugunu ya-
sadigimi ifade etmeliyim. Cibuti’de yasayan Turklere gelince; buraya
otuz bes yil 6nce gelip yerlesen Adil adinda Hatayl bir zat var. Artik
burali olmus, Arapca, Fransizca ve Somalice 6grenmis, Araba tamir-
ciligi yapiyor. Cok ilgi cekici bir hikayesi var. Ulkenin Lisansh Ninjast,
ilk Ninja oldugunu séyltiyor. Hatta bir dénem bu Ninjalifindan para
da kazanmis. Cok renkli bir adam. Onun disinda TUSKON’a bagh bir
adaminin burada yasadigim bir okul acmay1 distindtigiinii, anacak
hentiz boyle bir girisimde bulunmadigim anlattilar. Fakat Stileyman
Efendi cemaatine bagh iki adet kuran kursunun bulundugunu soéyle-
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diler. Stileyman efendinin talebeleri burada kabul gérmisler, gayet iyi
bir konuma sahipler. Sempozyumun girisinde bu kurslardan yetisen
cocuklardan birinin okudugu Kur’an harikaydi.

Son guntin sabahin ise Cibuti tiniversitesini gezmeye ayirdik. Ancak
maalesef tiniversiteye gidemedik. Zira Rektériin konuya sicak bakmadi-
g1 anlasildi. Gerek Zeyla’a gecemememiz, gerekse Universiteyi gezeme-
mis olmamiz Turkiyenin bu cografyada isin hentiz basinda oldugunu,
mesafe almak icin cok zamana ihtiyaci oldugunu gosteriyor. Zira bolge
Amerika ve 6zellikle Fransanin ntifuz sahasi, dolayisiyla Turkiye gibi
bu arazilerin eski sahiplerinin soyundan gelen bir devlete ve onun va-
tandaslaria cok fazla izin vermek istemeyeceklerdir. Ancak bu yasa-
diklarimizdan bir kez daha sunu anladim. Tiirkiye Islam cografyasmnda
etkili olmak istiyorsa Muisltiman kimligini unutmamal ve bu kimligi ile
hareket etmelidir. Aksi taktirde basarili olma sansi yoktur.

Burnumda tiitmeye baslayan diinyanin en giizel kenti Istanbul’a
doénmek icin ucaga binince yanimda esmer, birazda tiknas bir bey efendi
oturuyordu. Biraz sonra ¢antasindan bir kitap c¢ikarip okumaya basla-
yinca ilgimi cekti. Kitaba gézucuyla baktifimda Imam Safii'nin er-Risa-
le adl saheseri oldugunu gérdiim. Bu ilgimi daha da artirdi. Sohbet
esnasimnda Somalili oldugunu, Sudan'in Camiatu Afrika ed-Devli adlh
tiniversitesinde ilahiyat okudugunu sdyledi. Universitelerini gezdigimi,
ilahiyatci oldugumu sdylemem onda da bir ilgi uyandirmis oldu. Mogo-
disu'nun valisi ve Belediye baskam oldugunu adinin Hasan Muham-
med Huseyin oldugunu soéyledi ve kartin1 vererek beni tilkesine davet
etti. Somali devlet baskam Hasan Seyh Mahmud ile birlikte kendileriyle
ilgili Kopenak’ta dtizenlenecek olan uluslararasi bir konferansa katil-
mak tizere gidiyorlarmis. Somalide istikrarin yavas yavas geri dondagu-
nu, devletin otoritesini kurmaya basladigim anlatti. Biraz sonra devlet
baskam da ucagin arka tarafina geldi. Kendisiyle bir hatira fotografi
cekerek Cibuti seyahatini neticelendirmis olduk.

Sempozyumdan izlenimler

Sempozyumdan izlenimlerime gelince: Ttirk Tarih Kurumu tarafin-
dan diizenlenen Afrika’da Turkler Sempozyumuna, Cibuti Yiiksek Egi-
tim ve Arastirma Bakanlig: ile Cibuti Evkaf Bakanlig1 da destek ver-
mis. Bu bilgi s6leni Afrika Boynuzu denilen bu boélgede yapilan kendi
tartindeki ilk etkinlik olma 6zelligine sahiptir. Sempozyumu dinlerken
aslinda Afrika konusunda ne kadar az uzmana sahip oldugumuzu an-
lamis oldum. Buna ragmen bazi dikkat cekici bildirilerin oldugunu da
sOylemem gerekKir.
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Sempozyumu siyah derili Istanbul Ttrkcesi konusan bir hamim
efendinin sundugunu gérmek benim icin ilgin¢ oldu. Istanbul'da egi-
tim goéren ve buradaki el¢iligimizde calisan bu hamm efendinin dtiz-
gun fonetigi, bize okumak i¢in gelen 6grencilere verilen hizmetin bosa
gitmedigini bir kez daha gosterdi. Program ,Kuran-1 Kerim ve iki tilke-
nin istiklal marslarindan sonra Cumhurbaskanimiz sayin Recep Tay-
yip ERDOGAN tarafindan génderilen telgrafin okunmasi ile basladi.
Bu telgrafi dinlerken mutlu oldum. Zira saym cumhurbaskanimizin
zihninde bir Afrika vizyonu oldugunu tebelltir ettiriyordu.

Acilis konusmalarmin ilki Turk Tarih Kurumu Baskan Vekili, Is-
tanbul Universitesi Ogretim tyelerinden Prof. Dr. Mehmet Ali BEY-
HAN tarafindan yapildi. BEYHAN, acilis konusmasinda o6zetle soyle
dedi: “Cibuti genc bir tilke olasina ragmen stratejik bir konuma sa-
hiptir. Sempozyumun bu genc¢ ve stratejik konuma sahip olan Cibuti
ile Tiirkiye arasinda bir képrii olmasim temenni ediyorum. Ulke geng
olsa da bu bolge ile Turkiye ve Turkler arasindaki iliski kadim bir
déneme dayanmaktadir. Turklerin boélgeye ilgileri Yavuz Sultan Selim
déneminde baslamistir. Bu ilgi din birliginden kaynaklanmistir. Uzun
asirlara dayanan Ispanya ve Fransa'min ilgisi ise Cibutinin Stratejik
konumuna dayaniyordu. Onlarin ilgilerinin asil nedeni Afrika ve As-
yanin sahip oldugu zengin yer alti ve yerustii kaynaklard: ile Uzak
Dogu'nun zenginligi idi. Cibuti Hindistan’a a¢ilan kapidir. Avrupalilar
icin Hindistan’dan gelen baharatin énemi ¢ok buytkta. Zira bu ba-
haratlar sadece yemeklere cesni degil, aym1 zamanda bu yemeklerin
muhafazasim da sagliyordu. Dolayisiyla Hindistan’a giden yolu kont-
rol altina almak icin bu boélgelerin hakimiyeti 6nemliydi. Zaten Av-
rupa devletleri 6teden beri Islam cografyasinda tretilen bilimsel bilgi
ile ayakta durmuslardir. Onlarin birikimlerinin arkasinda Endtlts’te
uretilen medeniyetin izleri bulunmaktadir. Pusula ve usturlabi ora-
dan aldilar ve etkin bir sekilde kullandilar. Osmanh ise bu bélgeye,
Musltimanlar ve kutsal beldeleri korumak i¢in geldi. Babu’l-Mendeb
ve Aden Korfezinde Portekizlilerle muicadelesinin arkasmmda da bu
dini kaygilarn vardi. Nitekim herkesin bildigi gibi Portekizlilere karsi
buradaki Musltiimanlarn korudular, korumalar1 da gerekiyordu. Zira
Hilafeti temsil ediyorlardi ve btitiin Mtisliimanlarin hamisi olarak on-
larin emniyetini saglamak kendilerini icin bir vecibeydi. Osmanli bir
imparatorluk degildi. Zira hi¢c emperyalist emellere sahip olmadi, ha-
kim oldugu bélgelerin yer alt1 ve yer tistti zenginliklerine géz dikmedi.
Egemenligi altina aldig1 her bir milletin dil, tarih ve kulttirtine sahip
cikti. Hakim oldugu bélgelerde insanlar kendi dil ve kiilttirlerini 6zgtir
bir sekilde kullandilar, kullanmaktadirlar. Bati nereye hakim olduysa
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oradaki dili ve ktiltiirtin tamamni silip stiptirmtistiir. Iste iki durus
arasindaki fark da budur.

Baskandan sonra konusan Cibuti Universitesi Rektérii Dr. Djama
Mohammed HASSAN ise 6zetle: “Bu giin bu sempozyuma katilmak-
tan buytk bir onur duyuyorum. Bu sempozyum Tuiirk Tarih Kurumu
tarafindan organize edilmektedir. Bilindigi gibi bu bolge bir dénem
Osmanl’'nin egemenligindeydi, ancak uzun kopuslar oldu. Dolayisiy-
la bu sempozyumun Turkiye’de Afrika ve Afrikalilarin taninmasina
katki saglamasini temenni ederim. Sempozyum icin Cibuti'nin secil-
mesinden dolay1 da mutesekkirim. Buray1 secmek ashnda stratejik
bir karar. Zaten Osmanlinin bu bolgede izleri hala varligini muhafaza
etmektedir. Zeyla’da bulunan Tlurk-Osmanl miras1 bunlardandir. Ya-
kin bir zaman 6nce Turk delegasyonu ile birlikte o boélgeye gitmis ve
bunlan yerinde gormuistuk.

Uctincti acilis konusmasi ise Atattirk Kulttir Dil ve Tarih Yuksek
Kurumu Bsk Prof. Dr. Derya ORS tarafindan yapildi. Derya ORS 6zet-
le: Tarkiye Cumhuriyetinin Kulttir ve Medeniyet cografyas: fiziki cog-
rafyasindan daha btuiytktar. Ayni sey Cibuti icin de gecerlidir. Bura-
s1 fiziki cografya olarak kuctik bir tilke, ancak bulundugu stratejik
konum, sahip oldugu dini miras bizim icin 6énemli. Bizim icin kut-
sal olan Mekke-i Miikerreme'nin hemen karsisinda yer almis olmasi
zaten bash basina bir kiymettir. Emperyalizm giintimiiz diinyasinda
kendini siyasi ve kiilttirel olarak gostermektedir. Siyasi emperyalizm
ulkelerin yer alti1 ve yer ustii kaynaklarim sémuirmeyi hedeflerken,
kultiir emperyalizmi ise buna ulasmanin yolunu goéstermektedir. Bu
emperyalistler diinyay1 kendileri gibi yani sadece batili gibi yasama-
ya ve diisiinmeye zorlamaktadirlar. Oysaki bizim kendi dogrumuz ve
degerlerimiz bulunmaktadir. Dinimiz bize mtiminlerin kardes oldugu-
nu sdylemektedir. Biz kardes oldugumuz i¢in, mtimin oldugumuz icin
buradayiz. Kardeslerimizin arasindayiz. Bizi temsilen burada bulunan
buytikelcimiz insani ve kultiurel amaclarla hareket etmektedir. Bu
sempozyumun iki tilke arasindaki iliskinin gelismesine ve kardesligin
artmasina vesile olmasini temenni ediyorum.

Bir sonraki ac¢ilis konusmasi ise Cibuti Turkiye Buytikelcisi olan
Aden Hussein ABDILLAHI tarafindan yapildi. Abdullahi 6zetle: Sizinle
oldugum icin ¢cok memnunum. Turk Tarih Kurumu'na sempozyumu
burada yaptiklan icin tesekkiir ederim. On altinc: ytizyila kadar uza-
nan iliskilerimizin daha ileri bir noktaya gelecegine inaniyorum. Turki-
yenin sahra alt1 tilkelerine ac¢ilimi son derece 6nemli. Afrika boynuzu
ve Turkiye iliskilerine baktigimizda iyi bir koprintun kurulmasi ge-
rektigi soyleyebilirim. Kanaatimce bu iliskiler ancak akademik baglar
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uzerinden gelistirilebilir. Uzun zamandir birbirlerini taniyan halklarin
kaynasmasima bu sempozyumun vesile olacagina inancim tamdir.

Son acilis konusmasi ise Turkiye Cibuti Biiytikelgisi Dr. Hasan YA-
VUZ beye ait idi. Gec¢irdigi kazadan dolay1 Turkiye’de bulunan Ha-
san YAVUZ bey dogal olarak bulunmadig icin mesaji okundu. O bu
mesajinda 6zetle: Afrika boynuzunun Islam ile bulusmasmin Habe-
sistan muhacirlerinin Zeyla’a gelmesiyle basladigim1 soéyledi. Zeyla’
ile Harar’da hala Osmanli mimarisinin izlerinin bulundugu ilave etti.
Gelinlerin hala Istanbul gibi giizel olmaya calistiklarini, diigiinlerde
Osmanh sarkilan esliginde gelinlerin ugurlandigim séyledi. Hasan be-
yin mesajim dinlerken Cibuti halkinin nazarinda Musliiman Turklerin
hala burada olduklarinin hissedildigini gormuis oldum.

Kisa bir aradan sonra davetli konusmacilarin sunum yapacaklari ilk
oturuma gecildi. Ik oturum emekli biiytikel¢i ve Cag Universitesinin
Ogretim tiyelerinden Prof. Dr. Engin Ali OBA tarafindan yonetilirken,
konusmacilar ise Eski Cumhurbaskan1 ve ayni zamanda bir dénem
meclis baskanlig1 da yapmis olan Ali Arif Burhan ile tarihg¢i ve ayni za-
manda Gtivenlik Programi Genel Mudiirtit Davud Ebubekir idiler.

Konusmasindan ¢ok etkilendigim Ali Arif Burhan 6zetle: “Burada
bulunmaniz bizim ic¢in ciddi bir onurdur. Hatta daha 6énce burala-
r yoneten atalarinin izinden evlatlar olan sizlerin gelmis olmamnzin
onlar1 onurlandirdiginm diistintiyorum. Turkiye Atattirk ile birlikte ici-
ne kapanmisken, Recep Tayiple ERDOGAN'm liderliginde besiginden
cikarak dinyaya acilmaya baslamistir. Sizleri burada bundan dolay:
agirlayabiliyoruz. Osmanl degisik dil, din ve kiultirleri buinyesinde
barindirmisti. Osmanl her ne kadar Osman bey tarafindan kurulmus
olsa da gercek kurucusu Orhan Gazi idi. Orhan Gazi, Bursa'y: fethe-
derek Osmanl’'nin baskenti haline getirdikten sonra Osmanh fetihleri
dalga dalga hizla yayildi. Bu bélgeyi hakimiyeti altina almasina gelin-
ce: Bilindigi gibi Osmanh 1515 yilinda Misir1 fethetmis, akabinde de
Kahire'de yasayan Halifeyi Istanbul’a gétiirmiistii. Daha sonra Mem-
luklularin hakim olduklar boélgeler ilhak edilmis ve sonrasinda da
Cezayir'i topraklarina katmisti. Kisa stire icerisinde Kizil denizin her
iki tarafi Osmanh topraklarimin parcasi haline gelmisti. Osmanlilar
Sudan, Zeyla’ ve onun antik limanina kadar gelmeyi basarirlar. Antik
Zeyla’ kenti Aden Kralligi'min merkezi idi.

1840 yilinda Avrupa devletleri Afrika kiyilarini alarak Hidiv Meh-
met Ali Pasa’ya teslim ettiler. Bu ashnda Islam cografyasmn ikiye
taksim edilmesi anlamina geliyordu. Boylece Osmanh hakimiyetine
aslinda son verilmis oldu. Ancak sunu ifade etmeliyim: Osmanh bu
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bolgeye hakim oldugu stire zarfinda insanlarn dil, din ve kultarleri-
ne hi¢ karismamistir. Sadece dis saldirilar esnasinda gtivenlige katki
saglamalarim istemistir. Degerli katihmcilar! Afrika kendini kesfede-
cek yeni nesiller beklemektedir. Ben bu yeni neslin Turkler oldugu-
nu soylityorum. Osmanlimin bu kadar kisa stire icerisinde bu denli
kiictilmesinin nedeninin hizli biiytimesi oldugunu diistiniiyorum. Siz
fethettiginiz tilkelerde kiiltiir ve tarihinizi biraktiniz. Hakim oldugu-
nuz milletlerin kuilttir ve tarihine sahip ciktimiz. Bu bélgeler sizinle
ortak bir dine sahiptir. Bilmelisiniz ki kaybettiginiz bu topraklan fet-
hedecek tek Musliman tuilke sadece sizsiniz. Bizler Cibuti'de sizi iste
aynen bdyle goértiyoruz. Bu tilkede sizin bayraginiz ve istiklal marsiniz
“la Ilahe illallah” kadar etkilidir. Dolayisiyla siz m{imin ve Miisliiman
ceketinizi giyerek bu araci kullanmalisiniz. Daha 6nceki kati laiklik
anlayisiniz Turkiyenin ve dolayisiyla Turklerin bir tarafim1 aksak bi-
rakmisti. Dini degerlerinizi tizerinizde tasimalisiniz. Dogrusu merak
ediyorum. Dilinizi, alfabenizi degistirdiniz. Peki bunlar1 okuyacak ne-
siller yetistirdiniz mi? Eger bunu yapmamissaniz yapmak zorundasi-
niz. Bilmelisiniz ki burada, Cibuti’'de kendi evinizdesiniz. Evinize yeni
huktmetinizle birlikte ancak gelebildiniz. Siz simdi Afrika’da varsiniz.
Hatta Osmanl déneminde daha 6nce hi¢ bulunmadiginiz yerlerde bile
varsiniz. Bilmelisiniz ki Cibuti sizin Afrika’ya acilmanzi saglaya bilir.
Buradan Afrika’nin her tarafina ulasabilirsiniz. Eger bunu yaparsaniz
simdi gerceklestirdiginiz ronesansi daha da btiyttebilirsiniz.”

Cibuti eski cumhurbaskaninin bu konusmasimin beni ¢ok etkile-
digini bir kez daha sdylemeliyim. Bu konusmay1 dinlerken yaklasik
bir y1l énce Yemen'de IHH Mavi Marmara gazilerinden Hizbu'l-islah
partisinin milletvekillerinden birinin yaptifi konusmaya ne kadar
benzedigini diistindiim. Her iki lider de Tirkiyenin Islam ile yeniden
bulustugunu ve immetin kendilerini lider olarak beklediklerini sdy-
Itiyordu. Dogrusu her iki konusmay1 dinlerken acaba bu beklentilerin
ne kadarini yerine getirebilecek glice sahibiz diye diistintiyorum. Ytice
Allah’tan bu mazlum tmmeti kurtaric1 bekledigi bu gtinlerde koruma-
sin1 temenni ediyorum.

Acilis oturumunun son konusmacisi ise Davut Ebubekir idi. Son
derece sevimli, sempatik, tarih egitimini Fransa’da alan Davut, “ben
tarihei bir aileye mensubum” diyerek konusmasina basladi ve 6zetle
soyle dedi: Butun Cibutiler tek bir yorganin altinda uyur, yani hepimiz
birbirimize benzeriz. Sizin burada bulunmanizi Turkiyenin Cibuti'de
yeniden uyanisi seklinde anliyorum. Bu etkinligi simgesel olarak ka-
bul ediyor ve bélgeden uzun yillar uzaklasan Turkiye'nin geri dontisti
seklinde degerlendiriyorum. Tiirk Tarih Kurumunu da Fransa'nin Co-
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lege de Frans'in bir benzeri yani ktltiirel diplomasi ytirtiten bir muies-
sese olarak dustinltiyorum. Dolayisiyla siz su anda kulttirel diplomasi
yurtitmektesiniz. Bilmelisiniz ki biz Cibutililer [Osmanlh kenti olan]
Zeyla’ kokenliyiz. Bir baska ifadeyle bende dahil olmak tizere Cibutili-
lerin buyuk bir kism1 Zeyla’dan gelerek buraya yerlesmistir. Evet Os-
manh bu bolgeyi terk ederek geldigi Anadolu topraklarina geri déndu.
Ancak Avrupalilara gore onlar hep buradaydi her siyasetlerinde bunu
boyle diistindtiler. Dolayisiyla diizenlenen bu sempozyumun sembolik
bir degeri var. Turklerin bu boélgeye simgesel olarak barisci ve esitlik-
c¢i bir sekilde, Cibuti hiikiimeti ile esit bir seviyede, geri dondigini
simgelemektedir. Turklerin biraktig: ortak bir mirasimiz var. Bu miras
Islam mirasidir. Osmanh dénemini Cibuti tarihini birlikte ortaya ci-
karabiliriz. T.C. Basbakanlik Osmanl Arsivlerinde ciddi vesikalar bu-
lunmaktadir. Bu vesikalar degerlendirerek Avrupalilarin sahip oldu-
gu emperyalist bakis acisiyla degil, siz kardeslerimizle birlikte dogru
bir tarih ortaya koymak istiyoruz. Hilal ile yi1ldiz1 tasiyan Turk bayrag:
sizin en buiylik referansinizdir. Bunu gormelisiniz, siz Muislimansiniz.
Miislimanligimiz bizin icin en buytik referansimizdir. Tarih ve benze-
ri alanlarda kiilttirel diyalog kurmaya devam etmeliyiz. Buraya geri
geldiniz bu bizim icin buytik bir sans, simgesel seyler yapmalisiniz.
Okul olabilir, baska bir sey yapabilirsiniz. Ttrkiyenin geri déntisii cok
kuvvetli bir simge ile kendisini géstermelidir. Bir tiniversitenizde bu
bolgeye ait bir kiirsti kurulabilirsiniz. Bu kiyilar ¢ok énemli buradan
Aden korfezinin ¢ikisina kadar ¢ok énemli. Amerikanin en buiytk as-
keri tissi1 burada bulunmaktadir. Yine Japonya'nin en buytik askeri
de burada bulunmaktadir. Siz NATO tiyesisiniz, bunu kullanmay1 ba-
sarabilmelisiniz.

Diger bildirilerden ise bir ka¢ina dokunmak istiyorum. Notlarimin
sonuna da programi koyacagim. Zaten bildiriler de tarih kurumu tara-
findan yakin zamanda yaynlanacagi i¢in dileyen oradan da okuyabilir.

Tarikatlar tizerinden bir nevi toplum mitihendisligi 6neren Mustafa
KULU'nun “Turkiye-Kuzey Afrika iliskilerinde Sufiligin Etkisi” bashk-
Ih bildirisi dikkat ¢ekiciydi. Kutlu bu bildirisinde 6zellikle Kuzey Afri-
ka’'da Siyasi Islam'in éntine gecmek, hatta térpiilemek icin tasavvufi
hareketlerden faydalanildigini, biraz da Fas’tan istifade ederek anlatti.
Neden olarak da Sufilerin var olan otoriteyi kabul etmelerini gosterdi.
Dolayisiyla onlarin tizerinden halki kontrol etmenin mimktn oldu-
gunu dile getirdi. Tartismalar esnasinda da bazi katilimcilar Osmanh
déneminde benzer sekilde davranildigin sodylediler. KULU, Turkiye'nin
de bu baglamda sufilerden faydalanmasim 6nerdi. Dikkat cekici bir
diger bildiri ise sevgili dost Dr. Ahmet NEGM’e aitti. Misir Aynussems
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Universitesi hocalarindan olan Ahem Necm’in bildirisi “On Altinc1 Ytiz-
yilin Baslarma Kadar Osmanli-Misir IImi fliskileri: Ezher Ornegi” bas-
Iigini tasiyordu. NECM bu bildirisinde Ezher tizerinden Osmanli-Misir
iliskilerini inceledi. Bildiri benim icin bircok bilinmedik bilgiyi iceriyor-
du. Nitekim onun verdigi bilgilere gére bu iliski Orhan Gazi dénemi-
ne kadar uzanmaktadir. Orhan Gazi déneminde Iznik kadilig1 yapan
zatlardan bazis1 Ezher’de egitim géormuis, ondan sonra bu bolgeye yer-
lesmisler. Yine onun verdigi bilgiye gore muitebahhir ulemamizdan Ba-
berti, bn Himam es-Sivasi Ezher'de egitim gérmtislerdir. Hatta bun-
larin igerisinde Ezher'de muderrislik yapanlar dahi bulunmaktadir.
Molla Fenari bunlardan biridir. Fenari, ibn Hacer'e Hocalik yapmustir.
Karamani de Misir'da Abbasiye medresesinde muderrislik yapmistir.
Osmanlh déneminde Ezher'in konumuna gelince; medreseye tam bir
bagimsizlik taninmistir. Zaten Turk kokenli, hatta Hanefi kokenli hic-
bir alimin Ezher’e seyh olarak tayin edilmemis olmasi bash basima bu
hosgoériintin gostergesi olarak karsimizda durmaktadir.

flgimi ceken bildirilerden biri de Yrd. Do¢. Dr. Ahmet Murat GU-
ZEL'in “Kolelikten Seyhlige: Sazeliyye Tarikatimn Kurucu Isimlerin-
den Etiyopyal Yakut el-Arsi” bashkh calismasiydi. Onun verdigi bil-
giye gore Afrikanmin en yaygin tarikati olan Sazeliyye, onlarca kola
ayrilmis olup Uzak Dogu, Malezya ve Java bélgesine kadar yayilmistir.
Her meslek dalinin bir piri oldugu gibi -terzilerin pirinin Idris (AS),
demircilerin Davud (AS)- kahvecilerin de bir pir vardir ve bu pir Saze-
li tarikatina mensuptur. Bu nedenden dolay1 Osmanlhda kahvecilerin
bas1 Sazeli tarikatina mensup olurlardi. Kahveci basi, kahveyi servi-
se Seyh Sazeliye dua ile baslarmis. Hatta kahveyi bulanin bir Sazeli
Seyhi olduguna inanilmaktaymis. Bu inanisa gore tek basina kalan
bir muridin uzun stire a¢ ve uykusuz kalmasina ragmen ibadetlerini
hi¢c aksatmadigl, din¢ gorundigu diger muiridanin dikkatini cekince
nedenini sormuslar o da neden olarak tekkenin avlusunda bulunan
ve yetistirdigi tohumlan yedigi bitki oldugunu séylemis. Bunun tizeri-
ne diger muritler de bunu cignemeye baslamislardir. Bu da kahvenin
yayilmasim saglamistir. Onun Cibuti'de bile kahve ikram edilirken Sa-
zeli seyhine dua edildigini sdylemesi ise daha ilgincti.

Dikkatimi ¢eken bildirilerden bir baskasi ise Yrd. Do¢. Dr. Recep
CELIK’e ait olan “Ingiliz Istihbarat Raporlar1 Isiginda Cumhuriyetin ilk
Yillarinda Turk-Misir iliskileri” bashikh tebligi idi. Bu bildiride 6zellikle
Misirli muhaliflerin Cumhuriyetin ilk yillarinda Mustafa Kemal Ata-
tark’t bir kurtarici olarak, hata sadece Anadolu'nun kurtaricisi degil,
hilafetin de kurtaricisi olarak gordiikleri ve kendilerini de kurtaracagi
seklinde bir beklenti icerisinde olduklarini séylemesi dikkat ¢ekiciydi.
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Ancak Turkiye'nin o dénemde takip ettigi dis politika bu destege denk
diismemistir. Bir diger bildiri ise “Sudan Arapc¢asi’'nda var olan Turkce
Kelimeler” bashikli Bedrettin AYTAC beyin bildirisiydi. Bu bildiri de
Tuarkce'nin yore tizerinde etkisini gostermesi acisindan ilgi cekici idi.
Bes y1l Sudan’da btiytikel¢ilik yapan Prof. Dr. Ali Engin OBA'min bildi-
risi de dikkat cekiciydi. Nitekim onun verdigi bilgiye goére “3500 Tiirk
vatandasit Sudan’da yasamaktadir. Zaman gecirmeden vatandaslari-
miza bir calisma kapisi acmak icin insanimizi gelecegin yukselen ki-
tas1 olacak olan Afrika'ya yonlendirmemiz gerektigini séyleyen OBA,
“Afrika’da tam tesekkuillii bir tiniversitenin mutlaka kurulmasin sag-
lamak gerekir. Saglhik sorunlarim ¢ozecek ciddi ve buiytik bir hastane
de mutlaka Afrika’da kurulmalidir. Afrika’dan gelen 6grencilerin de
Turk ailelerin yaninda kalmasini ve sahiplik yapilmasi saglanmaldir.
Boylece orf ve adetlerimizi de bilen insanlarin yetismesini saglamis
oluruz” demis olmasi Afrika’ya yonelik politika belirleyeceklerin dikkat
etmesi gereken noktalar olarak dikkat cekiciydi. llgimi ceken bildiri-
lerden bir digeri ise Yrd. Doc. Dr. Ahmed Sami el-AYDI'nin “Cagdas
Doénemde Misir ile Turkiye Arasindaki Akademik ve kultarel iliskiler”
baslikli calismasiydi. Misirh ve Azerbaycan’da yasayan Ahmet bey bu
bildirisinde Misir'da var olan Turk Dili ve Edebiyati boéltiimleri hak-
kinda bilgi verdi. Ona gére bu giin Misir'da onun tizerinde Universi-
te’de Turk Dili ve Edebiyat1 bolimti bulunmaktadir. Ashinda bunlara
Turkoloji Boltimleri demek daha dogrudur. Zira bu béliimlerde ayni
zamanda Turk tarihi de okutulmaktadir. Son yillarda bu béltimlere
ilgi artmistir. Boliumtin piri ise Mehmet Akif ERSOY’dur. Nitekim o
burada Turkce dersler veren ilk tistatlardan biridir.

Ben de bu sempozyumda ibadi kokenli Musltimanlar tarafindan
Kuzey Afrika’da bugliinkti Ceayir smirlan icerisinde kurulan Tahert
kentini anlattim. Sehrin merkezi unsurundan baslayarak fiziki yapisi
ve demografik yapis ile ilim kultar tarihi hakkinda bilgiler verdim.
Daha sonra da bildirimde yer almamasina ragmen muhataplarim dik-
kate alarak Osmanh déneminde bu devletin bir parcasi olan ibadiler,
sahip olduklar1 sosyal ve politik durumi hakkinda bilgiler aktardim.
Bunlardan biri olan ve Osmanli déneminde mutasarnflik Stileyman
Baruni Pasa hakkinda da ekstra baz bilgiler aktardim.

“Afrika’da Turkler Sempozyumu’nun bu mazlum boélgeye ilginin
uyanmasl temennisiyle...
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Sempozyumun Programi

Birinci Panel: Modaratér: {lhan ERDEM

Prof. Dr. ilhan ERDEM, Selcuklular Zamaninda Dogu Afrika ve Zengibar.

Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ, Afrika’da Kurulan ilk islam Kentlerinden Biri:
Tahert.

Doc. Dr. Ahmet SAGLAM, Misirda Gayr-i Miislim Toplumlar.

Dog. Dr. Siilleyman DONMEZ, Afrika’da Felsefe ve Anadolu Mistisizmi.

ikinci Panel: Modaratér: ilhan ERDEM

Dog¢. Dr. Mustafa KILIC, Eyyubiler Doneminde Ntibe.

Yrd. Do¢. Dr. Adnan ADIGUZEL, XI. Asir'da Biiyiik Sahra’nin Batisinda Magrib’de
Islami Islahat Hareketi: Abdullah b. Yasin ve Murabitlar.

Doc. Dr. Selim Hilmi OZKAN, Sultan Kalavun ve Hanedan Dénemi Afrika’da Mem-
luklar.

Necmettin AYAN, XIII. Asir Juzey Afrika’sinda Hach Turk Mticadeleleri.

Uctincti Panel: Modaratér: Prof. Dr. Sabit DUMAN

Yrd. Dog. Dr. Omer BOZKURT, Endtiliis ve Kuzey Afrikanin Anadolu Tasavufundaki
Yeri.

Mustafa KULU, (Doktora Ogrencisi) Tiirkiye Kuzey Afrika iliskilerinde Sufiligin Etkisi.
Yrd. Dog¢. Dr. Ahmet NEGM, On Altinci Yiizyihn Baslarma Kadar Osmanhi-Misir {lmi
iliskileri: Ezher Ornegi.

Yrd. Dog¢. Dr. Ahmet Murat GUZEL, Kélelikten Seyhlige: Sazeliyye Tarikatinin Kuru-
cu Isimlerinden Etiyopyal Yakut el-Arsi.

Dérdiincti Panel: Moderatér: Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ

Prof. Dr. Suat CERECI, Afrika’daki Tirk Sanat Yapitlarinin Korunmasia Yoénelik
Politikalar.

Prof. Dr. Bedrettin AYTAC, Sudan Arapcasindaki Turkce Kelimeler.

Dog. Dr. M. Murat YUCESAHIN, Afrika’nin Demografik Sorunlar ve Gelecegi.

Besinci Panel: Moderator: Bedrettin AYTAC

Prof. Dr. Orhan KILIC, Beyleybeylerinden Dayilara Trablusgarb’da Osmanli Yoneti-
mi ve Yoneticileri.

Yrd. Dog. Dr. Esra DOGAN, Osmanl’'nin Mekke Deniz Kapisi Babu’'l-Mendeb.

Dr. Hasan SAYILAN, Afrika’da Uluslararasi Rekabet ve Turkiye.

[brahim ASLAN Afrika'nin Giivenlik sorunlarina Afrikali Céztim: Bolgesel Orgiitlen-
meler.

Altinc1 Panel: Moderator: Prof. Dr. Orhan KILIC

Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK, Afrika’y1 Arz-1 mevud Edinmis Senkretik bir Dini hare-
ket: Rastafarianizm.

Doc. Dr. Giirsoy SAHIN, Afrika'min Sémiirgelestirme stirecinde Berlin konferansi
(1884-1885) ve Afrika Basimina Yansimalari.

Yrd. Do¢. Dr. Kieran E. UCHEHARA, Understanding African Relationshops; The
Case of Eritrean-Ethiophan Border Dispute.

Fadime Gozde COLAK, Diinya savaglarindan Gelen Ozgiirliik: Brinci ve ikinci Diin-
ya Savaslarmin Afrika'nin Bagimsizligina Etkisi.

Yedinci Panel: Moderatér: Prof. Dr. Ismail Hakki GOKSOY

Prof. Dr. Ucler BULDUK, Htilasa-i Ahval-i Buldan'a goére 19. Ytizyllda Osmanh Af-
rika’s1.

Dog. Dr. Ytiksel KASTAN, arsiv Belgeleri 1s18inda Turkiye Cumhuriyeti- Kuzey afrika
(Cezayir,"Fas, Tunus) Iliskileri. )

Ceren GULSELER, Kitada istikrar Hedefi ve Pan-Afrikan Orgtitler.

Sekizinci Panel: Moderator: Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK

Prof. Dr. Ahmet AKSIN, 19. Ytizy1lda Rtasyamn Etiopyadaki Siyasi ve Dini Faaliyetleri.
Prof. Dr. ismail Hakki GOKSOY, The Establishment of Anglo-Egiptian Rule: in Su-
dan and British Policies (1897-1914).

Yrd. Dog. Dr. Recep CELIK, ingiliz istihbarat Raporlar Isiginda Cumhuriyetin ilk
Yillarinda Turk-Misir iliskileri.
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Dr. Nicola MELES, Some Italian Reports on The Red Sea and it’s Revalry with The
Ottoman (1899-1902).

Dokuzuncu Panel: Prof. Dr. Ahmet AKIN

Prof. Dr. Sabit DUMAN, Sudan Uzerinde ingiliz-Fransiz Rekabeti: Fachoda Krizi
Prof. Dr. Ali Engin OBA, Turk Dis Politikas1 ve Afrika: Afrika'nin Tirk Diplomasisi-
nin Etkinlik Alam1 Haline Gelmesi.

Yrd. Doc. Dr. Ahmed Sami el-AYDI, Cagdas Dénemde Misir ile turkiye Arasindaki
Akademik ve kulturel iliskiler.

Ilhan ZENGIN, “Modern Sudan’in Sekillenmesinde Misir Hidivliginin Katkilar”
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YaziM KURALLARI

Yazim llkeleri

1. Tercih edilen dil Tiirkge olmakla birlikte diger dillerdeki (Arapga, ingilizce, Fars¢a) makalelere
de yer verilir.

2. Yaynlanmasi talebiyle gonderilecek yazilarda asagida detaylandirilan ve Yakin Dogu Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin her sayisimin sonunda yer alan kaynak gosterim kurallarina
riayet edilmelidir. Makalelerle birlikte 200 kelimeyi gegcmeyen ve bes adet anahtar kelime iceren
Tiirkge ve Ingilizce 6zet gonderilmelidir. [Arapca makaleler icin ise, Ingilizce ve Arapga dzet
gonderilmelidir]

3. Bagvurular e-posta veya basili olarak dergi diizenleme kurulu iiyelerine gonderilir. E-posta yo-
luyla makalelerini gonderecek olan yazarlar makale metinlerini yazim kurallarma uygun olarak
mehmetmahfuz@gmail.com ;capakibrahim@hotmail.com mail adreslerinden birine génderme-
lidirler.

4.  Sayfa Diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar1 soldan ve sagdan 2,5 cm; iistten ve
alttan 2,5 cm olmalidir.

5. Metin kismi Times New Roman yaz tipi, 12 puntoyla, basliklar ise 13 punto ve bold olarak,
metnin tamamu 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.

6.  Metinde dipnot numaralar1 noktalama isaretlerinden 6nce kullanilmalidir.

YakiN DoGu UNiversiTesi ILanivaT FAKULTEST DERGISi

DipnoT VE KAYNAK GOSTERME KURALLARI

A. DiPNOT
- KITAP
Autif yapilan eser Latin harfleriyle kaydedilecek ise, atifta bulunulan ilk dipnotta;

Miiellif veya miielliflerin adi ve soyadi, Eserin Adi (Italik olarak), tahkik, terciime, nesir, editdr veya
hazirlayanin kisi veya kisilerin ad1 ve soyadi (Varsa), Basim Yeri ve Tarihi, Cildi (Varsa), sayfa numa-
rast.

Ornek = Eba Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tdrihu t-Taberi, Tarihu’l-iimem
ve’l-miilitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Beyrut 1967, IV, 201.

Irfan Aycan - M. Mahfuz Séylemez - Necmettin Yurtseven, Apokrif tarih yaziciligi, Misir 't fethi bag-
laminda bir eser incelemesi, Ankara 2003, s. 92. [NOT: 3’ten fazla miiellif veya terciime-tahkik vs.
yapan varsa sadece ilk yazarin veya tahkik-terciime vs. yapan kisinin adi verilir diger yazarlara da
“vdg” ibaresi ile isaret edilir]

Bundan sonraki dipnotlarda ayni esere atif yapilacaksa;

Miiellifin Soyadt, Eserin Adi (italik olarak), Cild (varsa), sayfa numarasi.

Ornek = Taberi, Tdarihu t-Tabert, 1V, 224.

Aycan vdg, Apokrif tarih yaziciligi..., s. 114.

Kaynak olarak kullanilan eserin kiinyesi Arap harfleriyle kaydedilecekse, kaydedildigi ilk dipnotta;

Miiellif veya miielliflerin ad1 ve soyadi, Eserin Ad1 (Kalin Punto ile), tahkik, tercime, nesir, editor
veya hazirlayanin kisi veya kisilerin adi ve soyad: (Varsa), Basim Yeri ve Tarihi, Cildi (Varsa)/sayfa
numarast.
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Ornek = s “an sl Juadl) o) dana 35 ‘A glall g aa¥) g U € (g oadal) Fa sl “sehe s S dana s Ol e )
ARRVERAL A%
¢ Bundan sonraki dipnotlarda ayni esere atif yapilacaksa;
Miiellifin Soyadi, Eserin Adi1 (Kalin Punto ile), Cild (varsa)/sayfa numarasi.
Ornek = Y+ 9/% bl i <5 nba

-MAKALE VEYA MAKALE TURUNDEKI CALISMALAR

¢ Kaynak olarak kullanilan bir makale galismas1 Latin harfleriyle kaydedilecek ise ilk dipnot verilen
kisimda;

Miiellif veya miielliflerin adi ve soyadi, “Makalenin Adi” (Tirnak Iginde), terciime eden kisinin adi
(Varsa), Yayimlandigi Dergi veya Ansiklopedinin Ady (Italik Olarak), Cilt Numarasi (Varsa), Say1 Nu-
marasi (Varsa), Yayim Yeri ve Tarihi, sayfa numarasi.

Ornek = ibrahim Capak, “Mevlana’nin Mesnevi’si ve Mantik”, Islami Ilimler Dergisi, C. 6, Sa. 2,
Corum 2011, s. 74.

¢ Kaynak olarak kullanilan ansiklopedi maddesi tiiriinden bir ¢alisma ise ilk dipnot verilen kisimda;

Miiellif veya miielliflerin ad1, “Ansiklopedi Maddesinin Ad1” (Tirnak Iginde), Yayimlandigi Ansiklope-
dinin Adi (Italik Olarak), Yayim Yeri ve Tarihi, Cilt Numarasi, sayfa numarasi.

Ornek = Feridun Emecen, “Sahin Giray”, D4, Ankara 2010, XXXVIII, 276.

¢ Kaynak olarak kullanilan sempozyum, konferans, panel tiiriinden gerceklestirilmis ilmi toplantilarda
sunulmus metin tiirtinden bir ¢aligma ise ilk dipnot verilen kisimda;

Miiellif veya Miielliflerin Ads, “Bildirinin Ad1” (Tirnak I¢inde), Sempozyum-Konferans vs. Adi ve Han-
gi Tarihler Arasinda Gergeklestigi (Italik Olarak), Yayim Yeri ve Tarihi, sayfa numarast.

Ornek = Sevket Kotan, “Cahiliye Donemi Mekke Dini: Ahmesilik”, Kur 'an'in Anlasiimasina Katkist
Ag¢isindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu 1-3 Temmuz 2011, Istanbul 2011, s. 185.

*  Makale veya Ansiklopedi maddelerinin ilk gegtikleri yerden sonraki kisimlarda yeniden atifta bulunu-
lacaksa;

Miiellif veya Miielliflerin Soyadi, “Makale”, sayfa numarasi.

Miiellif veya Miielliflerin Soyadi, “Madde Ad1”, Ansiklopedinin Adl, Cilt, sayfa numarasi.
Miiellif veya Miielliflerin Soyadi, “Bildiri Ad1”, sayfa numarasi.

Ornek = Capak, “Mevlana’nin Mesnevi’si ve Mantik”, s. 77.

Emecen, “Sahin Giray”, DI4, XXXVIII, 277.

Kotan, “Cahiliye Dénemi Mekke Dini: Ahmesilik”, s. 186.

¢ Makale tiiriinden atifta bulunulacak ¢alismanin ismi Arap harfleriyle kaydedilecekse, ilk dipnot verilen
kisimda;
Miiellif veya miielliflerin ad1 ve soyadi, “Makalenin Ad: (Tirnak Iginde)”, terciime eden kisinin adi
(Varsa), Yayimlandig1 Derginin Adi1 (Kalin Punto ile), Cilt Numaras: (Varsa), Say1 Numarasi (Varsa),
Yayim Yeri ve Tarihi, sayfa numarasi

Ornek =T a Y00 oy o Y5 T LSV el s “(podmadl g 83l “Slell 33,48 pls

-TEZ

¢ Atifta bulunulan eser, doktora, tipta uzmanlik, yiiksek lisans vs. gibi ¢alisma olup, Latin harfleriyle
kaynak gosterilecek ise, ilk dipnot verilen kisimda;
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Miiellifin Ad1 Ve Soyadi, Tezin Kiinyesi (italik Olarak), Tezin Derecesi ve Hangi Universitede Tamam-
landig1, Yayim Yeri ve Yili, sayfa numarasi.

Ornek = Fikret Soyal, Ilk donem Islam kelamcilarinin Teslis elestirileri, Basilmamis Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2011, s. 123.

¢ Bundan sonraki dipnotlarda ayn1 esere atif yapilacaksa;
Soyal, [k Dénem Islam Kelamcilarinn Teslis Elestirileri, s. 135.

e Atifta bulunulan eser, doktora, tipta uzmanlik, yiiksek lisans vs. gibi ¢aligma olup, Latin harfleriyle
kaynak gosterilecek ise, ilk dipnot verilen kisimda;

Miiellifin Adi Ve Soyadi, Tezin Kiinyesi (Kahn Punto ile), Tezin Derecesi ve Hangi Universitede

Tamamlandig1, Yayim Yeri ve Yili, sayfa numarasi

Ornek =586 <0l J sl SIS 52 33 daadla 5 53S0l Al 1) < S8 co (5 pua bl faudd) plds Lilallae dess
Yo weVE) .

B.KAYNAKCA

-KITAP

*  Makale ¢aligmasi igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan kitap tiiriindeki eserler Latin harfleriyle kay-
dedilecekse, Kaynakga’da su sekillerde gosterilir;
Miiellif veya miielliflerin SOYADI ve Adi, Eserin Adi (Italik olarak), tahkik, terciime, nesir, editor
veya hazirlayanin kisi veya kisilerin ad1 ve soyad1 (Varsa), Cildi (Varsa), Basim Yeri ve Tarihi.
Ornek = TABERI, Eba Cafer [bn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Téarihu t-Taberi, Tarihu 'l-iimem
ve l-miiliik, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, C. IV, Beyrut 1967.
AYCAN, irfan — SOYLEMEZ, M. Mahfuz — YURTSEVEN, Necmettin, Apokrif tarih yazicilig,
Misir n fethi baglaminda bir eser incelemesi, Ankara 2003.

*  Makale ¢alismasi igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan kitap tiiriindeki eserler Arap harfleriyle kay-
dedilecekse, Kaynakg¢a’da su sekillerde gosterilir;
Miiellif veya miielliflerin SOYADI ve Adi, Eserin Adi (Kalin Punto ile), tahkik, terclime, nesir, editor
veya hazirlayanin kisi veya kisilerin ad1 ve soyadi (Varsa), Cildi (Varsa), Basim Yeri ve Tarihi

Ornek = ‘£ 2 “a il Juadl) o) dana (325 glall g aa¥) ol ¢ o ahall ol € a Cu dena g ga () s sl ik
YATY g

-MAKALE

¢ Makale c¢aligmasi igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan makale tiiriindeki eserler Latin harfleriyle
kaydedilecekse, Kaynakca’da su sekillerde gosterilir;
Miiellif veya miielliflerin SOYADI ve Adi, “Makalenin Adi” (Tirnak Iginde), terciime eden kisinin
ad1 (Varsa), Yayimlandigi Dergi veya Ansiklopedinin Ady (Ttalik Olarak), Cilt Numarasi (Varsa), Say1
Numarasi (Varsa), Yayim Yeri ve Tarihi, makalenin sayfa araliklari.
Ornek = CAPAK, ibrahim, “Mevlana’nin Mesnevi’si ve Mantik”, Islami Ilimler Dergisi, C. 6, Sa. 2,
Corum 2011, s. 65-77.

EMECEN, Feridun, “Sahin Giray”, DIA, C. XXXVIII, Ankara 2010, s. 275-277.

KOTAN, Sevket, “Cahiliye Donemi Mekke Dini: Ahmesilik”, Kur 'an’in Anlasiimasina Katkist A¢isin-
dan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu 1-3 Temmuz 2011, Istanbul 2011, s. 177-188.

¢ Makale ¢aligmast igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan makale tiiriindeki eserler Arap harfleriyle kay-
dedilecekse, Kaynakg¢a’da su sekillerde gosterilir.
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Miiellif veya miielliflerin SOYADI ve ad1, “Makalenin Adi (Tirnak Iginde)”, terciime eden kisinin adi
(Varsa), Yayimlandig1 Derginin Ad1 (Kalin Punto ile), Cilt Numarasi (Varsa), Say1 Numarasi (Varsa),
Yayim Yeri ve Tarihi, makalenin sayfa araliklar:

Ornek = ‘Gl £1-Y3 w0 <Y1 P Yoo ALY p bl dlrs U madanadl i 330gsn S5 50 plas

-TEZ

*  Makale ¢aligmasi igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan tez tiiriindeki eserler Latin harfleriyle kayde-
dilecekse, Kaynakga’da su sekillerde gosterilir;
Miiellifin SOYADI ve Adi, Tezin Kiinyesi, Tezin Derecesi ve Hangi Universitede Tamamlandig1, Ya-
yim Yeri ve Yili.
Ornek = SOYAL, Fikret, [lk donem Islam kelamcilarinin Teslis elestirileri, Basiimamis Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, stanbul 2011.

*  Makale ¢alismasi igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan tez tiiriindeki eserler Latin harfleriyle kayde-
dilecekse, Kaynakga’da su sekillerde gosterilir
Miiellifin SOYADI ve Adi, Tezin Kiinyesi (Kahn Punto ile), Tezin Derecesi ve Hangi Universitede
Tamamlandig1, Yayim Yeri ve Y1l
Ornek =58 “Cpall J saal CLIS 58 3¥) daala 5 ) Sl Al 1) < S8 (e 5 gma Alaa fosdd) g3 “aene hilallae
VeV

Genel Kisaltmalar

a.g.e.: Ad1 Gegcen Eser

amlf. : Ayn1 Miellif

b.: Bin, ibn

bkz.: Bakiniz

bl.: Boliim

BOA : Bagbakanlik Osmanli Arsivi
bs.: Baski

C.: Cilt

¢ev.: Ceviren

der.: Derleyen

DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi
ed.: Editor

h.: Hieri

haz.: Hazirlayan

hk.: Hakkinda

IA : MEB islam Ansiklopedisi

1.0. : Isa’dan Once

i.S. : isa’dan Sonra

krs.: Karsilastiriniz

Ktp.: Kiitiiphane/Kiitiiphanesi
nr.: Numara

nsr.: Nesreden

6.: Oliimii

s.: Sayfa

Sa.: Say1

sad.: Sadelestiren

thk.: Tahkik eden, Serh eden
ts.: Tarihsiz

trc. : Tercime Eden

tsh.: Tashih Eden

vb.: Ve benzeri

vd.: Ve devami

vdg.: Ve digerleri

vr.: Varak

y.y.: Yayin yeri yok



