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EDITORDEN

Aziz Okurlar!

Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin periyodik akademik
yayimn olan YUDILAF dergimizin yeni sayisiyla karsimizdayiz. Tkinci
yasina giren dergimizin bu sayis1 da 6nceki sayilar gibi énemli aka-
demik calismalar icermektedir. Dergideki ilk yazi faktiltemiz 6gretim
tiyelerinden biri olan Ibrahim CAPAK Bey’e aittir. Yazimin konusu olan
Gazali, Islam diistince tarihinde bir déniim noktasimi teskil etmek-
tedir. Ozellikle mantik ilmini biitiin ilimler icin bir giris konumunda
goren Gazali, “Mantik bilmeyenin ilmine gtivenilmez” diyerek, mantik
bilmeden Islami ilimlerle istigal eden zevatin hatalardan beri olmaya-
cagina dikkat cekmektedir. Bu yonii ile Gazali, Islam diinyasinda yeni
bir ¢1gir acmis ve mantik ilminin mesrulasmasini saglamistir. ibrahim
CAPAK'1n s6z konusu makalesi bu muitebahhir ilim adamini daha iyi
tanimamiza imkan saglayacaktir.

Derginin ikinci makalesi Yakin Dogu Universitesinin 6gretim tiye-
lerinden Recep DURAN Beyefendiye attir. Duran, Mehmet Tahir Munif
Pasa ile basladig felsefi sertiveninde daha cok Tahafutlarla ilgili yapti-
81 calismayla dikkat ¢ekmistir. Son zamanlarda y6neldigi konulardan
biri de zihin felsefesi mevzuudur. Elinizdeki calisma bu alanla ilgili
olup iki parcadan olusmaktadir. ikinci parcasi ise yakin zamanda yine
sizinle bulusturulacaktir. Derginin bir sonraki yazis1 ise Arap edebi-
yati sahasinda olup fakuilte 6gretim tyelerimizden Samira KARUKO
ile Sirnak Universitesi Ogretim Uyelerinden Teysir ez-Ziyadat'a aittir.
ibrahim USTA Bey’e ait olan bir sonraki makale de benzer konuda
onemli bilgiler icermektedir.

Cami hizmetleri baglaminda hutbelerin 6zel bir yerinin bulundugu
herkesce malumdur. Oteden beri bu hutbelerle ilgi tartismalar ytirti-
tilmekte, bunlarin yaygin din egitimi baglaminda daha kaliteli hale
getirilmesi konusu mitizakere edilmektedir. Kamil YASAROGLU Bey'in
makalesi bu baglamda distintilmuis ve yaymlanarak alana bir katki
saglamas1 murat edilmistir. Bir sonraki makale ise Ahmet KOC Bey’e
aittir. Makale, akademik saha disinda kalan Turk okurunun hakkin-
da cok az bir bilgiye sahip oldugu Ktismiheni ve onun hadis cliziini
konu edinmektedir. Calisma bu sahada 6énemli bir boslugu doldurcak
gibi gorinmektedir.
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Dergimizde yer alan iki yabanci yaymdan ilki Ingilizce olup Joseph-
Gabriel BAUDOUIN'e ait iken, ikincisi ise Arapc¢a olup Ismail Abdulga-
ni et-TEMIMTI'ye aittir. Bay Baudouin, Arapca Bicim Bilim ve Makina
cevirisi tizerinde dururken, ismail et-TEMIMI, Kur'an-1 Kerim'in oku-
nusunda bir deruni musikinin bulundugu nazariyesine yogunlasmis-
tir. Dergimizin son yazisi ise faktlte 6gretim tiyelerimizden bir baskasi
olan Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ Bey’e aittir. SOYLEMEZ'in Moritan-
ya ile ilgili olan bu yazisi iki béliimden olusmaktadir. ilk béliimde gii-
numiiz moritanyas1 tanitilmis ve tarihinden bir kesit sunulmustur.
ikinci béliimtinde ise bu tilkeye yaptig1 seyahat giincesini bize takdim
etmistir.

Her biri bir 6nemli emek mahsulti olan bu ¢alismalarin siz degerli
okurlarimizda bir ufuk acmasim temenni ediyor, sonraki sayida bu-
lusmak tizere diyoruz. Selametle kalhn...

Prof. Dr. Ibrahim CAPAK
EDITOR
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GazzaLi VE DikgaT CEKTIGI BAzI MESELELER

ibrahim CAPAK*

Oz

Gazali, Islam diinyasinin yetistirdigi en énemli miitefekkirlerden
biridir. Hem fizik hem de metafizik alanla ilgili ¢esitli eserler ka-
leme aldig1 i¢in bazen kelameci, bazen mutasavvif bazen de filozof
olarak amlmustir. Gazali, thaul-ulumiddin adl eseri ile dini yeni-
den ihya etme cabasi icerisine girerek, Tehafiitil'l-felasife isim-
li eseri ile Felasifeyi elestiren, fikihla ilgili olan Mustasfa isimli
eserinin basina yaklasik 100 sayfalik mantik mukaddimesi ek-
leyerek, “Mantik bilmeyenin ilmine gtivenilmez” diyen bir alim-
dir. Ayrica Kistasu'l-mustakim adl eserinde mantig: ilahi kaynaga
dayandira Gazali, Batinileri Kur'an ayetlerinin anlamimi mantigi
yanlis kullanarak c¢arpittiklarin ileri stirmektedir. Biz bu maka-
lede Gazalinin hayatina kisaca yer vererek, onun felsefe, kelam,
tasavvuf, mantik ve fikih konusundaki gortislerine yer verecegiz.
Temel Kavramlar: Gazali, Fikih, Kelam, Felsefe, Mantik, Tasavvuf
Abstract

Al-Ghazali is one of the most important thinkers of the Islamic
world. Having written several books on both physical and meta-
physical realms, he is considered to be a theologian and a sufi
(mystic) and a philosopher at times. He had tried to revive the re-
ligion with his worklhaw’l-ulumiddin (The Revival of Religious Sci-
ences) and criticized the philosophy with Tehafiitit'l-felasife (The
Incoherence of Philosophers). He also added a hundred-page logic
preface in his figh (Islamic Law)-related work named al-Mustapha
saying that “He who does not comprehend logic (mantiq) cannot
be trusted”. Besides, he based logic on divine resource in his work
named Al-Qistas al-Mustaqim (The Correct Balance) and claimed
that the esoteric (Batini) distorted the meanings of Koranic verses
by misusing the logic. We will briefly introduce Al-Ghazali’s life in
this article and present his views on philosophy, theology, sufism,
logic and figh.

Key Words: Al-Ghazali, Figh, Kalam, Philosophy, Logic, Sufism.

Hayat1

Gazalinin (1058-1111) asil adi Muhammed’dir. Muhammed b.
Muhammed’in ogludur. Islam dinine yaptig1 biiyiik hizmetlerden do-
lay1 Islam aleminde “Imam, Zeynii'd-Din, Hiiccetii’l-islam” gibi unvan-
larla anilir. 1058 (450) tarihinde Horasan’da, bugtin adi Meshed olan,

*  Prof. Dr. Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi/Kibris Yakin Dogu Uni-
versitesi



8 Yakin Docu Universitesi iLanivar FakoLTest DERGisi

Tus sehri civarinda “Gazale” kdytinde dogmus ve daha sonra dogdu-
gu koye nispetle Gazali adim1 almistir. Onun Gazali, adim1 babasinin
meslegi olan ve Arapca’da yln egirme anlamina gelen “Gazzal” sifa-
tindan aldig1 da kaynaklarda yer almaktadir. Ancak agir basan gorus
dogdugu yere nispetle s6z konusu adi1 aldigidir. Bu gortisii amcasinin
ulemadan olmasi ve “Biliytik Gazali” adiyla tarihe ge¢cmesi de destek-
lemektedir. Clinkti amcasinin, yliin egirme sanatiyla bir ilgisi yoktur.

Gazali, daha cocukken babasini kaybetmis, babas1 6lecegine ya-
kin ogullarn Muhammed ile Ahmed’i (Gazali ile kiictik kardesi) bir
sofiye teslim etmistir. Onlara biraktig1 ve cok az olan mal bitince,
sofi gecimlerini saglamak amaciyla onlar1 bir medreseye yerlestirmis-
tir. Sonralar1 Gazali, bu hadiseye isaret ederek “Biz Allah rizasi i¢in
ilim tahsiline baslamadik. Fakat ilim Allah rizasi icin olmaktan baska
bir amaci kabul etmedi” demektedir.! Gazalinin, meshur bir alim ve
sufi olarak bilinen, Ahmed adinda bir erkek kardesi ve birkac¢ tane
kiz kardesi oldugu rivayet edilir. Ayrica Tus kasabasinin alimlerinden
biri olan, yaklasik 1043 tarihinde vefat eden ve Ebu Hamid el Gazali
olarak anilan bir amcasmin disinda onun ailesiyle ilgili kesin bir sey
bilinmemektedir.

Gazali, 6grenimini Tus’da yapmis, daha sonra Curcan’a giderek
orada Safii fikhinin yam sira diger ilimleri de 6grenmistir. Buradan
memleketine donerken yolda basindan sdyle bir olay gectigi kaynak-
larda yer alir: Beraber yolculuk yaptig1 kervanin yolunu hirsizlar ke-
serek, butin yolcularn soyar ve Gazalimin, i¢inde notlar1 bulunan
torbasimi da alirlar. Gazali baskanlarina muracaat ederek, 6grenmek
icin zaman harcadig: bilgilere ait notlarinin torbada oldugunu ve bu
notlarin kendilerine hicbir faydasi olmayacagim soyleyerek geri veril-
mesini ister.? Baskan guliimseyerek, “elinden kagit parcalar alininca
cahil kaliyorsun. Bilgi boyle mi olur?” der ve adamlarindan torbanin
geri verilmesini ister. Bunun tizerine Gazali, Tus’ta 1i¢ y1l bu notlarn
ezberlemekle ugrasir. Sonra Nisabur'a giderek “Imamii’l-Haremeyn”
adim tasiyan buiytik alim Cuveyni'den ders almaya baslar. Bu siralar-
da daha genc yasta iken eser telif eder. Hocas1 Cliveyninin 6liimiine
kadar Nisabur’da kaldiktan sonra, Bagdat’a bagl bulunan ve bugiin-
ki ad1 Samra olan “Serremen rea” sehrine gidip “Nizamii'l-Mulk™iin
ikram ve tazimine mazhar kalmistir. 484 tarihinde Bagdat'taki “Ni-
zamiye Medresesi’nin muiderrisligine tayininden dort yil sonra tedri-
si birakarak, Sam’a gitmis, iki yi1la yakin burada kalmis, daha son-
ra Kudiis ve Hicaz1 ziyaret ettikten sonra vatanina dénmustir. On
sene kadar inzivada kaldiktan sonra 1105 tarihinde dénemin padisahi

1 Gazali, el-Munkiz, (¢ev. Hilmi Giingér), Istanbul, 1990, Onséz, s. 7.
2 Age., Onséz, 5; Watt, W. Montgomery, Miislitman Aydin, (cev. Hanefi Ozcan), izmir, 1989,
s. 15.
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Meliksah’'in oglu Mehmet Giyaseddin, onu Nisabur’a davet etmistir.
Orada yeniden tedrise baslayan Gazali, bilahare bu goérevi de biraka-
rak Tus’a donmustir. Yaptirdig: bir tekke ile bir medresede tedris ve
irsad ile mesgul olan Gazali, 14 Cemaziyelahir 505 (18 Aralik 1111)’de
vefat etmistir. Mezar1 Tus’da meshur sair Firdevsi'nin mezarinin kar-
sisinda bulunmaktadir.®

Felsefeye Bakisi: Gazali'ye gore hakikati arastiranlar dort gruptan
ibarettir. Bunlar sodyle siralanabilir: Birinci simf, rey ve istidlal sahibi
olduklarim iddia eden kelam alimleridir. ikinci simif, talim ashabindan
olduklarim, hakikatleri “Masum Imam”dan 6grendiklerini sdylen Bati-
nilerdir. Uctincti siif, mantik ve burhan erbabi olduklarim iddia eden
felsefecilerdir. Dordtincti simif, Allah'in huzurunda bulunduklarini, mu-
sahede ve kesf ashabindan olduklarim iddia eden mutasavviflardir.*

Kelam ilmini bitirdikten sonra felsefeye basladigini ifade eden
Gazali, bir ilmi son derecesine kadar 6grenmeyen kimsenin o ilimdeki
bozuklugu bilemeyecegini ifade eder. Ona goére bir ilmin fasit oldugu-
nu iddia edecek kimse o ilimde en buiytik alim sayilan kimseye esit ol-
makla kalmayip onun derecesini ge¢meli ve onun kavrayamadigi derin
noktalar1 kavramalidir. Ancak bu durumda o ilmin fasit olduguna dair
iddias1 dogru olabilir. Gazali'ye gore kelamcilarin kitaplarinda, felsefe-
cileri reddettikleri yerlerde onlardan aldiklar: bilgiler vuzuhsuz, tena-
kuz ve fesatla doludur. Ilimlerin inceliklerine niifuz ettigini iddia eden-
ler soyle dursun, cahil halktan bir kimse bile o sézlere kanmaz. Gazali,
felsefe 6grenimine ciddiyetle sarildigini, bu konuda yazilmis kitaplari
bir tstattan yardim gérmege muhta¢ olmadan okumaya basladigin
ifade ederek, Allah’'in, bos zamanlarindaki muitaalalarla iki seneden az
bir zamanda onu, bu ilmin en son derecesine muttali kildigini soyler.5

Gazali, felsefecilerin firkalarinin ¢ok, mezheplerinin farkli oldugu-
nu ifade etmekle beraber onlar1 temelde dehriler, tabiiler ve ilahiler
olmak tizere ic kisma ayrir:

Dehriler, en eski felsefecilerden bir gruptur. Kainatin tedbirli, alim
ve muktedir bir yaraticis1 bulundugunu inkar ederler, onlara goére
alem o6teden beri kendiliginden boylece vardir, bir yaraticis1 yoktur.
Hayvan meniden, meni de hayvandan meydana gelir. Oteden beri béy-
ledir ve boyle gidecektir.

Tabiiler, daha cok tabiat aleminden, hayvanlarin ve nebatin ilging-
liklerinden bahseden gruptur. Tabiiler, “Hayvanlarin azasini tesrih
(cerrahlik)” ilmi ile cok mesgul olduklari icin bu ilimde Allah’in hayret

3 Gazali, el-Munkiz, Onséz, s. 6; Watt, W. Montgomery, Miisliiman Aycin, s. 16-18.
4  Gazali, el-Munkiz, Resail’'in icinde, Beyrut, Liibnan, Tarihsiz, s. 31.
5 Age., 34-35.
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verici sanatlarini ve yltiksek hikmetlerini géormuisler, islerin gayelerine
vakif, kadir ve hakim bir varlig: itiraf etmek zorunda kalmislardir. On-
lara gore insandaki “Kuvvei akile” mizaca tabidir ve mizacin bozulma-
siyla o da bozulur; bozulan, yok olan bir sey ise tekrar var olmaz. Bu
sebeple bunlara gore “Ruh olur, bir daha dénmez” ve ahiret yoktur.
Onlar cenneti, cehennemi, kiyameti ve hesab1 inkar ederek, ibadet i¢in
sevap, gunah icin azap olmayacagin iddia ederler.

llahiler, daha sonra yetisen felsefecilerdir. Bunlardan biri Eflatun’un
hocasi olan Sokrat'tir. Eflatun da Aristoteles’in hocasidir. Bunlar Deh-
rilerle Tabiileri reddederek, onlarin buytik hatalarini baskalarina s6z
birakmayacak sekilde aciklamislardir. Sonra Aristoteles, Eflatun, Sok-
rat ve daha 6nce yasamuis ilahilerin felsefesini reddederek, hepsinden
uzaklasmistir. Bununla beraber onlarin kufiir ve bid’at sayilan bazi
fikirlerini kabul etmis, kendini o gibi fikirlerden kurtaramamistir. Bu
sebeple gerek bunlari, gerek ibn Sina, Farabi ve baskalar gibi onlara
uyan Islam felsefecilerini tekfir etmek vacip olmustur.®

Gazali'ye gore felsefi ilimler, elde etmek istedigimiz amaca gore, ri-
yaziye, mantik, tabiiye, ilahiye, siyasiye, ahlak olmak tizere alti kisma
ayrilir:

Riyaziye: Hesap, hendese (geometri) ve heyet (astronomi) ilimlerinden
ibarettir. Bunlarm hicbirinde ne olumlu ne de olumsuz yénden dinle il-
gili bir sey yoktur. Bunlar akli delillerle ispat olunan seylerdir. Anlasilip
ogrenildikten sonra inkar1 gerekmez.” Matematik bilimleri, matematik;
aritmetik ve geometrinin gerekliliklerine degil, bizatihi geometrinin ve
aritmetigin kendileri hakkinda distinmektir. Aritmetik ve geometri akla
aykirt olmadiklar gibi, aklin onlarn inkar ve ret etmesi de s6z konusu
degildir.® Matematik biliminin konusu; genel olarak nicelik, 6zel olarak
miktar ve sayilardir. Matematigin temel dallari, geometri, aritmetik, as-
troloji; alt dallar ise, optik, agirlikhi tartma, cebir v.b. bilimlerdir.°

Mantuc: Mantikta da ne miuisbet ne de menfi yénden dinle ilgili bir
sey yoktur. Mantik ilmi, kelamcilarin ve ilim erbabinin delile ait zikret-
tikleri seyler cinsindendir. Aralarindaki fark ifade sekilleri ve terimler-
de gorulur.'° Felsefeciler mantik bilimleri alaninda genellikle dogru bir
metoda dayanirlar. Mantik¢ilar anlam ve amaclarda degil, kavram ve
aktarimlarda hak ehline muhalefet etmektedirler. Onlarin amaci delil
cikarma yollarim stislemektir!?

Bkz. Age., s. 35-36.

Age., s. 38.

Gazali, Makasidu’'l-Felasife, (tahk. S. Dunya), Misir, 1961, s. 32.

Age., s. 139.

Gazali, el-Munkuz, s. 40.

Gazali, Makasid, s. 32. Daha ayrintih bilgi i¢cin bkz. Ibrahim Capak, Gazali'nin Mantik
Anlayist, Ankara 2005

— =0 ®0N®

— O
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Tabii Ilimler: Bu ilimler, alemdeki cisimlerden yani goklerden, yil-
dizlardan, yerdeki su, hava, toprak, ates gibi basit cisimlerden; bitki,
madenler gibi mtirekkep cisimlerden; bunlarin degismeleri, dontistim-
ler gecirmeleri sebeplerinden bahseder.'? Felsefeciler, tabii bilimleri
ilahiyat bilimlerinin 6éntine alir. Fakat Gazali, ilahiyat bilimini 6éne al-
may1 tercih eder. Ctinku ilahiyat daha 6énemlidir ve bu alanda fikir
ayriliklar daha coktur. Ilahiyat, ilimlerin gayesi ve amacidir.'3

Ilahi Ilimler (Metafizik): Felsefecilerin en cok yanildiklar1 meseleler
ilahi ilimlerle ilgilidir. Onlar mantikta burhan icin kabul ettikleri sart-
lara hakkiyla riayet etmedikleri icin aralarinda bircok ihtilaf ¢cikmistir.
Felsefecilerin ilahiyat konusunda yaptiklan hatalar yirmi esasa da-
yanir. Ucti kifrii gerektirir; on yedisi Islam dinine gére bid’at sayilir.'*
Felsefecilerin, metafizik alanindaki inanclarinin ¢ogu gercege aykiridir
ve dogrulan cok azdir.’s ilahi ilimlerin konusu en genel husus yani
mutlak varliktir. Matematik ve tabii ilimlerin konusu olduktan sonra
varliga ilisen hususlar, ilahi ilmin konusu olmaz. flahi ilmin konusu,
varligin btittin nedenlerini incelemektir.'®

Siyaset: Felsefecilerin bu konudaki btitiin sozleri “diinya isleri-
ne ait saltanat tarafindan maslahata binaen kabul edilen tedbirler”
seklinde o6zetlenebilir. Onlar, bu konudaki bilgileri, Allah tarafindan
Peygamberlere gonderilen kitaplardan ve gecmiste yasamis velilerden
nakledilen hikmetlerden almislardir.

Ahlak: Felsefecilerin bu husustaki btittin fikirleri “nefsin sifatlarini
saymak, ahlakim1 beyan etmek, bunlarin cins ve turlerini anlatmak,
kotli olanlarin diizeltilmesi icin gereken tedbirleri almak ve mticahe-
dede bulunmak” tarzinda 6zetlenebilir. Felsefeciler, bu bilgileri muta-
savviflarin sézlerinden almislardir.'”

Siipheciligi ve Bilgi Anlayis1: Meshur Fransiz filozofu Descartes’ten
(1596-1650) bes bucuk asir énce diinyaya gelen Gazali, Descartes gibi
duyulara ve akla dayanan bilgilere tamamiyla gilivenilemeyecegini
daha o zaman ortaya atmis, kesin bilgiyi edininceye kadar btittin bilgi-
lerden stiphe etmistir. Nihayet “zaruri” yani delile muhta¢ olmayan be-
dihi bilgileri kesin bilgi olarak kabul edip stiphecilikten kurtulmustur.

Gazali, kendisindeki bilgileri kontrol ettigini, kendisinde hissiyat
ve zaruriyat disindan bilgi olmadigini, problemleri bu bilgiler disinda
cozebilecek daha acik baska bir vasita olmadigl icin bu bilgileri ince-

12 Gazali, el-Munkz, s. 41.
13 Gazali, Makasid, s. 133.
14 Gazali, el-Munkz, s. 42.
15 Gazali, Makaswd, s. 32.
16 Age., s. 139-140.

17 Gazali, el-Munkz, s. 44.
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leyerek kuvvet derecelerini 6g8rendigini ifade eder.'® Ona gére mahsu-
sat, renkleri, tatlari, kokular, sesleri, sertlikleri, yumusakliklar ayirt
etmek gibi bes duyu ile bilinen seylerdir.!®. Eger mticerret (soyut) akil,
duyu organlarini kullanmazsa mahsusattan olan 6énermelerle ilgili
huktim veremez.?° Mesela, “Kar beyazdir”, “Ay yuvarlaktir’, “Gtines
aydinlaticidir” gibi énermeler mahsusatla bilinir.?! Gazali, ¢cok ciddi
bir sekilde mahsusat ve zaruriyat tizerinde distindiigtinti, bunlarda
stpheye dustip dismeyecegini arastirmaya basladigin ve uzun mud-
det stipheden ileri gelen arastirmalardan sonra mahsusatta hata ola-
mayacagima emin olmay1 nefsinin kabul etmedigini zikreder. Ona gore
mahsusatla ilgili en gtuvenilir bilgi goz ile elde edilen bilgidir ve bu bil-
gide bile yanilmak mimkutindir. Cinkt goz golgeye bakar, onu sabit,
hareketsiz gortir. Ancak bir mtiddet sonra tecriibe ve miuisahede ile
onun tedrici olarak hareket ettigini anlar. Ayni sekilde géz yildiza ba-
kar, onu bir altin buytkltigtiinde gortur. Halbuki hendesi deliller, onun
tzerinde bulundugumuz kiireden daha buytk oldugunu gostermek-
tedir.??2 Buna gore bazi arizi durumlar istisna ettikten sonra duyularla
(mahsusat) bilinen seylerin dogrulugundan stiphe etmemek gerekir.

Mahsusatla elde edilen bilgide stiphe s6z konusu iken, akli olan
bilgilerden stiphe edilemez. Clinkl “on, ticten buytiktir; bir sey aym
anda hem olumlu hem de olumsuz olmadig: gibi, hem hadis, hem ka-
dim; hem var, hem yok; hem vacip hem muhal olamaz”.?* Gazali, niha-
yetinde zaruriyat denilen bilgilerin gtivenilir olduguna emin oldugunu
fakat bu gtiveni, delil tertip ve tanzim etmek suretiyle degil, Allah’in
onun kalbine attig1 bir nur ile elde ettigini ifade eder.

Gazali'ye gore yakin derecesine varan bilgilerde bilinen seyin asla
stiphe goturmeyecek derecede acik olmasi gerekir. Bunda yanilma,
vehme kapilma ihtimali olmaz. Kalp bdyle bir ihtimale imkan veremez.
Hatadan emin olmak i¢in bilgi o derece kuvvetli olmaldir ki, mesela
birisi o bilginin batil oldugunu iddia etse ve tasi altina, deynegi ejderha
cevirmek suretiyle de davasimin dogruluguna delil getirse, bu keyfiyet
o bilgi sahibini stipheye diistirmez. Gazali, “Ben on sayisinin U¢'ten
buytik oldugunu bildigim halde birisi “hayir tic on’dan daha btiytk-
tir. S6ztime inanmaniz icin de su degnegi ejderhaya cevirecegim” dese
ve dedigini yapsa, bilgimde bir stiphe olusmaz. Ancak o adamin bunu
nasil yaptigina sasarim” der. Ona gore bu sekilde bilinmeyen, yakin

18 Age., s. 27.

19 Gazali, Miracu’s-Salikin, Resail'in i¢cinde, Beyrut, Liibnan, s. 112

20 Gazali, Miyaru’l-flm, (nsr. S. Dtinya), Kahire, 1961, s. 187.

21 Gazali, el-Mustasfa min Imi’l-Usul, Misir, h.1322, 45; Mihakku'n-Nazar, (tahk. Refik
Acem), Beyrut, 1994, s. 103; Miyar, s. 187; Makasid, s. 103.

22 Gazali, el-Munlaz, s. 27; el-Mustasfa, s. 45; Mihak, s. 103, Miyar, s. 188.

23 Gazali, Miyar, s. 188.

24 Age., s. 28.
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meydana getirmeyen bilgi gtivene layik degildir, ¢ctinkti onda hatadan
emin olunamaz. Hatadan emin olunmayan bilgi de yakin ifade etmez.25

Gazali, bilimin nesnesi olarak incelenmesi mtimkun olan konulari,
varligl eylemlerimize bagh olan nesneler (siyaset, yonetim, ibadet, ma-
tematik, vb. insani ugraslar) ve varhigi eylemlerimize bagh olmayanlar
(gok, yer, bitki, hayvan, maden, melek, cin, seytan ve diger nesneler) ol-
mak tzere iki kisma ayirir. Ona gore hikmet ilmi de iki kisma ayrilmak-
tadir: 1. Eylemlerimizin durumlarini kendisiyle 6grendigimiz ve pratik
ilim diye isimlendirilen, hikmet ilmi. Bu ilmin faydasi; diinya islerimizin
kendisiyle dtizene girdigi, ahiret beklentilerimizin dogrulandig: fiillerin
aciga cikmasidir. 2. Butiun varliklarin mahiyetlerinin bir diizen icerisin-
de nefiste meydana gelmesini saglayan ve varliklarin mahiyetlerini ken-
disiyle 68rendigimiz hikmet ilmi. Bu ilim, teorik ilim diye isimlendirilir.2¢
Bu iki ilimden her biri kendi icinde ti¢c kisma ayrilir:

a- Pratik ilim; 1. Insanmin diger insanlarla iliskilerini diizenleyen
yonetim bilimi, 2. Ev yonetimi bilimi; birey, hamimiyla, cocuguyla,
hizmetci ve evde yasamakta olan diger sahislarla gecinmeyi bu ilimle
Ogrenir. 3. Sifatlarinda, huylarinda hayirh ve erdemli biri olmak icin
insanin sahip olmasi gereken nitelikler ve ahlak ilmi.

b- Teorik ilimler de tice ayrlir: 1. Ilahi (metafizik) ve el-felsefetii’l-
ula (ilk felsefe) 2. Matematik, aritmetik ve matematik ile aritmetik ara-
sindaki ilim (el-ilmu’l-evsat) 3. Tabiat bilimi ve asag1 derecede olan
ilim (el-ilmu’l-edna) diye isimlendirilen teorik ilimler.?”

Gazali, ilimleri temelde ti¢’e ayirmaktadir: 1. Dinin dogrudan tesvik
etmedigi ve yonlendirmedigi, matematik, hendese (geometri) ve astro-
nomi gibi sadece akli olan ilimler. 2. Hadis ve Tefsir gibi sadece nakli
olan ilimler. Bu ttir ilimleri edinmek kolaydir. Bu ilimlerde ezber kuv-
veti yeterli oldugu ve akla pek yer olmadig icin btiytik, kiictik herkes
bu ilimleri elde etme acisindan esit durumdadir. 3. Hem akli hem de
nakli olan ilimler. Ilimlerin en sereflisi ise, kendisinde akil ve naklin
birlikte bulundugu ilimdir; fikih ve fikih usulti bu ilimlerdendir.?® Ay-
rica Gazali, ilimleri tip, matematik, hendese gibi, akli; kelam, fikih,
fikih usult, hadis, tefsir ve batin yani kalp ve kalbi k6tti huylardan
arindirma ilmi gibi dini olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Gerek akli
gerekse dini ilimler kendi icerisinde kiulli ve ctiz'i kisimlarina ayrilir-
ken, kelam ilmi, dini ilimler icerisinde kulli, digerleri ise ctiz’i ilimler-
dir.?® Gazali, bir de bilgiyi evveli ve matlup olmak tizere ikiye ayirmak-

25 Age., s. 26-29.

26 Gazali, Makasid, s. 134.
27 Age., s. 135-136.

28 Gazali, el-Mustasfa, s. 3.
29 Age., s. 5.
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tadir: Evveli bilgi, hicbir arastirma ve talep olmaksizin kendiliginden
Ogrenilen bilgidir. Mesela varlik (vucud) ve sey terimleri ile duyularin
bir cogu boyledir. Matlub bilgi ise ismi, kendisinin ayrintisiz ve acik-
lamasiz bicimde btittin durumunu goésteren (ismi, tanimim tamamen
icermeyen) bilgidir; bu tur bilgi tanim yoluyla 6grenilir. Matlup bilgi,
tanim yoluyla elde edilebildigi halde, dogrulama ve yanhslamasi yapi-
labilen bilgi cesidi, burhan yoluyla elde edilebilir. Buna gore, burhan
ve tanmim, diger matlub bilgilerin edinilmesine yarayan aletten ibaret
olmaktadir.®

Mantik: Gazali, felsefenin bazi kisimlarimi 6zelikle de metafizi-
gi elestirdigi halde mantiga ve acik secik analitik diistinceye buiytuk
saygl gosterir. Ona gore mantik, dogru tamim ve kiyasi, yanhs tanim
ve kiyastan, kesinlik ifade eden bilgileri, kesinlik ifade etmeyen bil-
gilerden ayiran bir ilimdir. Mantik ilmi, diger btittin ilimlerin 6lctisii
konumundadir; hatta yeni bilgilere ulasmanin tek yoludur.3! Mantik,
butan bilgiler, buttn bilimler i¢cin bir mizan, bir miyar, bir mihakk
(6l¢uit) gibidir. Mantik 6l¢ctistine vurulmadik¢a hangi bilginin tam ve
hangi bilginin eksik oldugu bilinemez. Ayrica siire gore vezin, iraba
gore nahiv ne ise, akli delillere gore mantik da o dur. Zira siirin 6l¢ti-
sliz olan1 vezinli olanindan ancak siir vezinleri ile, irabin dogru olani
yanlis olanindan nahiv yoluyla ayrildig: gibi, akil ytrtitmelerin dogru
olan1 yanlis olanindan mantik o6l¢tileri ile ayrilir.>?

Gazali, baz1 eserlerinde mantik ilmini, Eflatun’a dayandirmakta-
dir. Ona gore Eflatun'un 6grencisi Aristoteles, bu ilmi gelistirmis ve
delillendirme sanatini tertip etmistir. Astronomi ve geometri (hendese)
ilimleri de boéyledir. Aristoteles’in kitaplar1 bunlara da temel kaynak
olmustur.3® Aristoteles’in, mantik ilmini tertip ederek, felsefi ilimlerin
daha kolay anlasilir hale gelmesini sagladigim sdyleyen Gazali, onun
ilmini bize layikiyla aktaranin Farabi ve Ibn Sina oldugunu belirtir.
Gazali'ye gore bu iki filozofun disinda Aristoteles’in ilmini bize akta-
ranlar, hatali ve karisik olarak aktarmislardir.®

Gazali, filozoflarin mantik ilmi ile ilgili htiktimlerinin dogru oldu-
gunu, fakat mantigin sadece onlara ait bir ilim olmadigini zikreder.
Ona gore mantik, kelamcilarin “Kitap en-Nazar” adini verdigi sana-
tin kendisidir. Filozoflar, bu ifadeyi kendi arzularina uyarak mantik
seklinde degistirmislerdir. Gazali, mantigin Islam alimleri tarafindan
“Kitap en-Nazar” ismi disinda bazen “Kitab el-Cedel” bazen de “Me-
darik el-Ukul” ismiyle kullamldigim gti¢stiz ve akillh gortinmek iste-

30 Age., s. 11-12.

31 Gazali, Makasid, s. 36-37

32 Gazali, Miyar, s. 59-60.

33 Gazali, Miracu’s-Salikin, s. 56.
34 Gazali, el-Munlkuz, s. 36.
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yen kisilerin mantik ilmini duyunca bunun, kelamcilarin bilmedigi
yabanci bir sanat oldugunu ve filozoflardan baska kimsenin bu sa-
nattan haberdar olmadigini zannettiklerini ifade eder.® Ayrica Gazali,
el-Kistasu’l-Mustakim adli eserinde mantigin temel konularindan olan
kiyas cesitlerini, “6lci=mizan” olarak isimlendirmekte ve buna delil
olarak da “Rahman, 1-9” ve “Haddid, 25.” ayetlerini gostermektedir.
Gazali, aym eserde ilk 6greticinin Allah, ikinci 6greticinin Cebrail ve
tclincu 6g8reticinin de Peygamberler oldugunu ifade ederek mantigin
kaynagini vahye dayandirmaktadir.®®

Gazali'ye gore mantigin ele aldigi konular din ile ilgili olmadigindan,
onun din agisindan reddedilmesini gerektirecek bir durum s6z konusu
degildir.3” Gazalinin felsefi ilimlerin alt1 disiplininden biri olarak kabul
ettigi mantiga verdigi énemi, el-Mustasfa adli eserine yazdig1 mukad-
dimedeki “bu mukaddime, biitiin ilimlerin bir mukaddimesidir ve bu
mukaddimeyi tam olarak kavramamis kimselerin ilimlerine kesinlikle
guvenilmez® seklindeki ifadeleri acikca ortaya koymaktadir. Boyle-
ce Gazali, Aristoteles’in formel mantigina Islam aleminde mesruiyet
kazandirmis, kendi déneminden baslayarak yakin zamanlara kadar
medreselerde okunmasina sebep olmustur. Ashinda Gazali, “Mantik
bilmeyenin ilmine giivenilmez” demekle mantiga kars: takinilan olum-
suz tavri degistirmekle kalmamis, onun 6grenilmesinin zorunlu oldu-
gunu da vurgulamistir.

Gazali, mantig1 Islami ilimlere 6zellikle de fikih usuliine sistema-
tik olarak uygulayan ilk kisi olarak bilinir.*® Ona goére, mantikta ne
olumlu ne de olumsuz yénden dine taalluk eden bir sey yoktur. Man-
tik, kiyaslarin usultinti, burhanin 6nctllerinin sartlarini, nasil tertip
edilecegini, haddi sahih denilen tariflerin sartlarini, bunun nasil takip
edilecegini arastirir. Bilgi, ya tanmim yoluyla 6grenilen tasavvurdan ya
da burhan yoluyla 6grenilen tasdikten ibarettir. Bunlarda inkar edil-
mesi gereken bir yon yoktur. Bunlar kelamcilarin ve diger ilim erba-
bimin delile ait zikrettikleri seyler cinsindendir. Aralarindaki fark ifade
sekillerinde goraltr.

Gazali'ye goére mantikc¢ilar, mantik ilminin uygulamasmda bazi
yanlisliklara sebep olmuslardir. Mesela onlar, “burhan” icin yakin ifa-
de eden bir takim sartlar ortaya koyduklar1 halde dini meseleleri in-
celeme sirasinda bu sartlara tamamiyla riayet etmeyip cok toleranslh
davranmuslardir.*® Gazali, mantigin din ile bir ilgisinin olmamasina

35 Gazali, Tehafut el-Felasife, (tahk. Maurice Bauyges), Beyrut, Liibnan, 1927, s. 45.
36 Gazali, el-Kistasu’l-Mustalkim, Misir, 1900, s. 21-22.

37 Gazali, el-Munkiz, s. 40.

38 Gazali, el-Mustasfa,, C. 1, s. 10

39 es-Seyyid, Ahmed, A.T., Ghazali’s Views on Logic, Ph.D. Edinburg Unv. 1981, s. 187.
40 Gazali, el-Munkiz, s. 40-41.
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ragmen onunla ilgilenenlerin iki yonden dine zarar verebileceklerini
ifade eder: 1. Bilgisiz insanlarin, dini savunmak amaciyla fasit fikirleri
reddetmek icin miuicadele ederken filozoflar tarafindan kabul géren ve
onemsenen ilimlerin tamamina saldirmalari. Mesela, onlarla mitica-
deleye kalkisan bazi bilgisizler geometri, aritmetik, mantik ve astro-
nomi gibi ilimleri inkara kalkismislardir. Halbuki bu ilimler tizerinde
yapilan karsilikhi inatlasma ve cekismeler anlamsizdir.*! Bu ilimlerin,
dinin esaslariyla higbir ilgisi yoktur, dolayisiyla mantik¢ilar bunlari
inkar edenin aklindan, hatta dininden stiphe edebilirler. 2. Cogu za-
man mantigl inceleyen bir kimse onu begenir, ¢ok acik ve kesin bulur.
Mantikc¢ilarin, kendilerinden rivayet edilen ve ktifre varan konularn de-
lillerle ispat ettiklerini sanir; dini ilimlerde, o konular hakkinda yapi-
lan calismalara iyice vakif olmadan yanlis fikirleri kabul ederek kiifre
duser.*? Boylece Gazali, mantig1 inceleyen kimselerin de hatalara duis-
meye kars1 hazirhkl olmalar gerektigini vurgulamaktadir.

Gazali'ye gore mantik ilminin en 6nemli faydasi, dogru bilgiyi yan-
lis bilgiden aymrmaktir.*® Mantik, kesin (yakini) bilgiyi, kesin olmayan
bilgiden ayiran bir kanunlar buittinti ve btittin bilgiler icin bir él¢udur.
Ayrica bizi teorik bilgiye gotiiren tanim (hadd) ve kiyasta bazen mad-
de, bazen sekil, bazen de hem madde hem sekil acisindan hata olabilir
ve boylece dogru olanlar ile yanhs olanlar birbirine karistinlabilir. Bu
karnisikliktan kurtulmanimm en giizel yolu ve en giivenilir yontemi man-
tik bilimidir. Mantik, dogru bilgiyi elde etmek isteyen kisiye tasavvur
ve tasdik konusunda dogru htikim vermesinde yardimei olur.** Yakini
bilgiyi elde etmenin tek yolu oldugu icin bilgiden faydalanmay1 saglar.
Bilginin faydasi da ebedi mutlulugun elde edilmesini saglamaktir. Mut-
lulugu elde etmenin nefsin kemaline, tezkiye ve arindirilmasina dayan-
dig1 dogru olduguna goére mantik zorunlu olarak buytik faydalar: olan
bir ilim dahdir.*®. Mantik, duyularin yaniltmalarina karsi insana aklin
guvenilirligini gosterir ve butiin ilimlerde dogru olam yanhs olandan
ayirir.*® Kisaca mantik, bilgiyi bilgisizlikten ayirdig: gibi, duyularn ya-
niltmalarina karsi insana aklin teminatini saglar. Dogru tanmim ve kiyasi
yanlis olanindan ayirt eder. Akli seyleri, duyulara dayanan seylerden ve
inan¢ alaninda burhamn stipheden ayirt eder. Zihnin, dogrulugu apacik
olan bilgilerden bilinmeyenlere nasil ulasilacagim 6gretir.*”

Gazali'ye gore mantik sadece bir alet degil, aym1 zamanda bir ilim-
dir. Bu ilim, buttin ilimlere bir giris, bir baslangic mesabesindedir.

41 Gazali, Miracu’s-Salikin, s. 56-57.

42 Gazali, el-Munkiz, s. 41.

43 Gazali, Makasud, s. 36.

44 Gazali, Miyar, s. 60.

45 Gazali, Makasid,, s. 37; Dumitriu, Anton, History of Logic, C. II, Kent, 1977, s. 29.
46 Gazali, el-Munkiz, . 26

47 Gazali, Miracu’s-Salikin, s. 110; Makasud, s. 35; Miyar, s. 60.
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O, bilinmeden diger ilimleri hakkiyla 6grenmek mtimkiin degildir. Bu
bakimdan Gazali'ye gére mantik salt bir ilim degil, btittin ilimlerle i¢
icedir. Buradan hareketle Gazalinin mantig1 evrensel bir ilim olarak
gordugu soylenebilir.

islam Mesai Felsefeni Elestirisi: Gazali'ye gore miilhitlerin tak-
lit ettikleri 6nceki filozoflar ve sonrakilerden hayatta olanlar, Allah’a
ve Ahiret giinine iman konusunda ittifak etmislerdir, ihtilaflar ise
ayrintilara yoneliktir. Mucizelerle desteklenmis olan peygamberler,
Allah’a ve Ahiret giintine insanlari imana davet icin géonderilmistir.
Fikir sahibi kimseler nezdinde deger verilmeyen kti¢tik bir azinlik di-
sinda Allah’1 ve Ahireti inkara yeltenen olmamstir. Filozoflar, Allah’a
inanmislar ve onun resullerini tasdik etmislerdir. Bu esaslar disinda
kalan konularda yanlhshga dustip, dogru yoldan sapmislardir.

Gazali, filozoflarin ihtilaflarinin ¢ok ve metotlarinin birbirinden farkh
olmasmdan dolayi, muhatap olarak sadece muallim-i evvel veya feyle-
sof-u mutlak olarak isimlendirilen Aristoteles’i secer. Ctinki filozoflarin
iddialarina gére onlarin bilimlerini, dtizenleyen, fikirlerindeki karisiklig
gideren, arzularimin esaslarina en yakin olan Aristoteles’tir. Aristoteles,
kendisinden 6nce gelen herkesi, hatta filozoflarin yaninda “Eflatun-i ila-
hi” olarak bilinen hocasim bile reddetmistir. Sonra da hocasimni muha-
lefetine mazur gostermek icin “Eflatunu severim, dogruyu da severim.
Ancak dogruyu daha cok severim” demistir. Gazali'ye gore bu ifadeler,
filozoflarin géruislerinin kendi aralarinda bile dtizenlenmis ve tespit edil-
mis olmadiginin ve onlar1 kesin bilgiyi, arastirmaya dayanmayan zan ve
tahminlere dayandirdiginin gostergesidir. Filozoflar ilahi ilimlerin dog-
rulugunu matematik ve mantik ilimleri ile ispata calisarak, zayif akil-
hlart kandira kandira, mezheplerini kabul ettirmeye calisirlar. Halbuki
onlarn ilahiyat sahasmdaki delilleri, matematik ve mantik sahasmdaki
kesin delilleri gibi tahminden uzak olsaydi, bu sahada ittifak ettikleri
gibi, ilahiyat meselelerinde de ayr1 goruislere kapilmazlardi.

Gazali'ye gore filozoflarla oteki firkalar arasinda bulunan anlas-
mazliklar tic kisimdir: a- Birinci kisimdaki anlasmazlik lafza aittir, ta-
bir ve ifadelerle ilgilidir. Filozoflarin Allah’a “cevher” demeleri boyledir.
Ancak onlar, “cevher” derken, “bir yerde olmayan, yer kaplamayani”
kastederler. Yani “cevher”, muhaliflerin anladigi manay1 kastederek
“bir yerde duran, mekan kaplayan” anlaminda degil, baska bir seye
ihtiyac gostermeden kendi kendine duran varlik demektir. Gazali'ye
gore bu gortis dogrudur. Ctinkti alemin yaraticisi, kendi kendine du-
randir. Allah’a cevher denmesi dil ile ilgilidir, nitekim dilcilerin cogu
Allah’a “cevher” demektedir. b- Ikinci kisim, filozoflarin goriislerinin
din esaslarindan birine aykir1 olmayan meseleleri icine alir. Bunlarin
kabul veya reddi, peygamberleri tasdik prensibi ile ilgili degildir. Me-
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sela onlar, ay tutulmasim aciklarken, diinyanin, glines ile ay arasina
girmesi sonucunda ay 1s181inin yok olmasindan ibaret oldugunu soyler-
ler. Ctinkd dunya, kiire bicimindedir ve 1s181in1 giinesten alir, gok onu
her yandan kusatmistir. Ay, dinyanin golgesi altinda kalirsa, giinesin
15181 kendisine ulasmaz. Kisacasi bilimsel olan ve din ile ilgili olmayan
konular inkar etmeninin bir anlami yoktur. Bu tir konularla ilgili
gorusleri reddetmenin, din bakimindan bir gorev oldugunu diistinen
kimse, dine karsi suc islemis ve dinin durumunu zayiflatmis olur.*® c-
Uctincti kisimda anlasmazlik, alemin hadis olmasi, Allah'in sifatlar,
insanlarin bedenleri ile birlikte hasredilmeleri gibi dinin esaslarindan
biri ile ilgilidir. Filozoflar btittin bunlan inkar etmislerdir. Gazali'ye
gore filozoflarin dini konularda (ilahiyat konusunda) yaptiklar hatalar
yirmi esasa dayanir. Ucti kiifrii gerektirir. On yedisi ise Islam dinine
gore bid’at sayilir. Gazali, filozoflarin bu yirmi meseledeki gériislerini
yikmak icin Tehafiitii’'l-Felasife adl eserini yazmistir. Buna meshur
Islam filozofu Enduliis’lii Ibni Riisd Tehafiitii Tehafiitil'l-Felafise adl
kitabiyla cevap vermis, Fatih Sultan Mehmet de devrinin alimlerin-
den Hocazade Mustafa ile Tus’lu Alaeddin’e bu iki kitabin mukayesesi
hakkinda birer kitap yazmalarini emretmistir.

Gazali'nin filozoflan kufirle itham ettigi tic mesele sunlardir:

1. Insan 6ldtikten sonra cesedi tekrar dirilmez. Sevap ve azap géren
ruhtur. Azap, cismani degil, ruhanidir. Gazali'ye gore “filozoflar, ru-
hun azap cekecegini kabul etmede isabet etmislerdir. Ruh azabi ¢eke-
cektir. Ancak filozoflar, cesedin dirilmesini inkar etmede hata etmisler
ve bu iddia ile seriata gore ktifre girmis sayilirlar.*®

2. Allah’in ctiz’ileri ve hadiselerin ayrintilarini bilmeyip sadece kulli-
leri bildigini, ciz’ileri ise, ancak gok meleklerinin bildigini sdylemeleri.>°
Onlarin “Cenabi Hak kiilliyat1 bilir, ctiz’'iyati bilmez” demeleri, seriata
gore acik bir kufarduar. Nitekim Kur'an’da “O’nun ilminden goéklerde ve
yerde zerre kadar bir sey kacmaz” (34/3) denmektedir.5!

3. Alemin kadim oldugunu, Allah’in, illet'in (neden’in) malul’e (ne-
denliye) takaddiimti gibi, alem’e rtitbe itibariyle takaddiim ettigini,
aksi takdirde bunlarin, varhikta iki esit varhik gibi gortilecegini ileri
stirmeleri. Filozoflar, Kur'an'm ayetleri ile karsilastiklar1 zaman, bu
ayetlerin ihtiva ettigi akli lezzetlerin insanlara anlatilmasinin ve onla-
rn da bunlart anlamasinin imkansiz oldugunu ileri stirerler. Boylece
bu lezzetleri hissi lezzetlere benzetmis oluyorlar ki, bu da ac¢ik bir kii-
firduar.

48 Gazali, Tehafut el-Felasife, s. 39-40.

49 Gazali, el-Munkiz, s. 42-43; Miracus-Salikin, s. 83-84.

50 Gazali, el-iktisat fi'l-Itikad, (hzr. i. A. Cubukcu ve H. Atay), Ankara, 1962, s. 249.
51 Gazali, el-Munkz, s. 42-43; Miracus-Salikin, s. 83-84.
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Gazali, filozoflarin alemin yaraticisini, ntibtivveti ve peygamberimizi
tasdik etmekle beraber, ser’i nasslara aykiri1 diisen birtakim inanclara
sahip olduklarini ifade eder. Onlara gére Peygamber hakhdir; séyledi-
8i sozlerden insanlarn iyiligini kastetmistir, fakat insanlara gercegin
anlatilmasi ve onlarin da bunu anlamasimn gticligii, hatta imkansiz-
Iigindan dolay1 hakikati aciklamaga kadir olamamistir.5?

Kelama Bakisi: Gazali, kelam ilminin 6ztine vakif oldugunu, bu
ilimde “Muhakkik” sayilan kimselerin kitaplarimi inceledigini, bu ili-
min kendi gayesini gerceklestirmek icin yeterli olmakla beraber, onun
amacin gerceklestirmede yetersiz oldugunu ifade eder. Ona gore ke-
lam ilminin gayesi, Ehli Stinnet inancin1 muhafaza etmek, onu bid’at
erbabinin karistirmalarindan korumaktir. Allah, el¢isinin diliyle kendi
kullarmma din ve diinyalarimin iyiligini saglayan hak bir inanci telkin
etmistir. Kur'an ve hadisler bunu bize haber vermektedir. Sonra sey-
tan, bid’at ashabinin vesveselerine, stinnete aykir1 bir takim fikirler
ortaya ¢ikarmis, insanlar da bu fikirleri yayarak, Muisliimanlarin dog-
ru inanclarim bozmaya ¢alismislardir. Bu nedenle kelam alimleri, Ehli
Stinnet inancina aykir bir sekilde tireyen bid’at ashabinin kéta gidis-
lerini meydana koyacak fikirlerle stinnete yardimci olmuslardir.

Baz kelamecilar, stinneti iyi midafa, peygamberin telkin ettigi aki-
deyi muhafaza ederek, uydurma bid’atlere kars1 koymakla beraber, bu
mudafalarda, hasimlar tarafindan ileri sturulmiis, kendileri tarafin-
dan taklit, ya icma-1 immet, ya da Kur’an ve hadise uygunluk dolayi-
siyla kabul edilmis baz1 6nctillere dayandilar. Daha ¢ok hasimlarinin
sozlerindeki celiskileri ortaya koymak, onlarin kabul ettikleri esasla-
rin dogurdugu batil fikirleri muaheze etmek gibi seylerle ugrastilar.
Gazali'ye gore bedihi sozlerden baska soézleri kabul etmeyen bir kimse
icin bu cesit sozlerin faydasi ¢ok azdir. Kelam ilmi meydana geldikten
sonra onunla mesguliyet cogalinca, kelamcilar, stinneti savunurken
esyanin hakikatlerini anlamaya 6zendiler. Cevher, araz ve bunlarin
ahkamindan bahsetmege basladilar. Fakat kelam ilminin amaci bu
degildir. Bunun icin kelamcilar asil amaci gerceklestiremediler ve hal-
kin inanc ihtilafindan dogan saskinlik karanlhigini tamamiyla gidere-
mediler.®®

Gazali, kelam ilminin bazi insanlar icin énemli oldugunu ifade et-
mekle beraber avamdan olanlar icin zararlh oldugunu zikreder. Ona
gore avamin kelam ilmi ile mesgul olmasi sakincalhdir. Bu ilimde ele
alinan deliller, kalp hastaliklarini tedavi eden ilaclar gibidir. Bu ilacla-
1 kullanan doktor, saglam fikirli, keskin gortislti ve maharetli degilse,

52 Gazali, el-iktisad fi'l Itikad, s. 249-250.
53 Gazali, el-Munkiz, s. 32-33.
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faydadan cok zarar verir.>* Gazali, kelamci ile avam tabakasi arasin-
daki farki ortaya koymaya calisirken, avamin sadece inanmakla yetin-
digini, bunun onlar ic¢in yeterli oldugunu, kelamcilarin ise inanmakla
yetinmeyip inandiklar1 seye neden inandiklarini da delillendirdiklerini
ifade eder.%®

Kelam ilminde derinlesmek ve onun ayrintilariyla ugrasmak farz-1
ayin degil, farz-1 kifayedir. Batilda 1srar eden ve delilleri anlamaya zeka-
s1 musait olan kimseyi delil ile hakka davet etmek dinde 6nemlidir. Bir
sapigin tliiremesi ve stipheler ortaya atarak, dogru yolda olanlar sapit-
maga yeltenmesi miimktindtir. Boyle bir kimsenin stiphesine karsi koy-
mak isteyenin, bu stipheyi aciklamasi ve onun sapikliga tesvikine mu-
halefet etmesi gerekir. Bu da ilimsiz mtimktin degildir. Bu gibi hadiseler
her yerde olur. Her yerde sapiklik propagandacilarina karsi koyacak,
haktan ayrilanlar geri ¢evirecek, stiphenin tesirlerinden Ehl-i Stinnet
inancina sahip kimselerin kalplerini temizleyecek ve bu ilimle mesgul
olarak hakki koruyacak bir kimsenin bulunmasi zorunludur. Fakihsiz
ve doktorsuz kalan bir memleket gibi, boyle bir alimden mahrum olan
memleketin btittin halki, bu mahrumiyetten sorumludur.®

Din, aklin tek basina idrak edemedigi bazi seyleri getirmistir. Ctin-
ku akil, ibadetin ahirette mutluluk, isyanin mutsuzluk sebebi olacagi-
n1 tek basina idrak edemedigi gibi bunlarin imkansizligina da htikme-
demez. Akilin tek basma idrak edemedigi konularda din destekleyici
gorev yapar. Mesela, akil, mucizenin dogruladig: seylerin dogrulanma-
s1 gerektigine hitkmeder ve ondan gelen haberi bu yolla tasdik eder.
Iste kelam ilminin icerigini bu gibi konular olusturur. Biitiin bunlar-
dan kelamcimin inceleme ve arastirmasi, 6ncelikle en genel sey’den
yani mevcut'tan baslayip detaya dogru indigi anlasiimalidir. Kelameci
bu detay icerisinde, Kitap, Stinnet ve Peygamberin dogrulugu gibi il-
keleri ortaya koyar. Bu noktadan hareketle usulcti, fakih, mufessir ve
muhaddisin kelam ilmini 6grenmelerinin sart oldugu, ¢tinkti bu alim-
lerin en yuksek olan kiilli ilmi halletmeden, ctiz’i ilimlere inmelerinin
mumkiin olmadig sdylenebilir. Ancak her ne kadar kelam ilmini de
o0grenmek, dini ilimlerle donanmis mutlak bir alim olmak i¢in sart olsa
da, usulct, fakih, mtifessir veya muhaddis olabilmek i¢in kelam ilmini
o6grenmek sart degildir. Ctink® her bir ctiz’i ilmin bunyesinde, taklit
yoluyla 6nceden kabul edilen ve stibutunun kanmiti baska bir ilimde
aranan birtakim ilkeler vardir.5”

Gazali, Hz. Peygamber ve ashabinin kelam ile ilgilenmemesinin ge-
rekcesi olarak onlarin déneminde kelama ihtiya¢ duyulmamasim gos-

54 Gazali, el-iktisad fi’l-Itikad, s. 9.

55 Gazali, Kitabu'l-Erbain fi Usulud-Din, (tahk. Muhyiddin Sabri el-Kurdi), 1344, Misrr, s. 25.
56 Gazali, el-iktisad fi'l-itikad, s. 13-14.

57 Gazali, el-Mustasfa, 6-7.
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termektedir. Ctinkti bid’atler o dénemden sonra ortaya ¢ikmis, akaid
meselelerinde firkalar ttiremistir. Bu nedenle peygamber ve ashabinin
yolunu savunmak sonrakiler icin ¢cok buiytik bir zaruret ve 6nemli bir
gorev olmustur. Kelam, bid’at hastaligina tutulanlarin iman ve itikadi-
n1 tedavi eden ve bircoklarini da bu hastaliktan, koruyan tedavi bilgi-
sidir. Sunu da ilave etmek gerekir ki kelam ilminin duraklamasi veya
gelismesi bid’atlarin, Islam inancina itiraz ve saldirilarinin kuvvet ve
onemine baghdir.%®

Batinileri Elestirisi: Batiniler Islam inancim saptirarak yanhs an-
lasilmasi icin caba sarf eden bir gruptur. Gazali'ye gére bu mezhebin
dis1 Rafizilik, i¢i kaftirdtir. Onlar, ilimlerin esaslarini sadece masum
imamin sézline baglayarak, stiphe hastaligina tutulma ve akil yura-
tenlerin ihtilaflar1 bahanesi ile akillarin gercegi kavrama vasitasi ol-
maktan c¢ikarilmasi gerektigini iddia ederler. Onlara gore gercegi sade-
ce masum imam gosterebilir. Dinin btittin sirlarina Allah tarafindan
muttali olan sadece o’dur. Hidayete ermeye sebep olan ve problemleri
¢ozen o'dur. Her dénemde dini konularda mtiphem kalan hususlarda
kendisine muracaat edilecek bir masum imam bulunur. Batinilerin
asil gayesi dine aykirn olan seyleri dindenmis gibi gostermektir. On-
lara gore davet yollar icin bir tek metot belirlenmis degildir. Aksine
kendilerine uymalarini ve imamlarina sevgi beslemelerini sagladiktan
sonra, her guruba, gortislerine uygun olacak tarzda hitap ederler.5°

Gazali, Batinilerin “biz her seyin manasini, hakk: 6gretmege memur
masum bir imamdan 68renmisiz” seklindeki fikirlerinin halk arasinda
yayilmasindan dolay1 onlarla ilgili bir eser yazmak isterken tesadu-
fen bu dénemde halife olan Miistazhir Billah Ibni Muktedi tarafindan
bu konuyla ilgili bir kitap yazma teklifi aldigim1 ve bunun zaten yaz-
may1 diustiindiigti kitap konusunda onu sevklendirdigini, bu amacla
Batinilerin fikirlerini ortaya koyarak elestirdigi Fedaihu'l-Batiniyye/el-
Mustazhuri, adli esri yazdigini ifade etmektedir. Gazali, Batinilere karsi
ciddi fikri mticadelelerde bulunmus, onlara karsi Fedaihu’l-Batiniyye/
el-Mustazhuri adli esrinin yan sira, yine bu eserin kisa bir 6zeti niteli-
ginde olan K. Kavasunu'l-Batiniye ve onlarin fikirlerini kiyas cesitleriy-
le curtitmeyi konu edinen el-Kistasu’'l-Mustalkim adli eserleri yazmistir.

Gazali'ye gore Batinilerden, insani karisik ve karanlik fikirlerden
kurtaracak bir sifa beklenemez. Bunlar imamin tayini hususunda de-
lil gostermekten acizdir. Onlara masum imamdan ne 6grendiniz? de-
nerek bir takim sorular soruldugunda soyleyebilecekleri bir sey yok-
tur. Onlar kendi acizliklerini gériince isi imama havale ederler. Bunlar
muallimi aramak ve onu bularak kurtulusa kavusmak fikriyle 6muir-

58 Gazali, flcamu’l-Avam an Ilmi’l-Kelam, Kahire, 1303, s. 29.
59 Gazali, Fedaihu'l-Batiniyye/el-Mustazhuri, (tahk. Abdurrahman Bedevi), Kahire, 1964, s. 37.
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lerini bosa harcarlar. Bunlardan bazilar1 imamdan 6grenilmis bilgileri
oldugunu iddia eder, ancak anlattiklar1 Fisagorun bozuk felsefesinden
baska bir sey degildir. Amaclar1 cahil halki, akli zayif olanlar1 mual-
lime ihtiya¢ bulunduguna inandirmak, “muallime ihtiya¢ yoktur” di-
yenlere karsi kuvvetli ve susturucu soézlerle mticadele etmektir. Birisi
“muallime ihtiya¢ vardir” diye onlardan birine uyar gibi gortinse ve
“muallimden 68rendigini anlat, onun taliminden bizi de faydalandir”
dese, duraklarlar.®°

Sonuc olarak Batinilerin gértislerinin, hatali, sapik ve bidat oldugu
kabul edilmeli ve kendilerinin Islam inancmm disimda olduklar1 vur-
gulanarak, onlardan uzak durulmaldir.®'.

Uluhiyyet Anlayisi: Allah'm varligim ispat edenler, O'nun her seyi
bildiginde ittifak etmislerdir. Fakat O'nun ilminin, kendi zatina zait
olup-olmadig1 konusu ihtilafidir. Gazali'ye gére Alemin ya bir yara-
tani vardir veya yoktur. Eger, “bir yaratan yoktur” denecek olursa bu
hiuktim dogru olmaz. Eger alemin bir yaratani varsa, bu yaratan, ya
yarattigl bu alemi bilir veya bilmez. Eger yarattig1 halde onu bilmedigi
iddia edilirse, ya birinin zoruna maglup olmus veya unutmus, gaflet
etmistir. Boyle bir htikim muhal oldugu i¢in bu ihtimaller batildir. O
halde “Allah, yarattig1 alemi bilir” ihtimali geriye kalir.5?

Allah, zatinda Bir'dir, ortagi yoktur. Tek'tir, benzeri yoktur. Her sey
ona muhta¢ iken O, hicbir seye muhtac¢ degildir. Kadimdir, varhgi-
nin evveli yoktur. Ezelidir, mevcudiyetinin baslangic1 yoktur. Varhig:
devamhidir, sonu yoktur. Ebedi'dir, varhiginin nihayeti yoktur. Varhgi
bizatihi kaimdir, ne ezelde ne de ebed’de kendisine yokluk gelmez.
O, Evvel'dir, Ahir'dir, Zahir'dir, Batin’dir, her seyi bilir. [Imi her seyi
kusatmistir.5® Alemin varhgim gerektiren sebep, kadimdir eger hadis
olsaydi, baska bir sebebe ihtiya¢ duyar, boylece teselstil, sonsuzluga
varirdi. Bu da ya muhaldir ya da kesin olarak bir kadimde son bulur.
Gazali, kadim so6ziiyle varligina yokluk ariz olmayan seyi kastetmekle
beraber, ondan iki seyin anlasildigim ifade eder: Bunlardan biri, bir
seyin varligini ispat etmek digeri de, gecmiste o seyin varhigindan 6nce
yoklugunun bulunmadigini ortaya koymaktir.5*

Alemin yaraticisi ezelden beri vardir ve varligi devamhdir. Ctinkii ki-
demi sabit olanin yoklugu muhaldir. Alemin yaraticisinin kidemi sabit
olduguna goére O, yer tutan bir cevher degildir. Eger bir yer tutsaydi,
orada hareket ve stikiindan uzak kalamazdi. Her cisim yer isgal etti-

60 Gazali, el-Munikaz, 47, 54-55.

61 Gazali, Fedaihu'l-Batiniyye/el-Mustazhuri, s. 146

62 Gazali, Miracus-Salikin, s. 83.

63 Gazali, Kavaidu'l-Akaid, (trc. Yaman Arikan), ist. 1971, s. 256; Miracus-Salikin, s. 86.
64 Gazali, el-Iktisad fi'l-Itikad, s. 35.
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gi icin alemin yaraticisi cisim degildir. Alemin yaraticisi, araz olmadig
gibi, yonlerden hicbiriyle de ilgisi yoktur. Ytice Allah ars tlizerinde ku-
rulmus olmakla vasiflandirilmamalidir. Zira cismiyeti kabul eden ve bu-
nun Uzerine kararlastirilmis olan her sey, zorunlu olarak bir 6l¢ti tizeri-
ne yaratilmistir. Ctinkii boyle bir sey cisimden ya daha buytik, ya daha
kiictk, ya da ona esit olur. Gazali, “Rahman Arsa kuruldu” (20/5,9)
ayeti hakkinda soéyle demektedir: “Insanlar bu konuda avam ve ulema
tabakalar1 olmak tizere iki kisma ayrilirlar. Insanlarin avam tabakasima
layik olarak gordagiimtiz husus, onlarm bu gibi tevillere karnstirilma-
y1p, tesbihi gerektiren ve hudusa delalet eden her seyin inanc ve akide-
lerinden sokultip atilmasidir. Avam bu ayetlerin manalarindan siddetle
men edilmeli ve onlara, “bu sizin anlayabileceginiz bir mesele degildir.
Bu gibi konulardan uzak kalmalisiniz ve her ilmin miitehassislar oldu-
gunu bilmelisiniz” denmelidir. Gazali, Mutezilenin tersine Ytice Allah'm
gozle gortlebilecegini iddia eder. Ona gore Allah, zatimin varhigindan
dolay1 gorultir. Bu ise ancak kendi zatindan dolay: olup, fiilinden veya
sifatlarmdan belirli bir sifattan dolayr degildir. Buna gére O'nun bilin-
mesi vacip oldugu gibi, gortilmesi de vaciptir. Gazali, bununla, O'nun
bilfiil bilinir ve gérulir olmasinin vacip oldugunu kastetmedigini, ama-
cimim O’nun bil kuvve olarak goériilebilecegini ortaya koymak oldugunu
ifade etmektedir. Baska bir deyimle, O, zat1 itibariyle riiyet'in kendisine
taalluk etmesine hazir bir durumdadir. Kendi zatinda buna engel ola-
cak veya bunu muhal kilacak hicbir sey yoktur.5®

Niibiivvet Anlayisi1: Peygamberler, Allah'in, kullarina génderdigi
elcilerdir. Insanlarin hidayete gelmeleri icin Allah peygamberleri gén-
dermenin yani sira onlar1 mucizelerle de desteklemistir. Melekler vasi-
tasiyla Peygamberlere vahiy gelir ve onlarda kendilerine gelen vahiy ile
insanlar1 dogru olan seylere davet ederler. Allah, okur-yazar olmayan
ve Kureys kabilesine mensup olan Muhammed (a.s)’1, Arap ve Arap
olmayan btitltin insan ve cinlere son elci olarak géondermis, ona verdigi
din ile butin gecmis dinleri htikiimstiz kilmistir. Allah, kullarima Hz.
Muhammed’in getirdigi diinyevi ve uhrevi biittin hususlan tasdik et-
melerini ve ona tabi olmalarimi zorunlu kilmistir. Hz. Muhammed, ha-
ber verilmesi gereken her seyi haber vererek insanlar1 Allah’in yoluna
davet etmistir. Allah’tan uzaklastirip cehenneme gotiirecek seylerden
de onlar1 men etmistir.®

Allah, insanlara Nubtivveti anlamalari icin uyku 6rnegini vermistir.
Uykuda olan kimse gaipten haberdar olabilir. Gelecekte olacak bir seyi
acik veya tabir ile anlasilacak bir sekilde idrak edebilir. Bunu insan
nefsinde tecriibe etmese ve kendisine “Bazi insanlar baygin bir sekilde

65 Gazali, el-iktisad fi'l-Itikad, s. 35, 38-41, 51-52, 60-61.
66 Gazali, Kitabu'l-Erbain, s. 22-23.
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olu gibidir, duygulan, isitmeleri, géormeleri yok olur ve bu halde gaybi
idrak ederler” dense inkar edip, bunun mimkiin olmadigim delil ile
ispata kalkisir. Oysa his kuvvetleri insanin bunu inkar etmesini en-
gellemektedir.

Gazali'ye gore akil insanlarin hallerinden biridir. Bu hal icinde ken-
disinde manevi bir géz acilir. Onunla his kuvvetlerinin idrakten uzak
kaldigr makulat cesitleri anlasilir. Bunun gibi ntibtivvet de icinde in-
sanda manevi bir géziin hasil oldugu bir haldir. Bu gozde, gayb1 ve
aklin idrak edemeyecegi seyleri goren bir nur vardir. Ntibtivvet hak-
kinda ya imkaninda ya varliginda ya da muayyen bir sahista olmasin-
da stipheye duisulebilir. Mimkiin olmasina delil, onun var olmasidir.
Var olmasi ise diinyada akil ile elde edilmesi tasavvur edilmeyen bir-
takim bilgilerin varhig ile sabittir; tip, niictim ilimleri gibi. Bunlardan
bahseden kimse bunlarin sadece Allah’'m ilhami ve tevfiki ile idrak
olundugunu bilir. Bunlar tecrtibe yolu ile elde edilmez. Niictim ilmine
ait bin senede bir meydana gelen olaylar vardir. flaclarin hassalar
da boyledir. Bu, akil ile idrak edilmeyen seylerin idraki i¢cin de bir yo-
lun bulunmasimin mimkun oldugunu goésterir. Nuibtivvetten maksat
da budur. Daha dogrusu akhn idrak edecegi seylerin disinda kalan
bu gibi seylerin idraki ntibtivvetin hassalarindan sadece biridir. Nii-
buivvetin bundan baska daha bircok hassalari vardir. Bunlar tasav-
vuf yoluna baglanmakla meydana gelen zevk ile idrak edilir. Ctink
yukaridaki ntibtivvet hassasim ancak insanda var olan 6rnek ile yani
uyku ile anlamak mtmktndtr. Muayyen bir sahsin peygamber olup
olmadigindan suiphe edilirse, onun halleri miisahede veya tevatur ile
ogrenilmedikce yakin olusmaz. Mesela tip ve fikih bilinirse; kendileri-
ni gormeden sozlerini isitmek suretiyle fakih ve tabipler de bilinebilir.
Bunun gibi ntibtivvetin manasi anlasildiginda Kur’an ve hadisleri ¢cok
okuyanda, Hz. Muhammed’in ntibtivvet derecelerinin en ytikseginde
bulunduguna dair zaruri bir ilim meydana gelir.®”

Nubuvvet, bir sahsa verilir. Allah, bu sahsin elinde garip fiiller iz-
har eder; harikulade seyler gésterir. Bunlarla kisinin insantistti bir
kaynaktan kuvvet aldig1 ortaya cikar. Peygamber olan sahis, Allah’'in
kendisine verdigi kuvvet ile insan zekasinin basarabilecegi ne kadar
hiner varsa hepsine meydan okur ve yikar. Boylece kendisinin insa-
nusti bir kuvvetten yardim aldig1 anlasilir.

Gazali'ye gore bir kimseye peygamber denebilmesi i¢in kendisinde
su sekiz sartin bulunmas gerekir: 1. Peygamberlik iddiasi, risaletin
sahih olacag1 bir donemde olmaldir. Mesela, Muhammed (a.s) pey-
gamberlerin sonuncusudur. Ondan sonra peygamber gonderilmeye-
cegine gore, herhangi bir peygamberlik iddias1 dogru olamaz. 2. Insan

67 (el-Munlaz, 76-78).
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maharetine dayanan ve o dénemde revacta olan her turlti htinerleri
mucizelerle yikabilmelidir. 3. Peygamberlik davasinda bulunan kisi,
davasiyla meydan okumalidir. 4. Davasi ameline uygun olmahdir. 5.
Sozu kalbe taalluk etmelidir. 6. Yalanci olmamali, alm ak olmahdir. 7.
Gosterdigi harikuladeliklerin mucize olduguna inamlmalidir. 8. Hicbir
insan, onunla muarazaya girememeli, herkes aciz kalmalidir. Bu sekiz
sarta eklenen dokuzuncu bir sart da, gésterdigi mucizelerin, zamanin
ilim, htiner ve hikmet erbabi tarafindan tizerinde atisma ve tartisma-
lar yapilan seyler cinsinden olmasidir.

Allah Resultintin gosterdigi mucizeler sihir degildir. Ctinka sihir,
onu yapan varoldukca vardir. Halbuki Islam dini asirlar gecmesine
ragmen varligim strdirmustir. Ayrica bugiine kadar gelmis-gecmis
butitn insanlar Kur'an'in bir benzerini meydana getirmekten aciz kal-
mislardir. Allah Resuldl hi¢ ilmi olmayan timmiler arasindan cikmis,
onlarin arasida yetismis olmasina ragmen, btittin ilimlere samil olan
ve kimsenin bir benzerini meydana getiremedigi Kur’an’1 getirmistir.®®
Kur’an'in tslubunun akiciligl, insana hayret veren nazmiyla bir ara-
da bulunan fesahati, Araplarin gerek siirlerinde, gerekse hutbelerinde
kullandiklar metotlardan farkl bir metot kullanmasi, son derece akici
ve anlasilir olmasi, onun mucize oldugunun gostergesidir.®°

Ahiret Anlayis1: Oliimden sonra hayatin devami meselesi biitiin
ilimler icin 6nem arz etmektedir. Ctinkt ilimler hayatin devami anla-
yis1 goz 6ntinde bulunduruldugu zaman 6nem kazanir. Eflatun’a gére
ruh kadimdir. Ibn Sina’ya gére ise hadis'tir; fakat her ikisi de bedenin
O0lmesiyle ruhun 6lmediginde ittifak etmislerdir. Eflatun ruhun varli-
ginin bir baslangic1 olmadigim savunurken, Ibn Sina onun varhgimn
bir baslangici oldugunu savunur. Baz1 Dehriler de ruhun, bedenin
6lmesiyle 6ldtigtinti iddia etmis, fakat bu iddialarina bir delil getireme-
mislerdir. Islam alimlerine goére ruh hadistir. Varlhiginm bir baslangici
oldugu gibi, yoklugu kabul etmeyen bir cevherdir.”

Ahirette herkesin diinyada yaptiklarinin karsiligi olarak hesaba ce-
kilecegine inanmak gerekir. O giin halkin halleri birbirinden farkhdir.
Allah, kullarini dirilttikten sonra onlan fiil, s6z, niyet ve inanc¢larina
gore hesaba ceker. Bu hesap esnasinda kimisi glicliikle karsilasir, ki-
misi kolaylikla hesabini verir, kimisi de sorusuz-sualsiz cennete girer.”!
Ahirette glinahkar mt’minler, isledikleri gtinahlarin cezasim c¢ektik-
ten sonra cehennemden c¢ikarilirlar. Oyle ki kalbinde zerre kadar iman
bulunan hi¢ kimse cehennemde kalmaz. Glinahkar mii'minlere pey-
gamberler, alimler, sehitler ve sefaat hakk: bulunan diger mii'minler
68 Gazali, Mir"acufSalikirl, s. 98-99.
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sefaat eder, onlar icin sefaat eden bulunmazsa Allah’in fazh ile cehen-
nemden cikarilirlar. Sonra, imanh kisiler ebediyen kalmak ve Allah’'in
cemalini temasa etmek Uzere cennete; imansizlar da cesitli azaplar
gormek ve bir perde ile Allah’in cemalinden uzaklastirilmak tizere ce-
henneme yerlesirler.”?

Hasr: Hasr, yaratiklarin tekrar diriltilmeleri, kendi bedenlerine iade
edilmeleri anlamin tasir. Hasra dini htikiimler delalet etmektedir. Ay-
rica bu, ilk yaratma deliliyle mtimktindir. Ctinkti ruhun bedenlere
iadesi, ikinci bir yaratmadir. Bununla ilk yaratma arasinda bir fark
yoktur. Stiphesiz bir seyi insa etmeye ve ilk defa yaratmaya kadir olan,
onu iade etmege, yeniden yaratmaga da kadirdir. Iste Yiice Allah'n
“De ki, onlan ilk defa yaratan diriltecektir” (36/79) s6ziinin anlami
budur.” Enbiya, 21/104, Yasin, 36/77-81, Nuh, 71/17-18 ayetlerin-
de oldugu gibi, Kur'an ayetlerinin cogu hasr hakkindadir ve bu ayetler,
ruhlarin, cesetlere iade edileceginin kesin birer delilidir. Hasr tasdik
etmeyen, Resulillah’'in dogrulugunu kasten inkar ediyor demektir.
Gazali, Allah’'in cesetleri aynen yaratacagini iddia etmemektedir. Ona
gore Allah, nasil insanlar yoktan yaratip diinyaya getirdiyse, ayni se-
kilde yeni bir yaratilisla ruhlarla beraber bedenleri de yaratabilir.”

Kabir azabt: Kabir azabinin varhigina ser’i htitkiimler delalet etmekte-
dir. Ctinkti dualarda kabir azabindan Allah’a si@inmak icin, gerek Hz.
Peygamberden (s.a.v.), gerekse sahabelerden cesitli hadis ve sozler riva-
yet edilmistir. Hz. Peygamberin, iki kabrin éntinden gecerken icindeki-
lerinin azap c¢ektigine dair s6zii meshurdur. Ayrica kabir azabina, Ytice
Allah’'m “kétti azap, Firavun'un adamlarnm sardi. Onlar sabah aksam
atese sunulurlar” (40/45-46) ayeti de delalet etmektedir. Kabir azabi-
nm varligt mimkin oldugu icin onu tasdik etmek gerekir. Mutezile,
musahede ile 6ltintin cesedinin azap ¢ektigini gormedigimizi ve 6lintn
cesedinin gomuilmeden herhangi bir sebeple yok olabilecegini ileri sti-
rerek kabir azabim inkar etmistir. Gazali'ye gore bu goriis sa¢madir.
Cunku 6ltintin cesedini gormek, ancak cismin zahirini gormektir. Oysa
gercekte azab1 goren, hangi sekilde olursa olsun, kalpten veya batin-
dan bir ctizdiir. Azap i¢in bedenin géruintisinde bir hareketin meydana
gelmesi zorunlu degildir. Aksine mesela, uyuyan bir kimsenin gorunt-
stine bakan bir insan, onun goérdtigi rityadan dolayr duydugu lezzeti
veya ruyasinda gordiigti doviilme ve benzeri gibi fiillerden dolay1 cektigi
acity1 musahede etmez. Dolayisiyla uyuyan kimse uyanip, uykusunda
gorduklerini, cektigi acilann ve duydugu lezzetleri anlattigl zaman, uy-
kusunda bdyle bir sey géormeyen bir insan, hemen onun séylediklerini,
cismin gorunusteki hareketsizligine dayanarak inkar eder.

72 Gazali, Kavaid'ul-Akaid, s. 264-265; Kitabu'l-Erbain, s. 21.
73 Gazali, el-iktisad fi’l Itikad, s. 213.
74 Gazali, Miracus-Salikin, s. 101.
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Miinkir ve Nekir: Miinkir ve Nekir meleklerin 6len kimseye sorular
sormalar1 hak ve gercektir. Din bu sorularin mimkiin oldugunu bil-
dirdigi icin, bunlara inanmak gerekir. Ctiinkti Miinkir ve Nekir melek-
leri icin sart olan, sadece sorduklarini, sesli veya sessiz olarak o6liiye
anlatmak ve 6liintin de bunlan sesli veya sessiz anlamasidir. Oliintin
bunlar anlamasi sart oldugu gibi, bunlar1 anlamasi i¢in de hayat sart-
tir. Insan, bir seyi btittin bedeniyle degil, sadece kalbinin batinindaki
bir ctizle anlar. Binaenaleyh, soruyu anlayacak olan bdyle bir ctiziin
yaratilmasi mtiimkundiir ve bu Allah’in kudreti dahilindedir.

Mizan (terazi): Dini hiikimler mizanin hak olduguna delalet et-
mektedir. Hz. Peygamber'den bu mesele soruldugunda soyle demis-
tir: “Ameller tartilacaktir. Zira “Kiramen Katibin” insanlarin amellerini
yazmaktadir. Bu yazilan ameller teraziye kondugu zaman, Allah onun
kefesi (bir gozil) icin, yapilan itaat ve sevaplarin buyukltigia derece-
sinde bir meyil yaratacaktir. Stiphesiz O, diledigini yapmaya kadir
olandir”.”

Allah 6ltm ile, ruhlarla bedenleri birbirinden ayirir. Sonra, hasir
aninda ruhlan bedenlere iade ederek, btittin o6ltleri diriltir. Her mui-
kellef, hayir veya ser ne islerse onun karsiligini gérar. Her ne kadar
amellerin terazisi, cisimleri tartan teraziye benzemese de, herkes, ha-
yir ve ser ne kadar ameli varsa bunlarin miktarim1 dogru bir miyar
(6l¢ty) ile bilir. Bu miyara mizan denir.”® Amellerin tartildig: 6l¢t1 aleti,
maddi cisimlerin tartildig: 6l¢cti aletine benzemez. Nitekim zamanlarin,
miktarlarin 6lct aletleri ve siirlerin mizani olan vezinler de sair 6l¢ti
aletlerine benzemez. Mizan, kulun kendi amellerinin miktarim bizzat
gormesi ve adaletle cezalandirldigini veya Yiice Allah'in lutfa ile affe-
dildigini bilmesi acisindan son derece énemlidir.””

Swrat: Sirat haktir ve ona inanmak gerekir. O, cehennem’in tizerin-
de uzanan ve ahirette insanlarin tizerinden gececekleri bir koprudur.”
Sirat, inang¢sizlarin mekanlariyla, mii'minlerin mekanlar arasinda ku-
rulmus kildan ince ve kihictan keskin bir képriidiir. Omriinii Allah'in
gosterdigi dogru yolda gecirenler ondan kolaylikla gecerken, Allah’in
yolundan sapanlar gecemezler. Ancak, lutfti ve keremiyle Allah’in ba-
gislamis oldugu kisiler de bu kdpruyt gecebilir.”

Cennet ve Cehennem: Cennet ile cehennem birbirine zit iki kutuptur.
Cennette, giimusten, inciden, yakuttan, késkler, meyveler vardir. Ora-
da oturanlar icin 6lim yoktur. Ebedi olarak zevk-u safa icinde kalirlar.

75 Gazali, el-iktisad fi’l Itikad, s. 215-219.
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Kesinlikle elem ¢ekmez, htiziin, keder nedir bilmezler. Acikmaz, susa-
mazlar, kot soz isitmezler. Cehennem ise inangsizlarin diinyada isle-
dikleri gtinah ve yaptiklar1 haksizliklarin cezasim cekecekleri yerdir.®

Fikih Hakkindaki Goriisleri: Fikih s6zctigl, dildeki ilk konusu ve
kullanihis itibariyle bilmek ve anlamaktan ibarettir. Mesela; Fulanun
yefkkahu’l-hayr ve’s-serr denilir ve bununla, o kisinin hayu ve seri bilip
anladigt kastedilir. Fakat alimlerin yaygin kullanimi sebebiyle fikih te-
rimin anlami, muikelleflerin fiillerine iliskin olarak sabit olan dini hti-
ktimleri bilmekten ibaret hale gelmis ve bu teamtiltin sonucu olarak
fakih ismi, akdin sahih ve fasit veya batil olmasi; ibadetin kaza ve eda
olmasi gibi ser’i htiktimleri bilenler hakkinda 6zellesmistir.®!

Gazali'ye gore bir kimse fikih veya kelam ilmini 6grenmeye kendini
kabiliyetli gortirse, memleketinde bu ilimleri bilen baska birisi de yoksa,
ikisini de 6g8renmeye zamani yetmiyorsa fikihla ugrasmasi zorunludur.
Cunku fikha dair hadiseler daha cok ve ona olan ihtiya¢ daha geneldir.
Herkes her zaman fikha ihtiya¢ duyar. Kelam ilmi ile ilgili stiphelerin
meydana gelmesi, fikhi hadiselere nispetle daha azdir. Nitekim dok-
torsuz ve fakihsiz olan bir yerde fikihla mesgul olmak daha onemlidir.
Cuinkil her tabakadan btittin halkin fikha ihtiyaci vardir. Halbuki dok-
torlara saglikli insanlarn ihtiyaci yoktur. Hastalar ise, saghklilara nis-
petle daha azdir. Hasta, doktorsuz olamayacagi gibi, fikihsiz da olamaz.
O, fani hayati icin tibba ve ebedi hayati i¢in de fikha muhtactir. Tibbin
faydasi fikhin faydasiyla karsilastirilirsa, bu ilimlerden hangisinin daha
faydal oldugu anlasilir. Sahabe’nin gértisme ve anlasmalarda muiraca-
at ettikleri fikhin, ilimlerin en 6énemlisi oldugu delillerle bilinir. Kelam
ilmi asildir ve fikih da onun bir dahdir diyerek, kelam ilmine gereginden
fazla 6bnem veren bir kimsenin tehdidi kimseyi aldatmamalidir.®2

[limlerin en sereflisi kendisinde akil ve naklin bir arada bulundugu
fikih ve fikih usuladur. Ctunku fikih ve fikih usulii dogru yolu, dinin ve
aklin 6ztinden alir. Bu, fikih ve fikih usultintin dinin tasvip etmedigi
sekilde sadece akla veya aklin desteklemedigi ve diizeltmedigi taklide
dayanmadigini gosterir. Fikih ilminin bu tstiinltigtinden dolay1 Allah,
insanlarin bu ilmi talep etmesi icin bir ¢cok sebep hazirlamistir; alimler
bu ilim sayesinde diger alimlere nazaran en ustiin makama ytiksel-
mis, sayica en fazla tabi ve yardimciya sahip olmuslardir.

ruh ve mendub gibi hiiktimlerdir. Bunlar anlasilinca, fikih usultiniin,
bu huktimlerin delillerinden ve bu delillerin htikiimlere tafsili olarak
degil de icmali olarak delalet yonlerinden ibaret oldugu da anlasil-
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mis olur. Fikih usuld, kitap, stinnet ve icma’nin sabit olma yollarini,
sthhat sartlarin1 ve htiktimlere delalet yonlerini bilmekten ibarettir.
Fakih, hitabin Allah’tan, fiilin mikelleften sabit oldugunu taklit yo-
luyla alir ve fiilin hitaba nisbetini inceler. Boylece fikih ilminin nihai
fonksiyonunu yerine getirmis olur. Usulcti de, aym sekilde Peygamber
s6ztiniin hticcet oldugunu ve bunun, dogrulugunu zorunlu bir delil
oldugunu mitekellimden taklit yoluyla alir; sonra bunun delalet yén-
lerini ve sihhat sartlarini inceler.

Tasavvuf Hakkindaki Goriisleri: Mutasavviflar Allah’a inanan bir
bir ztimredir. Onlar Allah'in zikrine devam, nefsin arzularina muha-
lefet ederler. Dliinyadan yuz cevirerek Allah’a giden yolda yurtrler.
Boylece nefsin ahlaki, kayiplari, hareketlerinin k6t taraflar kendileri
tarafindan bilinir.

Gazali'ye gore her asirda Allah dostlarindan bir cemaat bulunur,
Cenab1 Hak dinyay1 onlarsiz birakmaz. Onlar yerytiziinlin manevi
buytikleri temel taslar sayilir. Onlarin bereketiyle yerytzindeki hal-
ka rahmet yagar. Hz. Peygamber bir hadisinde “Bunlarin ytizi suyu
htirmetine insanlara yagmur yagar, rizk ihsan olunur. Ashabi Kehif
bunlardan bir cemaat idi” buyurmustur.

Tasavvuf, ilim ve amelin ikisiyle tamamlanir. Mutasavwviflarin ilmi,
sonug itibariyle nefse ait gecitleri atlatmaktan, onun koétti ahlakiyle
kota niteliklerden kendilerini uzaklastirmaktan ibarettir. Boylece in-
san, kalbini Allah’in disindaki seylerden bosaltir, onu Allah’in zikriyle
bezer. Gazali, kendisine tasavvufun ilim yéntintin amelden daha kolay
geldigini ifade eder.

Buytuk mutasavviflarin elde etmek istedikleri gaye 6grenmekle de-
gil; tatmak, yasamak, hal ve sifatlar1 degistirmek suretiyle elde edi-
lir. Sithhatin ve toklugun tariflerini, sebeplerini, sartlarini 6grenmekle
saglam olmak, tok olmak, arasinda cok fark vardir. Ayni sekilde sar-
hoslugun tarifi ile sarhos olmak arsmda biiyiik bir fark vardir. iste
bunun gibi zithdin (diinyadan ytiz ¢evirmenin) hakikatini, sartlarini,
sebeplerini bilmek ile zahit hayati yasamak; nefsi diinyadan vazgecir-
mek arasmda da fark vardir. Mutasavviflar iyi hallere sahiptirler, kuru
sozlerden uzaktirlar.

Mutasavviflar Allah yolunu tutan kimselerdir. Onlarin gidisi, gidis-
lerin en iyisidir. Yollar1 yollarin en dogrusudur. Ahlaklari, ahlaklarin
en guzelidir. Dtinyadaki btittin akill insanlarin akl,, hakimlerin hik-
meti, seriatin esrarina vakif olan alimlerin ilmi, onlarin gidislerinden,
ahlaklarindan bir kismim degistirmek, daha iyi bir hale getirmek icin
bir araya gelse buna imkan bulamazlar. Onlarnn iclerindeki ve disla-

83 Gazali, el-Mustasfa, s. 3-7.
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rindaki buttin hareketleri ve durgunluklar ntibtivvet kandilinin 1s1-
gindan alimmistir. Ctinkti yerytiziinde nuibtivvet 1si8indan baska ay-
dinlatacak bir nur yoktur.8*

Gazali, icine diistigli sikintilardan Allah’'in kalbine attig1 bir nur sa-
yesinde kurtuldugunu ifade eder. Bu nur, bircok bilginin anahtaridir.
Ona gore hakikatlere ermek daima delil ile olur zannedenler Allah'in
genis ve sonsuz rahmetini daraltmis olurlar. “Allah bir kimseyi hida-
yete erdirmek istedigi zaman, Islam dinini kabul etmesi icin gégstinii
serh eder.” Hz. Peygamber bir hadiste buradaki serhin Allah'in gon-
Itine attigl nur oldugunu zikreder. Bu nur, gurur yeri olan diinyadan
uzaklasma, ebediyet diyar1 olan ahirete baglanma ve siginmay1 saglar.

Gazali, tasavvufu ve tasavvufcular1 évmekle beraber onlarin Islam
inancia aykir1 olan inaclarma karsi ¢ikmaktadir. Ona gore Allah’a
cok yaklasarak, Ona hulul ettigini, Onunla birlestigini, Ona vasil ol-
dugunu soyleyenler hata etmislerdir.®®* Hulultin kendisi de buna inan-
mak da sirf hatadir, siurf sefalettir.®6

Eserleri

el-Menhul fi'l-Usul (el-menhul min ta’likati'l-usul), el-Basit fi'l-Fiiru’,
el-Vasit, el-Veciz, el-Fetava, el-Mustasfa fi lmi’l-Usul, Hulasatii'l-Muhta-
sar ve Nikaveti'-Mu’'tasar, Gayetit'l-Gavr fi Dirayeti’d-Devr (Gayetii’l-
gavr fi mesa’ilid-devr), et-Ta'lika fi Fiurui'l-Mezheb, Me’ ahizii'l-Hilaf,
Tehzibit'l-Usul, Mi'yarit'l-Itm, Mihakkii'n-Nazar fi llmi’l-Mantik, Sifait’l-Ga-
lil, el-Kistasit’'l-Miistakim, Litbabii'n-Nazar, Tahsinit'l-Me’ahiz, el-Mebadi
ve’l-Gayat, Feda’ihu’l-Batiniyye, el-Iktisad fi'l Itikad, el-Malksadii’l-Esna
fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisna, Faysalii't-Tefrika beyne’l-Islam vez-Zenda-
ka, el-Kanunit'-Kulli fit-Te'vil, Risale ila Ebi’l-Feth Ahmed b. Selame (er-
Risaletiv'l-va’ziyye), ed-Diurretitl-Fahire fi Kesfi Ulumi'l-Ahire, Ilcamil’l
Avam an Ilmi'l-Kelam, Kavaidi'l-Akaid, Hiiccetit'l-Hal, Mufassuit’l-Hi-
laf, ed-Diircii (ed-Dercii)’l-Merkiim bi'l-Cedavil, Malkasdil’l-Felasife,
Tehafiitit'l-Felasife, el-Madnun bih ala Gayri Ehlih, el-Madnun bil ala
Ehlih, er-Risaletii’l-Lediinniye, Miskatii'l-Envar, el-Miinkwz mine’d-Delal,
Mizanit'l-Amel, el-Mearifit'l-Akliyye, Thya’it Ulumi’d-Din, Bidayetii’l-Hida-
ye, Cevahirit'l-Kur’'an, Kimya-yt Saadet, Eyytihe’l-Veled, Nasihatit’l-Mil-
luk, el-Imla ala Miiskilati'l-Thya, Minhacti’l-Abidin.

Bunlarn disinda Gazali'nin, kendisine aidiyeti kabul edilmekle be-
raber telhis veya secmeler seklinde telif edildikleri anlasilan daha bas-
ka eserleri de bulunmaktadir.?”

84 Gazali, el-Munkiz, s. 44, 57, 62.

85 Gazali, el-Munkiz, s. 29-30; 63-64.

86 Gazali, Miracus-Salikin, s. 98.

87 Bkz. Mesut Okumus, Gazalt'nin Kur’an Anlayist ve Yorum Metodu, (Basilmamis D.T.),
Ankara, 2000, s. 24-41.
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IsLaM FELSEFESINDE “VUCUD-U ZiHNI” (ZiHINSEL VARLIK)
ANLAYISINA BiR GEC DONEM OsMANLI ORNEGH:
IsmaiL GELENBEVI! |

Do¢. Dr. Recep DURAN®

Oz

Bilginin mahiyeti ve mensei ve dogruluk problemleri felsefenin
ebedi problemleridir. Islam epistemolojisi algilayan ézne, algila-
nan nesne ve alelitlak alg1 arasindaki tgla iliskiyle ilgilenmistir.
Ancak bu konular acgiklarken bilgiyi gercekligin bilenin ruhunda
kalan sureti olarak sunmalar t6z ve araz kategorilerinde bir ta-
kim kansikliklara sebep olmus, bu ytizden farkh teoriler ortaya
cikmistir. Buna gore bilgi izafettir; veya suretin irtisamidir; veya
bilinen nesnenin mahiyetinin ruhta yerlesmesidir. islam dtinya-
sinda bu konuyla ilgilenilmis ve bu konuyla ilgilenen dtistintirler
birbirini takip etmistir. Farabi, ibn Sina, Stihreverdi, F. Razi, Na-
sir Tusi, Recep Ali Tebrizi gibi.

Anahtar Kavramlar: Zihni varlik, nefsu’l-emr, Gelenbevi, degis-
me, zaman, mahal

Abstract

The nature and origin of knowledge, and the problem of truth
are of perennial problems of philosophy. In Islamic philosophy
the epistemologic inquiry primarily concerns perception and the
threeway relationship between the percept, the perceived object,
and perception. The Messai (Peripatetic) account of knowledge as
the “illustration” of the reality of the perceived object in the soul,
or the presence of its essence in the soul, lead the confusion of

*  Yakin Dogu Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe B6ltimii Baskan.

1  Bilim ve Felsefe Metinleri dergimizde seri halinde olmasa bile ardarda yaymladigimiz
ve “Nefsu’l-emr Risaleleri” adim verdigimiz yazilar grubu tarihsel gidisi nazar-1 itibara
almaksizin Cilircani’nin risalesi ile baslamis idi. Daha sonra Nasir Tusi'nin Isbat-1 Akl-t
Kiill yayinlanmis idi. Simdi burada, Bilim ve Felsefe Metinlerinde (ve belki zamandas
olarak Bilim ve Felsefe Metinleri’ mizin “sister” dergisi, e-dergimiz Metin Dergisi'nde ola-
bilir) cok uzun stirmeyecegini umdugumuz bir zaman dilimi icinde Tusimin bir serhi
olan Devvani'nin risalesini, ve bu serhe bir hasiye olan Erdebili'nin risalesini yaymlama-
y1 planlamaktayiz. Bu plana, bu seride yayimlamay1 diistindtigtimuiz yazilara, onbesinci
yuzyilda Istanbul’da yasamis kelamci-filozof, veya kelamci-felsefeci Ali Tusinin “nefsu’l-
emr”le dogrudan iliskili ama adi “risale” olmayan “Tehaftit™ Kitabu'z-Zuhr'undan bir pa-
saj dahildir. Bunun ardindan, bir risale i¢in fazlaca uzun sayilacak eseriyle ibn Kemal,
veya Kemal Pasazadenin al-Vucud al-Zihni adli 40-50 varaklik hacmiyle kitap sayilabi-
lecek eserinin Bilim ve Felsefe Metinlerimizin gelecek sayilarindan birinde yaymlamayi
umuyoruz. Eger bu yaymlar tamamlanir ve elimizin altinda toplu olarak bulunursa,
belki, o zaman, “nefsu’l-emr” konusunda, ve bu konuya bagh konularda daha saghkl
bilgi ve yargilara ulasma sansimiz ve imkanimiz dogabilir. Ctinkt “felsefe devleri’nin
coktan soyledikleri, ve bu devlerden haberdar olmayanlarin bunu ¢oktan yadsidiklar:
lzere, metinsiz felsefe tarihi olmaz. Bilim ve Felsefe Metinlerimiz bir dev degildir ama bu
fikre katilir.
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categories between substance and accident. Thus in response
other theories of knowledge were posited such as knowledge as
the quality by correlation, knowledge as imaging of forms, and
knowledge as the inherence of the quiddities of the perceived ob-
ject in the soul. In the Islamic world, it can be spoken of a series of
thinkers who were interested in the subject directly as well as in-
directly. Among them whose names may be mentioned are Farabi,
ibn Sina, Stihreverdi, F. Razi, Nasir, Recep Ali Tebrizi.

Of these thinkers, philosophical or theological or both, we person-
ally interested in especially in Nasir Tasi, Ali Tasi, Erdebili, Dev-
vani, Kemal Pasazade, and Ismail Gelenbevi.

Key words: metal egzistance, nafs a’l-amr, Gelenbevi, change,

time, place.

Giris

Dtuistince tarihine baktigimizda Bilgi meselesinin bircok diistinurin
ilgilendigi bir mesele oldugunu goértriz. Eski Yunan'da felsefi distin-
cedeki hareketli dénemden sonra gelen “duraklama”y1 miiteakip Islam
diinyasina gecmesiyle problem, yeni ve taze bir “kan” ve yeni ve taze
bir “ruh” kazanmis, Rosenthal'in isaret ettigi tizere, Islam diinyasinda
bilim ve felsefede buittin konularda bir hareketlenme, bir canlanma ve
bir seyleri tistlenme ve Ustlenilmis seyleri tamamlama duygusu olus-
mus, herkes bir “bilincle ve mes’uliyet duygusu” ile bir seyler yapma
ihtiyaci1 duymustur. Islam diinyasinda bilginin ne oldugu sorusu, dini
sahada cok biiytik énemi haizdi. Ctinkii islam kelamina yénelik me-
todolojik yaklasim bu soruya verilecek cevaba dayaliydi.? Mtitekad-
diminden oldukca farkli bir yén ve hatta yonteme sahip olan miite-
ahhirinin bakis1 ve kavrayisi, sOyleyelim, kelamcinin kelameci olarak
varlik sebebi olan “din olarak din”e bakislar ve dini koyduklar yer
mutakaddiminden farkl bir sekil almis olsa da, hatta baz1 problem-
lerin “pseudo” problem, “61ti” problemler haline gelmis oldugu iddia
edilecek olsa da bu yaklasim, Islam kelaminin metodolojik yaklasimi
6zunde degismemistir.

Dilimizde, Turkee literaturde konu belirginlesmistir ve, seckin fel-
sefe tarihciligi yaninda hic de “askar” etmedigi mutefekkirligiyle felsefe
dtinyamizin Kutup Yildizi, 6zelde Farabi tistadi, genelde islam Felsefe-
si tarihgisi Prof. Dr. Miibahat Turker’in vurgularindan bu tarafa artik
biliyoruz ki, Bilgi-Varlhk ikilisinden “Hangisinden baslayahm?” diye
sordugumuzda, “Ya Varlik'tan baslayacak” ve bu durumda Varhigin
bilgisinin hesabin verecegiz; veya “Bilgi'den baslayacak” ve bu du-
rumda da bu bilginin bilgisi oldugu varligin hesabin verecegiz. Yani

2 Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, [slam Diistincesinde Bilgi Kavramu, cev. Lami Giingdren,
Ufuk Kitaplari, Istanbul 2004, s. 231.
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her haltikarda bir “hesap” verilecektir, iki tavir arasindaki fark, hesap
verirken neyi “temele aldi”gimizdir. Yoksa su tavr sectigimizde hesap
gerekli ve 6burtinde gerekli degil, gibi bir “imtiyaz’a sahip olmamiz s6z
konusu degildir.®

Felsefe, kendinde olarak, iste bu “imtiyazsiz’in alanidir, ve imti-
yazsiz alandir. Bu ytizden kralicenin “Niye zahmet ediyorsunuz Bay
Descartes?” sOylemi manidarhgim stirdirmektedir, stirdtirecektir; Ge-
ometri var oldukca durum bdyle olacaktir. Ve ama Geometri, bizim
toplumumuz ve bize benzeyen toplumlarin arzular: hilafina, “kokore¢
satmak”tan matematik yapmaya firsat ve vakit bulamayan sozltgu
ktictik ve bu sozIltigiint kiuctltmenin yollarini arayan ve buldugunda
uygulamaktan cekinmeyen, kendine ve akila ve diinyaya sirtin1 don-
mus ve bu duruma sarkilar ve siirler diizmus toplumlarin arzular
hilafina Geometri hep var olacaktir. Paniklemek gerekmez. Kolay de-
gil elbette. “Zaman ve Mekan™ zorlayan ve zor duruma sokan, bu iki
devle bogusmay1 goze alan o koca Kant bile paniklemisti. Ama bizim
ontumiizde 6rnegi bulunmak gibi bir sansimiz bulunmaktadir; bu az
bir avantaj degildir, yararlanalim. Geometrik sistem sayisinin artma-
s1 ya da eksilmesi alelitlak Geometri’yi 6ztinde etkilemez. Onun var-
Iigim tehdit etmez. Kendilerini aym formlarda gostermeyen ve belki
de “sistemde” veya hatta “kategori’de veya kategorilerde, veya bilgide
ve hatta algida “kriz” diye, belki bazi cevrelerce zevkle adlandirilacak
olan, birtakim paniklemeler belki olacaktir, ama sonunda Geometri
-Matematik, Mantik, Gramer okuyunuz-, insanin ulasabildigi kristal
yapisiyla insanin ufkunda var olmaya devam edecektir.

Islam dtinyasinda ister “nefsu’l-emr”, ister “vucud-u zihni”, me-
selesi gibi adlarla anilmis olsun, isterse “killiler”, isterse “ttimeller”
diye adlandirilsin, neticede zihnimiz ile zihnimiz “dis”1min birbirlerine
ve hatta her birinin kendilerine karsi verilmesi gerekli olan bir he-
sap s6z konusudur. Iste bizim medeniyetimizin tefekkiir tarihi icin
“nefsu’l-emr” meselesi, “zihinsel varlik” meselesi, bu zor ve nazik ama
muhakkak verilmesi gereken bir hesabin verilmesi olgusudur. Gerg¢i
bu problemler, bize uzak olan hi¢ karsilasmadigimiz problemler de-
gildirler. Kelamin daha sonra problem olarak tstlenecegi bu konular
incelenmeye deger konulardir ve incelenmeyi beklemektedirler. Ta-
kip edilmesi sabir gerektiren konulardan biri olan meshur “istikak ve
tevatu” mesele ve kavramlan iste dogrudan bu sekilde olan iki kav-
3 Buradaki “vurgu’ya isaret bana aittir, yoksa bu seckin alim ve mutefekkirimizin —alelit-

lak- “Hoca”dan, (alelitlak “Filozof” gibi), s6z ederken kendisinin severek soyle dedigine

sahit oldum: “Hoca altina bir sodyler”. Bilmiyorum ekler miydi her zaman, daha sonra bir
defa ekledigini duyduydum: “Guimuse agzini agmaz”. “Dilemmanin boynuzlar” icin bkz

M. Ttrker-Kiiyel, Aristoteles ve Farabi'de Varlik ve Diisiince Ogretileri, A.U. Dil ve Tarih-
Cografya Fakultesi Yay. 188, Ankara 1969, s.1.
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ramdir. Esasinda sadece felsefeye ve bilgi teorisine ait bir problem
olmayan “istikakle ytikleme,” ya da yuklememe, problem olarak, bi-
zim de gunlik hayatimizda sikca kullandigimiz, er meydam Kirkpinar
yagh gureslerinde “Haydi aslamim..” deyen cazgirdan, “Benim gtizel
manolyam” diyen “San’at Glinesimiz’e daha bircok cesit yluklemeye
kadar hayatin cesitli alanlarinda ve her zaman yaptigimiz bir seydir.
Oysa biz biliriz ki, ve bildigimizi de biliriz ki, ne cazgir kimseye “hay-
van” -“beast” anlamina- demek istemektedir, ne de sanatcit muhatabi-
na “bitki” demek istemektedir.

Professor Murtaza Hajihosseini'nin hos anlatimiyla,* Islam felsefe-
cilerine gore, varliklarin bilgisi, zihnimizin “haric” ile, bizim “dis”1miz
ile zihnimiz arasindaki miinasebettir. Bilgimize konu olan bu varlikla-
rn, zihnimizin disinda bulunmalarina ragmen, bizim i¢in zihinsel bir
varliklar1 vardir. Bize bagh olan bu zihinsel var bulunus “bilgisel var-
Iik” (al-vucud al-ilmi) diye adlandirilir. O halde varhklar icin iki cesit
varlik s6z konusudur: Birincisi, zihnimizden bagimsiz olan “zihin dis1”
varliktir (al vucad al harici), ve ikincisi, zihine bagiml olan ve “zihin-
sel varlik” (al-vucud al-zihni) diye adlandirilan varhiktir. Ancak isaret
etmek gerekir ki baz1 Kelamcilar, mesela Es’ari’'nin kendisi basta ol-
mak lizere bazi Eg’ariler bu varlik moduna cok titiz ve ciddi itirazlar
serdederek karsi cikmislar ve bu varlik modunu kabul etmemislerdir.
Bu gruba gore bilgi dedigimiz sey, zihin (6zne) ile dis diinya (nesne)
arasmdaki bir izafetten ibarettir. Yoksa bilgi s6zkonusu oldugunda,
yani zihin bilgiye sahip oldugunda zihinde bir varlik hasil olmaz.

franli arastirmacilardan Damad’in anlatimina gére zihinsel var-
ik gorusti, Nasir Tasi zamaninda ortaya ¢ikmis, ve bu goruisle daha
sonra ayrintisiyla Molla Sadra tarafindan ugrasilmis, Islam dtinyasi-
na has bir gorustuir.® Her bir varligm iki varlik moduna sahip oldugu
sOylenmisti: Biri, zihin-dis1 diinyadaki maddi varhktir; digeri bilissel
varlikla (cognitive) ayni olan zihindeki varhktir. Bu ikisi arasmnda bir
benzerlik s6zkonusudur, yoksa birlik (unity) s6zkonusu degildir. Bir-
lik sadece bu iki ¢esit varligin 6z ve mahiyeti hakkinda s6zkonusudur.
Boyle yapmakla Islam felsefecileri insan zihnini dis diinyaya acmislar
ve insan icin zihin-dis1 varhklar olduklan gibi tanima imkam kabul
etmislerdir. Islam felsefecileri bize géstermistir ki, ister zihinsel olsun
isterse zihin-dis1 olsun, var olma durumu, seylerin 6zleri ve mahiyet-
leri araciigiyla kavranmaz, nasil ki yad-varlik 6z ve mahiyetle kavran-
maz. Cunkl seylerin mahiyetlerinin, kendiliklerinde, bu mahiyetleri-
ne bir sey eklenmeksizin var olmakla veya var olmamakla bir alakalari

4 Buradas. 11, not 3.
5  Transcendent Philosophy, vol. 2, no. 4.
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yoktur. Zihin-dis1 varhiktaki 6z ile zihinsel varliktaki 6z aynmdir. Bu
doktrine gore insanin ruhu akledilir (ma’kal) aleme (el-alem el-akli)
doner. Bu diinya ile zihin-dis1 diinya arasindaki fark, zihin-dis1 din-
yada varliklarin dogal ve maddi varlik kiliginda gértiinmeleridir. Oysa
akledilir alemde varliklar zihinsel varhik kilifinda gértntrler. Ancak
Damada gore, Islam dinyasindaki her diistiniir bu gériisti kabul et-
mez. Bazi diastntrler zihinsel varhk gortistinii kabul ederken, 6ze
ait olanin zihin-dis1 diinyayla birligini reddederler, ve zihinsel varhk-
ta bulunanin, bilinenin zihinde bulunan mahiyeti olmadiginmi iddia
ederler. Zihinde bulunan, hayalden baska birsey degildir. Bu gortis,
Diirretii’t-Tac yazan Israki filozof Kutbeddin Sirazi'nin,® Nasir Tasi'nin
Tecridu’l-I'tikad'ina yaptifi serhte aciklamis oldugu gériist ile iliskili-
dir. Sirazi, filozoflarin bilgiyi zihinde bulunan kazanilmis stiret olarak
tamimladiklarini, “stret”ten de bir ressam tarafindan cizilmis resimi
anladiklarmn soyler.”

Suphesiz zihin-disi varlik, zihinsel degildir, ve kimse bilginin hasil
olusunda zihin-dis1 varhigin zihine gectigini ve orada var-bulundugu-
nu iddia etmez.® Aksine zihinde var olan, baska bir bagimsiz varliktir.
Simdi, eger harici varligin 6z ve mahiyeti zihinsel varligin 6z ve mahi-
yetinden farklh olsaydi, bilgi, temsil edici bir 6zellige sahip olmayacak-
t1. Bu durumda kimse harici diinyaya onu anlamak i¢in yoénelemeye-
cek ve bilissel ve algisal formlar aci ve zevk gibi ruhsal durumlardan
ibaret kalacakti. Soylemeye bile ihtiyac yoktur ki, biz, zihnimizde dis
diinyaya ait varliklarin hakikatlerine iliskin bir takim stretlere sahibiz
ve bu suretler bizim icin bu varliklan temsil ederler. Bu 6zsel ayniles-
tirme ile islam filozoflar1, zihinsel varlik ile zihin-dis1 varlik arasmdaki
boslugu ortadan kaldirmislar, ve boylece, zihinsel varlik ile zihin-di-
s1 nesnenin uyumu meselesini halletmisler ve temsil problemini ¢6z-
muslerdir.®

ibn Sina-sonrasi Islam felsefesinde bir seyin bilgisini edindigimizde
bu seyin 6ztunilin (essence), veya mahiyetinin (quiddity), bizim zihni-
mizde baska bir varlik moduna sahip oldugu kabul edilir. Bizim zih-
nimizde bir varligin sareti, dis diinyadaki bir nesneye uygun olarak
hasil olduguna gore, zihnimiz, dis dtinyay: bize aksettiren bir “ayna”

6  Bkz. John Walbridge, The Science of Mystic Lights: Qutb al-Din Shirazi and the Illuminati-
onist Tradition in Islamic Philosophy, Cambridge, Mass., Harvard University Press, 1992.
Kahire: GEBO, 1974, s. 131-177.

7  Ayrica bkz. Ali Tusi, Zuhr; Damad, “Islam Felsefesinde Zihinsel Varlik Problemi Uzerine
Notlar”, Journal of Transcendental Philosophy, c. 2, say1 4.

8  Murtaza Hajihosseini, “Theories of Knowledge: From Ibn Sina to Mulla Sadra”, Transcen-
dent Philosophy, London vol. 2, no. 4, 2001, pp. 39-58; “Puzzle of Knowledge in islamic
Philosophy”, vol. 3, no. 4, 2002.

9 Damad, ayni yer.
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gibi gériinmektedir. Oz(i ve mahiyeti, dis diinyadaki varligin ézii ve
mahiyeti ile ayni olan bir seyin varligi zihnimizde hasil oldugunda bu
iki varlik arasmndaki fark onlarin varlik modlarindan kaynaklanmak-
tadir. Mesela bir tas hayal ettigimizde, zihnimizde bir tas varhga gelir,
bu varliga gelis, o varligin 6zt ve mahiyeti vasitasiyladir; zihindeki bu
tasimn 6zli ve mahiyeti, dis diinyada var olan tasin 6zi ve mahiyetiyle
aynidir. Bu iki tas arasindaki fark, bu taslarin varlik modlarindadir,
biri zihni varhiktir, digeri zihin-dis1 varliktir. Islam felsefesinde mahi-
yetten, varligin dogasi ve 6zl anlasilir.!° Bu, varligin hakikati hakkinda
sorulacak soruya verilecek cevaptir. Mesela, Tugrul'un veya Selcuk'un
veya Gokhan'in hakikatimi sordugumuzda bize cevap olarak onlarin
“tniversite 6grencisi” oldugu sodylenir; o halde onlarin mahiyeti “tini-
versite 6grencisi”dir.

Nasir Tusi bu konuyla dogrudan ilgilenmis bir mutefekkirdir, ve
bu konuyla ilgili olarak “Isbat-1 Akl-1 Kiilli” adli miistakil bir risa-
le yazmistir.!'! Nasir Tusi, ktlliler tizerine olan bu risalesine, yakini
huktimlere sahip bulundugumuz ve bu konuda hi¢ bir stiphemizin
bulunmadig) teziyle baslamaktadir: “Bir ikinin yarisidir.”, “Karenin
kosegeni kenarma esit olamaz.” htiktimlerinde oldugu gibi. Tusi'ye
gore bu bilgiler, bu bilgiler orada, yani, su anda veya o anda bu-
lunduklar yerde bulunmadan 6nce hicbir zihin’'in erisemeyecegi bir
yerde bulunmalidir; “dogru”lar “var bulunmali” ki, “dogru”ya “dogru”
diyebilmemiz icin 6nermelerimizin dogrulugunu tespit etmeye cali-
sirken bizdeki énermeyi kendisiyle kiyaslamak tizere “6lctit” yapabi-
lelim. Bu konuya daha Platon isaret etmisti (Menon, Parmenides).
Fakat, Platon i¢cin problem olmayan, ve kabul edilmesi de herhangi
bir problem ortaya cikarmayan “kidem”, “hudtis”, “ezeliyet”, “birlik-
cokluk” gibi meseleler Nasir Tusi icin, veya genel olarak Islam filozof-
lar1 ve Kelamcilarn i¢in ¢ozilmesi, veya en azindan dikkate alinmasi
gereken meselelerden idi.

Olctit konusuna dénecek olursak, “karsilastirma” icin kendisine
basvurulacak bir “asil”in ve bu “asil”a uyup uymadigina bakilacak bir
“ikinci’nin, ve bu ikisi arasinda hi¢ olmazsa bu arastirma veya so-
rusturmaya vesile olacak bir “benzerlik” bulunmasi gerektigi aciktir.
Buradaki “benzerlik”, ikisinin ortak oldugu “mutabakat” konusu, bu
ikisinin “zihni stibut’udur. Karsillastirmak durumunda bulundugu-

10 Krs. T. Izutsu, “Islam Metafiziginde Tabii Kiilli ve Mahiyet Problemi”, Etudes Philosop-
hiques, nesr. O. Amine; Tabatabai, The Elements of Islamic Metaphysic,s. 47, 52, 128;
ibn Sina, Kitabu’ l-Hudud, (Avicenne, Livre des Definitions,edite, traduit et annote par A.-
M. Goichon, L'Institut Francais d’Archeologie Orientale du Caire, 1963, no. 5, s. 3; Kiki
Kennedy-Day, Books of Definition in Islamic Philosophy,Routledge-Curzon, s. 99.

11 Isbatu 'l-Akli’ I-Kulli, bkz. Recep Duran, “Nasir Tusi'nin Nefsu 'l-Emr Risalesi Isbatu "T-Akli’
-Kull’, Bilim ve Felsefe Metinleri, Bahar 2005, Say1 4, s. 9-21.
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muz “materyal”lerimiz “6nerme”dirler. Ancak iki seyin karsilastirila-
bilmesi i¢cin bu iki seyin “ayn1” platformda olmalari gerekir. Bu aciktir.
Acik olan bir baska sey, bizim zihnimizde bulunan 6énermenin bizim
zihnimizde bulundugu ve bu konuda da herhangi bir tereddtidiin s6z-
konusu olmadigidir. Yani “6l¢tit”’e vurulacak iki yandan birine sahip
bulunmaktayiz ve bu konuda tereddiidiimiiz yoktur. Problem, Islam
felsefesinde “zihinsel varlik”, “nefsu’l-emr” gibi adlarla anilan, bizim
“dis”1mizda, zihnimizin disinda bulunan, ama bulundugu yer hakkin-
da cesitli, farkl, hatta birbiriyle celisik kanaatlere sahip diistinurle-
rin bulundugu, bize gore “ikinci”, Nasir Tusi'ye gore “birinci”, -cinki
hicbir “6liimlii"ntn, diyelim, zihnindeki bir énerme bu “birinci’nin
zihnindekine, hatta belki bu “birinci” kimine gore salt “zihin”dir, te-
kaddtim edemez, yani bir “ikinci” bir sey “birinci"den daha énce bir
seyi asla bilemez- 6nermenin yerini sorusturmak, bu “Birinci”ye, -hem
“zihin” hem de “zihindeki” anlamina “birinci’- ona yer aramaktir. Eger,
biz burada, su anda, meseleyi dogru anliyor ve dogru koyuyor isek,
“nefsu’l-emr”den bu anlasilmalidir. Tusi, 1srarla bizim “dis”imizda tut-
mak istedigi bu “entity’lere yer aramak gibi zor ve cetin bir problem-
le ugrasmaktadir. Gerci o bilmektedir ki, “Felek kavi tali’ zebtn”dur.
Tusi'nin bunun i¢in bircok kosulu gerceklestirmesi, karsilamasi, yeri-
ne getirmesi gerekmektedir, ki bunlar Platon veya Aristoteles ic¢in s6z-
konusu degildir. Yani bu “stibut”u kabul eden Tusinin simdi yapacagi
sey, bu, bizim, zihnimizin disinda varhgim kabul ettigimiz “zihin-disi
gercek”in nasil olabilecegini aciklamaya calismaktir. Zamaninin dii-
stinme ve akil yurtitme modellerinin yaygin kullanilan énemli parcala-
rindan biri olan dikotomik bdélmeler vasitasiyla ihtimallerin neler ola-
bilecegiyle sorusturmasina baslayan Tusi ilk olarak zihnimizin disin-
daki bu “ne-ise-o’nun 6nce “kendinde var” olabilecegi ihtimalini, daha
sonra “gayrinda miitemessil” olabilecegi ihtimalini gozden gecirerek;
“kendinde var’in da, ya “durum sahibi” (vaz’) olarak var bulunabilece-
gi secenegini, veyahut ta “durum sahibi” olmayarak var bulunabilece-
8i secenegini tartisarak sorusturmasina bashyordu.!2

Nitekim, énemli bir kanitla ilk defa Tasi’nin Tecridu’l I'tikad'inda
karsilasiyoruz. Tasi hakiki énermeleri zihinsel varlik i¢in en 6énemli
kanit sayar ve soyle der: “Varlik iki ¢esittir: Zihinsel varlik ve zihin dis1
varlik. Aksi takdirde (yani, zihinsel varlik var olmasaydi) hakiki éner-
me tamamen sa¢ma olurdu.” Oysa bizim ¢ok 6énemli baz1 énermeleri-
miz hakiki 6nerme dedigimiz ttirden énermelerdir.!3

12 Isbatu 'l-Akli’ -Kulli risalesi.

13 Aymi yer; Nasir Tusi, Tecridit’ -Kelam, “Giris Boéliumu1”, Ali Kuscunun, bu eserin serhi
olan Serh-i Tecridi’ I-Kelam adli eserinin icinde, Birinci Maksad, Birinci Fasil, s. 4-82;
Nasir Tusi’nin “vucud” taksimi, s. 12; “zihnin yanmasi ve donmasi”, s. 13.
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Buglinkti bilgimize nazaran Nasrettin Tusi ile basladiginm soyledigi-
miz “zihni varhik” adiyla, veyahut “nefsu’l-emr” adiyla veyahut da “ktil-
li” adiyla problem olarak felsefe literatiirtiinde —ve Islam diinyasi icin
Kelam literatiirtinde-- yerini almis olan bu zihinsel varlik meselesiyle
gec donem Osmanh dustintrlerinden, felsefeci ve mantikel ve mate-
matikci ve kelamci1 Gelenbevi Ismail Efendi de ilgilenmistir.

[slam diinyasinda bazi “metafizikci’ler, iranh cagdas arastirma-
c1 Tabatabai'nin sunumuna gore,'* bizim mutlak ma’dum hakkinda
olumlu 6nermeler kurabildigimizi dikkate alarak, veya Tumellerin
varligim1 dikkate alarak, veya bizim soyutlama (tecrid) yetimizi ve bu
yetimiz sonucu ulastiklarimiz1 dikkate alarak “zihinsel varhk”in mev-
cudiyetine inanmislardir. Soyle ki,

1. Biz esela civa denizi gibi madumlar hakkinda olumlu énermeler
kurariz. Veya “iki nakizin ictimaui ile iki ziddin ictimai farkhdir” gibi
onermeler séyleriz. Olumlama (tasdik) bir seyin varhigim farzeder. Bir
seyin, diyelim, B'nin varhig1 bir baska seyin, diyelim A'nin varhgina
nazaran ise, B'nin varhigini sdylemek A'nin varhigini séylemektir. Bnin
A’ya nisbetle olumlanmasi Anin varlig1 neticesini verir. Buna gére ha-
ricte var olmayan 6zneler bir varliga sahip olurlar. Bunlar haricte var
olmadiklarina gore, bir yerde bir varliga sahip olmaldirlar. Bu yer zi-
hindir.

2. Tamel olma 6zelligine sahip baz fikirlerimizi “insan” gibi, “canli”
gibi, kavramlastirabiliyor, kavramsallastirabiliyoruz. Bir kavram akil-
sal bir gostergedir, var-olan1 gostermezse anlamsiz olur. Ttimel olarak
tameller haricte var degildirler, dyleyse bir yerde var olmaldirlar. Bu
yer zihindir.

3. Biz her varhgi, diger varliklarla miinasebetinden veya levahikin-
dan soyutlayip mutlak yalinhiginda tasavvur edebiliriz. Mesela beyaz-
ik disinda her seyden soyutlanmis bir “beyazlik” kavrami vardir. Mut-
lak olarak (siurf al-say’) hi¢ bir sey ikilige ve cokluga miisaade etmez.
Tektir, ve bu tekliginde cinse dahil buttn varhklar ihtiva eder. Bu
ozellikteki varlik haricte var olamaz. Bir baska yerde olmahdir. Bu
yere biz “zihin” diyoruz.

Bilginin, basta Fahreddin Razi olmak tizere, bir cok kelamci ile bir-
likte, “bilen 6zne ile bilinen obje arasindaki iliski (relation)” olduguna
isaret etmis olan diuistintirlerden biri de Islam diinyasinin ge¢c dénem

14 Tabatabai, The Elements of Islamic Philosophy (Bidayah al-Hucmeh) tr. by S. Ali Quli
Qarati, ICAS Press, London 2003, “Translator’s Endnotes”, s. 158; Sebzevari, Gurar ., terc.
s. 58 vd.
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dustintrlerinden olan Sebzevari'dir.!s Giintimiiz islam felsefesi aras-
tirmacilarindan bir Japon arastirmaci olan Toshihiko Izutsu ile franh
arastirmacit Mehdi Muhaghghigh'in birlikte Kanada McGill’den yayin-
ladiklarn kiymetli ettidde Tabatabarnin gortislerini paylasmis oldukla-
n gorilmektedir. Ancak, bunun, daha sonra da konu edilecegi tizere
bu iki arastirmacinin aym seyleri sdyledikleri anlamina alinmamasi
gerekir.'® Ctinkti Tabatabai, Mutahhari ile birlikte “zihni varlik”in ilk
defa tarihte gortinmesi konusunda, bizim, “erken verilmis” bir karar
olarak nitelemeye calisacagimiz bir diistinceyi paylasmaktadir.

“Sadece var-olan tizerine konusulabiliyor ise ve var-olmayan tize-
rine konusulamiyor ise, ve var-olan tizerine konusmak konusmamak
ise, hicbir sey Uzerine distinmek diisinmemek”!” ise var-olmayan
ltzerine diustinmek ve bu diisinme sonucu sdylenen 6énerme yanlis
ise, var-olmayan hakkinda konusmak tutarh olmayacak; oyleyse tu-
tarli olmak istiyor isek var-olmayan ustiine dnerme sdylemeyecegiz
demektir. Var-olan ise “surada” -ve biz Islam diinyasinda Es’ari ile
birlikte ekleyelim, Aristoteles’in bilkuvve varligi gibi bir varlik cinsin-
den varlik olmayacaktir- ve “simdi” var-olandir. Zihinde varlik diye
adlandirilan varhk varhik degildir. Gerc¢eklik dedigimiz maddeseldir
“materia” cinsindendir,!® ve bu konuda Parmedies’in bir teredduidui
yoktur. “Var-olmayan” konusmaya, Oyleyse de haydi haydi disun-
ceye konu olamaz, hicbir sey tizerine distinmek diisinmemektir.!®
Parmenides’in anlayisina gore varlik hakkinda sdyleyebilecegimiz ilk
6nerme onun var oldugunu soéylemek, “O vardir” demektir, “0” yani
Gerceklik, Varlik, dogasi, mahiyeti ne olursa olsun, vardir, ve var ol-
mamasi imkansizdir. Varlik hakkinda konusulabilir, ve varlik tizerine
dustintlebilir, sadece varlik diistinceye konu edilebilir.2°

Mukemmel bir kanun koyucu ve yurdunun ¢ok saygi goren bir yurt-
tasi, zengin ve parlak bir soydan gelen, meshur filozof Xenophanes’in
derslerini dinlemis, ancak aradig: i¢ dinginligine bu dersler vasitasiy-
la degil de yoksul fakat olgun bir kisi olan Diokhaites oglu Pythago-
ras¢l Ameinias sayesinde kavusmus, Pyres oglu Eleali Parmenides,
duyulara dayanan olgunun asla dogrunun esasi olamayacag fikrini,

15 Bidaye, s. 157 not 2.

16 Bkz. burada s. 17 not 1.

17 Copleston, A History of Philosophy, s. 49; Mary Louise Gill, Plato: Parmenides. Introduc-
tion and Translation (co-translator: Paul Ryan). Hackett Publishing Company, 1996; ve
A Companion to Ancient Philosophy. Co-edited with Pierre Pellegrin. Blackwell Compa-
nions to Philosophy Series. Oxford / Boston: Blackwell, 2006, “Introduction” ve 6zellikle
“P. Curd, “Parmenides and After: Unity and Plurality”, s. 34-56.

18 Copleston, s. 49.

19 Copleston, s. 49.

20 Copleston, s. 49.
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dustincesinin ve sisteminin ana “rikn” olacak sekilde diistinmekte-
dir. Parmenides’e gére dogruyu yalnmzca akil verir, ve bu akil meyda-
na gelmeyi, degismeyi, hareketi, yani var-olan bir seyin var-olmayan
bir sey haline gecmesini ve bunun tersini kavrayamaz, var-olmayan
diye bir seyin oldugunu diipediiz yadsimak zorundadir.?! “Dogrulu-
gun sarsilmaz ytliregi” Parmenides’i “var-olma ve var-olmamanin ayni
sey oldugunu ve ayni sey olmadigini sdyleyen, ve her yerde karsit-
Iik bulan ‘cift bashlar'in diistincelerinin yanhs olduguna matematik
kesinlikle inandiriyor”, ki gerceklik sanki Parmenides’in éntinde ‘tam
bir yuvarlak ktire yiginina benzer’ bir sekilde durmaktadir,?? duyular
diinyas1 dusten daha gercek degildir ve yer degistirme, renk degis-
tirme gibi seyler ‘sadece ad’dirlar. “Var-olma vardir, var-olmama var
degildir. Var-olmamay1 taniyamazsin, bildiremezsin var-olmayani.”(B
1. 3). “Soéylemek ve diistinmek gerek var-olanin oldugunu, var var-ol-
mak, hi¢ ise yoktur.”(B 6)

Nesneler’in Yaratiist Uzerine'de tasvir ettigi tizere “Kizlarin yol
gosterdigi kaval sesi c¢ikaran tekerlekli arabayla yaptig1 yolculugun
sonunda ulastiklar1 yerde kapilar acilmis, Parmenides’i siirinde adini
vermedigi bir Tanrica karsilamis ve ¢ok kisa bir karsilama téreninden
sonra pek vakit kaybetmek istemeyerek dogrudan “konuya” girmis-
tir. Copleston’un ve baskalarimin da muhakkak, pek dokunmadigi,
dokunmak istemedigi, Bati felsefesi olusumu icinde Platon’a verilen
seref payesinin nicin bu cileli adama, Parmenides’e verilmedigi mese-
lesine dokunulmak gerekirdi, hala da gerekir, ik cag felsefecilerinin
bilecegi bir seydir, biz islam diinyasindaki bir felsefe problemi olan
“Zihni Varlik” konusuyla ilgisi ve iliskisi nokta-y1 nazarindan isaret
etmekle yetinmek durumundayiz. “Varlik” ve “imkan” gibi “has” ve
“agir” konular1 kararl bir yaklasimla, kesin ve tereddutstiz bir dille
aktardigi tizere, halletmis olan Parmenides’i Tanrica’nin pek birak-
maya niyeti yoktur, ve bu sozler sanki, Islam diinyasinin en énde ge-
len dusunitirlerinden, bir zamanlar “free” sifati1 kendilerine cémertce
verilen Mu'tezile’den biri, daha sonra Mu’tezile karsiti olan distnur
Ebu Hasan Es’ari'ye de sOylenmektedir: “Ne bir kere var idi ne de
olacaktir... Ya busbtitiin olmasi gerek yahut olmamasi,.. vardir ya-
hut var degil. Imdi karar verildi, bu bir zorunluluk... Dogduysa var
degildir, ilerde dogacaksa da oyle... dogus sénmustir ve 6lim yok
olmustur.”(B 7. 8)

Parmenides’in varligin birligi hakkindaki, Sofistler'in aynm konuda

varligin ¢coklugu konusundaki gortisleri, Platon’a “en énemli diyalog-

21 Walter Kranz, s. 75.
22 Kranz, 77.
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larindan ve stiphesiz en muglaklarindan birini” yazdirmistir. Simdi
Plato'nun problemi, varlik-diistince iliskisi problemiydi. Varlik diisu-
nuldigunde ona insanin bildigi ve ne oldugu soruldugunda aciklaya-
bilecegi, veya hic degilse aciklayabilecegine inandig1 6zellikleri ardar-
da swralamak, “bir”, “btittiin”, “yuvarlak”, “mikemmel”, “yok olmaz”,
vbg. oldugunu soylemek Parmenides dahil bir ¢cok dustintr tarafin-
dan yapilan bir seydi. Ancak problem tek yanh degildi. “Degismeyen”
dedigi varhkta degisen bir seylerin oldugunu, “sakali agaran”, “sirti
kamburlasan” Parmenides de gortiyordu. Yine “Hep degisen” dedigi
varlikta degismeyen bir yan oldugunu da “hep kendi evine giden”,
kendi evi diye hi¢ Parmenides’in evine gitmeyen Heracleitos da goru-
yordu. Varliga kendi “bakim”larindan bakan Heracleitos ve Parmeni-
des icin problem yoktu, ve varlik ya hep degisen, veya hi¢ degismeyen
bir “entity” idi. Iste Platon’a M. Louise Gill'in deyisiyle “en énemli di-
yaloglarindan birini ve stiphesiz en muglaklarindan birini” yazdiran
konu bu idi.??

Tanrica 1srar ederken farkinda midir bilinmez, ama, tam da onun
1srar ettigi yerden ve noktadan Islam diinyas: tefekkiirtinde 6zel adla
bir 6zel teori vucuda gelecektir: “Birakmayacagim seni” diyordu Tanri-
ca, Parmenides’e, “var-olmayandan ne s6z etmege ne de distinmeye:
Soylenemez, diisiiniilemez ¢iinkii var olmayan.”(B. 6) Islam felsefesin-
de 0zel teori olarak ortaya ciktigimi soyledigimiz teori iste Tanricanin
kendine ragmen sodyledigi, Wittgenstein'in, insanin konusamayacagi,
daha acik ifadesiyle, Wittgenstein1 tatmin edecek sekilde konusama-
yacagi yerde, yani olgudan veya Wittgenstein'n onun yerine gececek
ve onun derecesinde sayacagl bir seyden uzak kalindigi zaman Kkisi
“susmalidir” dedigi noktada, tam da Tanrica’'nin “konusmasina mtisa-
ade etmeyecek” oldugunu soyledigi o noktada konustugu, konusma-
ya, ve elbette dustinmeye devam ettigi gibi, Mutahhari, Hajihosseini,
Damad, ve Sebzevari, ve Tabatabai'nin, ve bu “ge¢ son dénem” diyebi-
lecegimiz zaman dilimi diistintirlerinden de 6nce “klasik serh ve hasi-
ye donemi” diye adlandirabilecegimiz, Prof. S. Uludagin, Prof. Hiiseyin
Atay’'in sevmedigi, ve hele Prof. Huseyin Aydin'in daha da sevmedigi
ddonemin duistintirleri, --burada “sevme”ye konu olan, diistintirler de-
gil fakat dénemdir, yani serh ve hasiyeler, veya “yaratici diistince” ile
mukayese edildiginde “tahsiye ve ta’lik akti"min kendileridir,-- Seyyid
Serif Cuircani ve Sadettin Teftazani ve bu adlarin herhangi bir zorla-

23 Mary Louise Gill, Plato: Parmenides. Introduction and Translation (co-translator: Paul
Ryan). Hackett Publishing Company, 1996; ve A Companion to Ancient Philosophy. Co-
edited with Pierre Pellegrin. Blackwell Companions to Philosophy Series. Oxford / Bos-
ton: Blackwell, 2006, “Introduction” ve o6zellikle “P. Curd, “Parmenides and After: Unity
and Plurality”, s. 34-56.
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maya mahal kalmaksizin ¢cagristiracagi adlarin ilgilendikleri “ma’dum”
veya daha sarih olarak “mutlak ma’dum” ile ilgili meselelerle ilgili dii-
stincelerdir. Tanrica uzaklarda kalmistir, olay1 takip edememektedir.
Bu yeni medeniyet ise tanricalara itibar etmekte pek istekli gértinme-
mektedir.

Erken oncikarim:

Oyleyse yok-olanla ugrasma. “Harici varlik”tan baska varlik yoktur.
Islam diinyasinda Kelamci diyor ki, “Eger “zihni varlik” mevcut olsaydi
atesi dustindigtimde zihnim yanar, buzu dustindtgtimde donardi”.
Nasil filozof, bu konuda haricte var degildir, “6yleyse zihinde olmali-
dir”, o halde zihindedir, diye sonug istintac ediyor ise, ve bunda “te-
kebbur” ediyor ise; Kelamc1 da felasifenin tavrinin pek o kadar “akli”
olmadigina isaret ve bunda 1srar icin, ve de aynen felasifenin tavrini
iade ictin iade-i “tekebbuir” ediyor.

Ne, alelitlak, Felasife ve ne de, alelitlak, Mutekellimtn hakhdirlar.
Ama iki grup da ayr ayr1 énemli noktalara isaret etmektedir. Bu isa-
retlerin hedefi olan noktalar, ihmal edildiginde medeniyetin zihinsel
boyutunun zarar gorecegi, hatta yara alacagi noktalardir.

O halde biz, bu iki grubun sdéylediklerinde bir takim “mana”lar ara-
maliy1z.

Yoklugun Diisiiniilme imkani

Onerme, bir cesit “iliskilendirme” olduguna goére “ma’dum” ile veya-
hut “mevcud” ile ilgili Snerme kurabilme konusu ciddi olarak diistintir-
leri sikintiya distrmus ve Parmenides’e “var-olan” ile “dustintilen”i
mukayese ettirmisti.

Aklin béyle bir iliski kurmak icin dayanaginin var-olan’a “mevcud’a
dayanmasi ile “ma’dum”a dayanmasi meselesi, Gelenbevi'de gece ile
aydinlik olma durumu arasinda kurulacak muinasebetle yine aydinhk
olma ile gece arasinda kurulacak muinasebetin dayanag1 problemiyle
ilgilenirken giindeme gelmis ve aklimiza Gelenbevinin bu risalesin-
de yaptig1 “mevhum varlik” “zihni varlik” ayirimina ne derece daya-
nak olabilecegi sorusunu getirmistir. Gelenbevi'nin disen yapragin
“dtisme”ye nisbeti, yani fiilin fiilin konusuna nisbeti, Kelamcilarin
uslubuyla konusacak olursak ya vardir veyahut da yoktur. Yoklugu
sacmadir, dyleyse vardir. Simdi bu var dedigimize bakalim:

1. Bu varligi, yani bu nisbeti mtimktin kilan iki tarafin varhig ise,
yani fiil ve fiilin konusu, yani yaprak ve hareket, bu nisbet, gercek
varlik olan bu ikisinden soyutlanir. Yani bu bir var-olan’dan soyutla-
madir ki, bu, zihni varlik kabul etmeyen kelamcinin gortistdur.
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2. Ikincisi, var-olan yerine bu iliskinin zihinlerden bir zihinde
olabilecegi secenegidir. Bu durumda bu nisbetin gerceklestigi zihin,
yani Gelenbevinin verdigi Kur'an’dan alinmis érnegiyle, zifiri karan-
Iik bir gecede bir yapragin diismesi bilgisinin “irtisam”inin vaki oldu-
gu zihin asag bir zihin olamaz, ¢tinku bu zifiri karanlhikta bu dustisi
asag zihin sahibi bir yaratik gérmemis, bu olguyla ilgili bilgiye sahip
olmamistir. Bu sikkin uygun olmadig: ortaya ciktigina gore diger sik-
kin olasiliklarimi gozden gecirelim. Bu hareketin Ytiiksek bir zihne
irtisaminin varligi ve stibutu kabul edilecek olursa, bu nisbetin sek-
line bakilir. Bu irtisam ya kulli vecih tizere olmustur veya ctiz’'i vecih
uzere olmustur. Ctiz'i vecih tizere irtisam filozoflarin genel kabulle-
rine uymaz, ¢linku filozoflarca kabul gordtigu ve filozoflar arasinda
yaygin oldugu tuzere Yuksek bir zihin bildigini killi olarak bilir. O
halde, ctinkii ctiz’i ve kiulli vecih disinda bir vecih sekli bulunma-
maktadir; bu bolme exhaustive bir bolmedir, buittin 6geleri tuiketen
bir bélmedir. Oyleyse Yiiksek zihinlerden biri, bu zifiri karanlkta
bu yapragin “pit” diye bulundugu yerden kopup diismesi fiilini ctiz’i
olarak bilmemelidir, ama killi olarak bilmelidir. Oysa killi vecih de
Gelenbevi'ye gore sorgulamadan “beri” degildir. Ctinkt bu fiilin bu
Yuiksek zihne irtisami bir fiil olduguna gore her maddesel alandaki
fiil gibi zaman gerektirecek ve bir vuku bulma zamanina sahip ola-
caktir. Bu su demektir: Bu bilgi ve bu bilginin dayanagi olan irti-
sam, bu fiilin irtisaminin gerceklestigi zihin i¢cin “yeni”dir, “hadis”tir,
“sonradan olmus”tur. Oysa bu durum Yiiksek Kaynaklarm (Mebde’)
bilgileri hakkinda muhaldir.?*

Geriye kalan secenek cok arzu edilip sahiplenilecek bir secenek
degildir, ctinkti bu secenegin kabulli, zamanda varliga gelen bir fii-
lin ezelde mevcut olmasini kabul etmeyi gerektirir. Bu ise Gazali'nin
Tehafut’ 1-Felasife’sinde felasifeyi elestirirken s6z konusu ettigi “ezeli
hadis” (“kadim hadis” veya “hadis kadim”) diistincesinin kabuludr.
Bunun safsata oldugu ise asikardir.?®

Gelenbevi Kelamcilarnt c¢6ziimlemeye devam ederek onlarn
“nominalizm”lerine géinderme yapiyor. Kelamcilar hukema gibi “vu-
cud-1 zihni” kabul etmedigi icin bu tirden entitylere yer aramak
durumunda degildirler, ama yine kaynag1 yok diye de bir kavrami
yok kabul etmek zorunda degildirler. Hem kavramin varligim kabul
ederler, hem de bu kavramin kaynagim gercek varlik olarak kabul
etmeyebilirler. Yani filozoflarin sikintilarindan bilerek kacinip uzak
durabilirler. Boylece kelamcilar, -gerci ayni seyi Aristoteles de yap-

24 Burada Gelenbevi'nin metni.
25 Tehafiitit’ -Felasife, 1. bolim.
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maktadir-, “gercekten-mevcut-olan”dan soyutlanmis “kulli’yi veya
baska so6zciikle ifade etmek istersek, “ma’kal”ti kabul ederken bu
makulti de “gercekten-mevcut-olan”mis gibi kabul ederek bundan
veya buradan “intiza” edecegi “ikinci ma’kul” i¢in soyutlama kayna-
g1 kilarlar. Kelamecilar, zihni varhik kabul etmemelerine ragmen, bu
sekilde yapilmis intizanin temelsiz olacagina dair herhangi bir tered-
diid emaresi veya isareti gostermeden, teorik ve sistematik olarak
kars1 olduklar1 “vucud-u zihni”yi bir sonraki dereceden ma’kul icin
harici varlik gibi, “muhakkak” (“tahakkuk etmis”, “gerceklesmis”)
bir “dayanak” olarak almakta ve kabul etmekte bir sakinca gor-
memektedirler. Bu durum, acaba, bir Batili kelam tarih¢isinin bi-
raz da sikayetamiz bir sekilde, Mattiridilerden s6z ederken onlarin,
“mutekaddimin’in tereddiitstiz kullandigi, “hem var hem yok” veya
“ne var ne yok” mantigiyla “bila keyf” éyle oldugunu veya olmadigi-
n1 sOylemekte bir sakinca gérmemektedirler.?® Ancak, itiraf edelim,
boyle yapmakla onlar bizi, kendilerinin diistince gidislerini takip et-
mekte bazi sikintilara sokmaktadirlar. Ctinkai biz onlarin, “tabia”ya
yer vermemekte 1srar etmekle masum bir kacis duygusuyla herhangi
“sabit”ten, bir “degismez”’den kac¢inma olarak mi, ve bunu sistema-
tik bir hale koyup muimkiin mertebe tabiat felsefesinden kacinarak
kendini “mahkum” etmeden sistemini devam ettirme cabalari olarak
mi1 yorumlamaliy1z, yoksa bunu, dogrudan, onlarin sistemlerindeki
tutarsizlik olarak mi gérmeliyiz, bilemiyoruz.

*

Meslekten felsefeciyi ve felsefe tarihcisini sasirtacak ve neredey-
se Bilgi teorisi yapan bir filozof gibi konusacak kadar bilgi konu-
suyla ilgilenmis olan Katip Celebi (1608-1656), meshar ve maruf, ve
Fransizca'ya kismen, Latince’ye kiilliyen cevrilmis ama Turkcemize
hentiz ¢evrilmemis medar-1 iftiharimiz eseri Kesfu'z-Zuntn'unda bu-
lunan “Mukaddime fi ahval-i ulim” bashkh béliimde, Islam dtinya-
sinda asagl yukart her dustintirtin eserinde rastlanabilecek sekilde
“rihani zevklerin cismani zevklerden tistiin oldugu”nu soéyledikten ve
“Ummetimin bilginleri Israilogullar’nin peygamberleri gibidir” hadisi-
ni zikrettikten sonra, eserinin, yani yazacagi eserin “mevzaatu’l-ulim”
(bilimlerin konular1) konusunda Miftahu’s-Sa‘ada gibi??, “Sehid Molla

26 McDonald, “Kelam” maddesi, Islam Ansiklopedisi, Ttrkce edisyonu, cilt 4, s. 538; The
Shorter Encyclopedia of Islam, ed. By H. A. R. Gibb and J. H. Kramers, Fourth impressi-
on, E. J. Brill, Leiden, 1995, pp. 210-214.

27 Taskoprultizade Ahmed Efendi'nin (61. 1561) ilimler tarihi ve tasnifiyle ilgili biobibliyog-
rafik ve ansiklopedik eseri. Osmanl bilimsel zihniyetini besleyen birikim ve literature
ve bu muhitin seviyesini géstermesi bakimindan énemlidir. Eserin planina yén veren,
makalenin yazari I. Kutluer'in Ibn Sina’dan muilhem oldugunu séyledigi, ana béliim-
leme, bilimin konusunun yazida, sézde, zihinde ve dis diinyada bulunmasi seklinde-



...(Zihinsel Varlik) Anlayisina Bir Ge¢ Dénem Osmanh (")rnegi: ismail Gelenbevi 47

Lutfinin risalesi”®® gibi, Fevaidu'l-Hikemiyye?® gibi bir eser olacagini
belirterek eserine ilimin “tarif’i, “taksim”i ve “mahiyet”i konularini in-
celeyerek baslar. “Birinci bab” “Ilmin Tarifi ve Taksimi’ne ve bu babin
“Birinci Fasil”m1 da “Illmin Mahiyeti’ne ayirir.

Katip Celebi, Islam diinyasinda diistiniirler arasmda “ilmin mahi-

yeti” konusunda bir takim ihtilaflar bulundugunu, bilginin baz dui-
stinurlerce “zaruri” kabul edilirken, bazilarinca “nazari”*° kabul edil-
digini sdylemektedir.3! Katip Celebi bilginin mahiyeti konusunda ken-
disine kadar gelen bilgi anlayislarinin bir 6zeti olacak sekilde bilginin
neligi hakkinda onbes tamim zikretmektedir. Katip Celebinin verdigi
bu tanimlara gore bilgi,

28

29

30
31

. Oldugu sekliyle bir seye inanctir (itikad),

. Bilinenin oldugu sekilde bilinmesidir,

. Bilgi sahibinin bilen olmasini gerektiren seydir,
. Bilinenin oldugu sekilde kavranmasidir (idrak),
. Akil itkanminin kendisine dayandig: seydir,

. Bilinenin oldugu sekilde a¢iklanmasidir,

. Bilinenin oldugu sekilde ispatidir,

. Bilinenin o sekilde olusuna kesin inancdir (sika),

© 0 N O O b~ W N

. Delilin veya zaruretin gerektirdigine (cazim) uygun inanctir,

ki bélimlemesi, bana merhum Aydin Sayili'min matematik bilimlerin konusundan s6z
ederken kullandig ifadeleri hatirlatmaktadir (Bilim Tarihi Perspektivi icinde Bilgi ve Bi-
lim”, Bilim Kavramt Sempozyumu Bildirileri 15 Mayis 1984, Ankara Universitesi Rektor-
ltagt yaymi No. 91, Ankara 1985, s. 5-24; s. 7, 10-11). Taskoprtiliizade ontik entityleri,
harici varliklar: konu alan bilimleri “gercek bilim” saymus, digerlerini, konular: zihinde,
sozde, yazida (-- neticede zihinde demektir, yani bu tasnif adinin ticlii olmasina ragmen
ikili bir tasniftir, “zihni” ve “yad-zihni” olmak tizere—R.D.) olusuna gore “alet ilimleri”
saymistir ki, ¢ok ilging ve gelistirilmesi gereken bir distincedir. Taskoprulii'ye gore bir
ilimde sonuca “salt akil”’la ulasiliyorsa bu tur bilimlere felsefi bilimler denir. Tam bu
noktada krs. A Sayil’'min matematik bilimlerin konusu hakkinda soéyledikleri (Bilim
Kavrami Sempozyumu Bildirileri), (ilhan Kutluer, “Miftahu’s-Saade”, Diyanet Valkfi Is-
lam Ansiklopedisi, Cilt 30, s. 19.

Molla Lutfi'ye nisbet edilen es-Saadetil’ l-Fahire fi Siyadeti’ l-Ahire. Bu eserin akibeti hakkin-
da bkz. ilhan kutluer, “Miftahu’s-Saade”, Diyanet Valkfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 30, s. 19.
“Fevaid” kelimesi “bir konuya dair faydal bilgileri toplayan kitap” manasimda hemen
her ilimde kullanilmakla beraber o6zellikle hadiste ferd ve garip rivayetleri toplayan
eserlerin genel adi. Fevaid kelimesi sézlilk anlamiyla cesitli ilimlerde yazilan pek c¢ok
esere de ad olmustur (M. Y. Kandemir, “Fevaid”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 12, s.
500). “Fevaidit’ 1-Hikemiyye” diye bir eser adina rastlamadik ama ¢cok muhtemeldir ki
boyle bir eser olsun ve biz gormemis olalim. Ama 6yle anlasiliyor ki, bizim su anda bu-
rada yaptigimiz ¢ok “arbitrary” bir “guess” sayllmaya miuisait ise de, diyebiliriz ki, Katip
Celebinin felsefecileri, felsefe ile, hikmet ile ilgilenenleri toplayacag: kapsamh bir eser
tasarladigl anlasiliyor.

Katip Celebi, Kesfu'z-Zunun; Serhu’ I-Mevaktif, Serhu’ I-Malkasid, ve bircok Kelam Kkitabi.
Katip Celebi, Kesfu'z-Zunun, 1, 2.
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10. Bir seyin akilda hasil olmasidir (hustl),

11. Bilinenin (idrak edilenin) mahiyetinin bilenin (idrak eden) nef-
sinde temesstil etmesidir (Burada Katip Celebi bir not diismekte ve
bir aciklama yapma ihtiyaci hissetmektedir: “ Bir 6énceki ile birlikte bu
iki tamim felasife'nin bilgi tamimidir ve zihinsel varlik’a (vucud-1 zihni)
dayanmaktadir. Bilgi onlara gére zihinsel varliktan ibarettir. Bundan
onceki tanmim kiullileri ve ctizileri konu edinir, bu tanim ise zahiriyle
kullilerle ihtisas1 6ne cikarir.”).

12. Bilgi bir sifattir ki bulundugu yerde nakiz ihtimali olmayacak
sekilde manalar arasinda temyiz gerektirir. Bu tanim kelamcilarca ter-
cih edilir. Bilgi manalar arasinda temyiz gerektiren bir sifattir.

13. Bilgi, mana’nmin nefste nakizina ihtimal kalmayacak sekilde
temyizidir [*Temyiz’e “belirme”, “belirginlesme”, “secilme”, “seckinles-
me”, “ayrilma” dersek]. Bu tanimi daha ziyade, kelamcilardan, bilgi-
nin, “bilenle bilinen arasinda 6zel bir iliski” oldugunu kabul edenler

tercih ederler (Mana’'nin nefste temyizi).
14. Bilgi, bu sifata sahip olanin, bu sifatla tecelli ettigi bir sifattir.

15. Bilgi, mana’min nefste o sekilde hasil olmasidir ki, oldugu sekil-
den baska ttirlti olma ihtimaline yol yoktur. (Mana'nin, nefste, oldugu
sekilde hasil olmasi). Bu tanim Amidinin tanmmidir.

Katip Celebi, zamanina kadar gelen Islam diistincesindeki bilgi ta-
nimlarm 6zetledikten sonra bilginin neligi konusunu ele almakta ve
kendisine, bu konuda vaki ti¢ goriisten hangisinin uygun goériindigui-
nu belirtmektedir.

“Ikinci Fasil”, bilginin mahiyeti hakkindaki ihtilaflar ve bu konu-
da soylenenler hakkindadir. “Bil ki, bir seyi bilmenin, o seyin zihinde
varhigim gerektirip gerektirmeyecegi konusunda, -Felasifenin ve Miite-
killiminden bazilarinin goriisti, bu seyin zihinde varligini gerektirecegi
yoénundedir;- ve bilginin, -miutekelliminden ¢cogunun goértisti oldugu
lzere- bilenle bilinen arasinda zihinde (fi’z-zihn) bir iliski olup olmadi-
81 hakkinda ihtilaf bulunmaktadir.”

Ozetle, Katip Celebi'nin bize anlatmak istedigi, bir seyi bilmenin, o
seyin zihinde varhigim gerektirip gerektirmeyecegi ve bilginin bilenle
bilinen arasmda zihinde bir iliski mi oldugu konusunda ihtilaf bulun-
dugudur.

Birinci gortise gore, stiphesiz bir seyi bildigimizde ti¢c sey gercek-
lesir: 1. Zihinde hasil olan suret, 2. Bu suretin zihinde irtisami, 3.
Nefsin bu sureti kabul ederek ondan etkilenmesi (infial). ihtilaf bu tic
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seyden hangisinin bilgi oldugu hakkindadir. Bunlardan her birine bir
“taife” inanir, béylece bilginin keyfiyet kategorisinden mi, edilgi (infial)
kategorisinden mi, yoksa nisbet kategorisinden mi oldugu hakkinda
birbirine aykir1 gortisler ortaya ¢ikar. Daha makul olani, yerinde acik-
lanacagi tizere bilginin keyfiyet kategorisinden oldugudur.

Zihni varhik’in varligini ileri stirenlerden bir grup soyle der: Zihinde
hasil olan bilinenin sekli (sebeh) ve onun bir golgesidir, bu, mahiyet
bakimimdan bilinene muhaliftir. Gayesi: bilinenin inkisafinin ilkesidir,
fakat buradaki akil ytirtitme tam olsaydi bilinen icin goruntt (sebeh)
gibi hakikatte bilinene muhalif olmayan bir varlik modunun varligina
delalet ederdi.

Bir baska grup ta sdyle der: Zihinde hasil olan, bilinenin mahiye-
tinin kendisidir, fakat bu varlik asli olmayan bir varlhkla, zilli bir var-
Iikla mevcuttur, bu sekilde olan varlik “stret” diye adlandirilir, ancak
“ayni” diye adlandirilan asli varliga terettiip eden eserler bu tir varliga
terettiip etmezler. Bu suret eger haricte var olsaydi “ayn”in kendisi
olacakti, nasil ki zihinde var oldugunda “suret’in kendisi, yani onu
bilenin nefsiyle kaim (var olan) ve bilinenin kendisiyle inkisaf ettigi
(sebeh, “gériintii”) olmaktadir. [ Bir baska deyisle] Iste bilenin nefsiyle
kaim ve bilinenin kendisiyle bilindigi bu sey bilgidir. Staret, yani ken-
dinde var olmayan cinsten bir varlik olan mahiyet sahibi bilinendir.
Bu ikisi zatlarn geregi ayr seylerdir.

Resim (sebeh) gortistinti kabul edenlerin gortistine gore bilgi, keyfi-
yet kategorisinden olur ve bilinenin t6z kategorisinden veya baska bir
kategoriden olmas ytiztinden ikisi mahiyetce farkl olacaklarmdan bir
gucliuk yoktur. Ancak, mahiyetlerin kendilerinin zihinde hasil oldugu-
nu ileri stirenlere gore zihnin de bir mahiyeti olacagindan bu durum
gucliik arzeder. Buna ek bir giicliik de araz ve t6ztin (cevher) mahiyet
bakimindan birligidir; oysa bu ikisi birbirini nefyeden iki seydir. Buna
bazi muhakkiklar soyle cevap vermistir: Bilgi, kategorilerin her birinde
olabilir. Eger kategorileri mutlak olarak keyfiyet kategorisinden bilgi
sayarsaniz, bu, benzetme yoluyla yapilmis bir anlatimdir, ve buna,
“Buna gore keyfiyetin tanimi bilgi hakkinda tasdik olunur, dyleyse de
bilgi bir keyfiyet olur.” diye cevap verilir:

Baz1 arastirmacilar mahiyetin degisimine cevaz vermislerdir: Bir
sey haricte var olursa tozdur, eger zihinde bulunursa keyfiyete donti-
str. Tipki tuzlu bir arazinin, bir tuz tavlasinin, icine diisen hayvam
tuza déntstiarmesi gibi.3?

32 Kesfu'z-Zunun, 1, 2.
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Gelenbevinin kendisini kelamcilardan saydigini, filozoflara karsi
serdettigi ve serdettigini acikca beyan ettigi “iki glicli itiraz’indan,
herhangi bir miphemlige mahal olmayacak sekilde cikarabiliyoruz.
Gelenbevi'nin bu ¢6ztimt ile kendisinden 6nceki kelamcilarin teklif et-
tigi ¢coztimler arasinda bir iliski kurulup kurulamayacagi, aralarindaki
benzerlikler ve ayriliklar dikkate alinarak gézden gecirilebilir.

Mantigin Olgunun Oniine Gegisi

Islam diinyasinin “genel hava’s1 dikkate alindiginda Mantik ve bu
siniftan, yani “ulim-u dahile” cinsinden bilimler s6zkonusu oldugun-
da ulema arasinda olsun, toplumda olsun bu bilimlere karst umumi
bir isteksizlikten s6z edilebilir. Bol miktarda sehadet bulunabilecek
olmasina ragmen bize sahit olarak artik Mantik alaninda tilkemizin
klasigi olmus Klasik Mantikci hocamiz Prof. Dr. Necati Oner yeter:
Islam diinyasinda Mantik’tan sbz edilirken genellikle bir tebessiim-
le “Men temantak..” diye baslanarak, Mantikla ilgilenen kimsenin
“zindik”lasacag ile devam edilir, ve Mantik okuyanin dininin yarisi-
nin gideceginden so6z edilerek, yapilacak en iyi seyin Mantikla ilgilen-
memek oldugu seklinde konu baglanir.®® Ancak bu serimlemede, bir
“ince” nokta dikkatlerden ka¢cmakta, durumun, Amerikan “kaymva-
lide” fikrasimin Turk “kaymnvalide” fikrasi ile s6zciik olarak “esdeger-
de” olsa bile “anlam ytkti” bakimindan esdegerde olmayacagi vechesi
dikkate alinmamaktadir. Oysa bu gézden uzak tutulmamas: gereken
bir vechedir. Bu vechenin, yakalanmasi gercekten zor bircok ince nok-
tay1 yakalayabilmis bazi “agirlikli” oriyantalistin dikkatinden ka¢cmasi
ltzlicli, ama ge¢ de olsa Rosenthal tarafindan, bari, yakalanmis olmasi
sevindiricidir. Islam diinyas1 mantikeisi ile baska bir diinyanin man-
tik¢isimin aynmi olmayabilecegi, hi¢c degilse “mantiksal olarak” mum-
kundur. Rosenthal’in yaptigl, bunun olgusal olarak bdyle oldugunu
gostermeye calismaktir. Yontem ve yaklasimlarindaki farkliliklar ne
olursa olsun muisliiman mantik¢ilarin “bilgi” arastirmasi yapmak, ke-
lam ve fikih dahil, entellektiiel tesebbtislere epistemolojik katkilarda
bulunmak ana ¢izgisini hi¢ kaybetmedikleri ¢ok sarih bir sekilde orta-
dadir.?* Boylece bilgi problemi zihinsel faaliyetlerde agirhigini hissettir-
meye varlik problemleriyle birlikte zihinleri mesgul etmeye baslamis-
tir. Ve dikkate sayandir ki, Islam diinyasi, ilk etapta kabul gérmemis
bazi “dahile” disiplinleri kendi miifredatina (curriculum) dahil etmek
icin rakibi Avrupa’nin ayni kategorideki olay icin 6dedigi bedeli 6de-
memistir. Oysa iddia ve genel kabul bunun aksidir. Dikkat cekicidir.
“Fihi bahs” dense yeridir.

33 N. Oner, Klasik Mantik, 5. Bs., Ankara, 1986, s. 8 vd.
34 Bilginin Zaferi, s. 233.
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Gelenbevi, risalesi boyunca, zaman zaman “mantiksal’lasarak
“bu kadar1 onlar1 susturmak ic¢in yeterlidir” gibi bugtin bizim yaban-
cis1t oldugumuz “adabu’l-bahs ve’l-miinazara”sal tavirlar ortaya ko-
yuyor ki, bu tutum iki sekilde yorumlanabilir: Ilk olarak, ya Gelenbe-
vi “Mantik’in giici’ne veya bircok diistincenin, sistemin tartisma ve
akil ytrtitmenin temelinde “salt” Mantik olduguna inanmaktadir ve
bir “mtiddei” susturuldugunda delil ile medlal arasindaki siki veya
zorunlu iliskiden dolayi, “ytiklem”, “ytiklenen” mantiksal olarak ne
ise varliksal olarak da odur, dyleyse mesele kapanmistir, demek is-
tiyor. “Bu kadar1 bu ytiklemenin dogrulugu icin yeter” diyor. Yani
“asgari” sartlardan s6z ediyor. Cunkii “ehass”mn nakizi “eamm”in
nakizindan eammdir. fkinci olarak, ya da Ismail Efendi “apolojetik”
“takilmak”tadir ve bu durumda konuya herhangi bir katkisindan s6z
etmek yerine, lizumsuz “onbas1” cedellesmesinden soz edilebilir, ki,
bizim aradigimiz ve bulmak istedigimiz bu degildir. Biz sahsen, kisi-
sel olarak, “personally,” Gelenbevi'nin bu ikinci sikki secerek “oyun”
oynayacagii zannetmiyoruz. Kanaatimizce Gelenbevi, distince ve
diistinmenin bir “sey” olduguna, Amidi kadar, Ici kadar, Ciircani,
Teftazani kadar, Ali Tusi kadar, Hocazade kadar inaniyordu. “Safca”
degil ama, sanki Gelenbevi'nin, “in'itkas-1 edille”yle de arasi1 pek “hos”
degil gibi durmaktadir; yani onun inandig1 mantik, hi¢ degilse bu ri-
salesindeki tutumuyla ilgili olarak konusacak olursak, “bizim” anla-
digimiz “kuru” mantiktan biraz farklh bir “entity” gibi gértiinmektedir.
Ali Tusi'nin durumunda oldugu kadar acik ve dogrudan baglanti ku-
rulabilecek olmasa da soyledikleri, 6zellikle duyumculuk aleyhine ve
akilcilik lehine “kanit” olabilecek sekilde, zaman zaman kavram re-
alisti yaniyla Platon’u akla getirecek yorumlar ve aciklamalarda bu-
lunan cagdas Ingiliz matematikcisi G.H. Hardy, séyledikleri 6zellikle
indirgemecilige ve dolayisiyla Fizikalisme muitemayil “siglik” anlami-
na olmak tizere, basitliginden dolay1 6zellikle tefekktirsel ve diistinsel
olarak gelecek fikrine sahip bulunmadigindan, gelecekle ilgili iddia-
lar yerine ucuz ve kisa sdylemleri kendilerine ve sonraki kusaklara
“motto” yapan, kolonilikten yeni kurtulmus, ve gelecegin icinde yer
bulabilecegi sistemlerini hentiz kuramamis topluluklardan, secimle-
rini “gozt kapali secme” ve “se¢cme ve sorgulamaya ihtiya¢c duyma-
ma” secenegi lehine kullandiklari ¢agin “kisir”1 ve kisirlastiric: felsefi
okulu, bir okul olduguna itiraz olunursa eger, bir felsefe anlayisi olan
Analitik felsefeye pek ytiz vermeyen “bir” Ingiliz Bir Matematik¢inin
Savunmasi’min yazari Hardy, bizi sik sik kavram realizmine karsi
tedbirli olmaya davet edip onun cazibesine kapilmaya karsi uyarsa
da, Ali Tusi’'nin bu konuda séylediklerine yakin seyler séylemektedir.
Bu durum, “Tumeller Kavgas1” felsefe tarihi kitaplarindan disariya
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cikip aktuiellesemeyecek kadar bize ve bugliinkii diistince yaklasi-
mina uzak dustiigli, artik bu tiur konularin distintilemeyecegi ileri
surilebilse de, “vucud-u zihni” ile ilgilenildigi bir sirada pekala ilging
sayilabilir.?®

Neredeyse, bizim burada, bu ctumleyle ifade etmeye calistigimiz
yaklasimimiz, biraz fazlaca, B. Russell'iln anladigi cinsten olmak tizere
“mystic” ve nazl bir yaklasim olarak yorumlanabilir ama, bu konuyla
ilgilenmis buttiin dastntrler gibi, Gelenbevi, sanki bize, telaffuz etme-
den bir seyler soylemek istiyor gibi durmaktadir.

“Bu alemin benzerleri mtimkindir” énermesini kurabilmek icin,
yani bu ctimledeki 6zneye bu ctimledeki ytiklemi ytikleyebilmek icin
“Bu alemin benzeri” ile “mumkuin” arasimnda herhangi bir tiirden bir
iliski kurulabilmelidir, kurulabilmis olmahdir. Imdi eger béyle bir ilis-
ki kurulabiliyorsa bu iliskinin, ya eger bdyle bir sey iddia edilebilecek-
se dogrudan varlik oldugu goésterilebilmelidir, veyahut da, dogrudan
varlik degil de dolayl ise nereden ve nasil ¢ekilip ¢cikarilmis (intiza’) bir
“her-ne-ise-0” oldugu sodylenebilmeli, yani kaynag1 gosterilebilmelidir.
Gelenbevi'nin bu risalesinde yaptigl, veya yapmaya calistigi1 budur.

Cunkti, ne kadar epistemolojik olursa olsun risalenin konusu
“varhik”dir. Yani epistemolojiye baglanabiliyor diye konu “varhk”liktan,
“varlik” olmaktan ¢ikmis degildir.

Burada dikkatlerden uzak tutulmamasi gereken “ince” bir nokta,
Gelenbevinin bunu gostermeye cahisirken kullandiglr diistinme gidi-

9

sinde yaptig1 “zihni” “vehmi” ayirimidir.®® Bu iki “sfer”e ait “her-ne-ise-
o”’larin varlik ile kurulabilecek mtimkitin iliskileri dikkate alirken s6z
konusu olabilecek “derece’leri gorebilmeliyiz, veya en azindan bdyle
bir derecelenme bulundugunun farkinda olabilmeliyiz. Ctinkt “var-
Iik” s6z konusu oldukta Aristoteles’ten beri sanki bir derecelenme-
den, ve felsefi literattirde “varliksilar’dan, “varlhik gibi’lerden, “varli-
ga benzeyen’lerden stz edilmeye baslanmis, ve Aristoteles tarafindan
bu derecelenme veya derecelendirme 6zel adla belirtilmistir, hatta bu
derecelenme hakkinda mustakil risaleler yazilmistir.3” Gelenbevinin

35 G. H. Hardy, Bir Matematikg¢inin Savunmast, ¢ev. Nermin Arik, Ttibitak yay. Ankara 1999,
22. Bolum ve 24. B6l. s. 94-95, 99-100.

36 “Vehim” ve benzeri yetiler ve ozellikleri icin bkz. A.-M. Goichon, Lexique philosophique
d’Ibn Sina, Paris 1938.

37 M. Turker-Kiiyel, Aristoteles ve Farabi'de Varlic ve Diisiince Ogretileri, AU Dil ve Tarih-
Cografya Fakuiltesi Yay. 188, Ankara 1969, s. 14-21; Aristoteles, belli varliklara ait “var-
lik tarzi’'ndan (Metafizilk, 1074 b), “farkh varliklar’dan (1045 b) bahisle konuyu biraz
daha genis tutarak farkl akillara kadar arastirmak istemis, bu ctimleden olmak tizere
Tanrisal akli nereye tasnif edecegini sormustur: “Tanrisal aklin mahiyeti gticlikler ar-
zetmektedir. Bu aklin bu 6zelligi gostermek icin varlik tarzi ne olmahdir?” (Metafizik,
1o74b 15-20); onun “farkli”liklarla ilgili cesitli vesilelerle sordugu sorular zihin agici ve
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yaptig1 bu aymnmin temelinde bulunan nokta-i nazarin Aristoteles’in
nokta-i nazariyla bir ilgisi veya iliskisi var mdir? Giderek, boyle bir
ayrmmin temelinde ne gibi bir distnce, tarif, tasnif, veya varsayim
bulunmaktadir; ve Gelenbevi béyle bir ayirima nicin ihtiyac duymak-
tadir? Bu konular incelenmeye deger ve arastirmacilarin ve diistintir-
lerin himmetini bekleyen, medeniyet iddiasinda olan diistintrlerin es
gecemeyecegi, yani Nietszche ile falan atlatilamayacak konulardir.

Daha énce séylendigi ve hatirlanacag tizere islam diinyasi diistin-
ce tarihinde “zihinsel varlik” diye, veya nefsu’ l-emr, veya Akl-1 Kulli
diye de adlandirilabilecek olan ttimellerin varhigina giden bu konuyla
ilgilenmis olan yegane diistintir Ismail Gelenbevi degildir.?® Nasir Tusi
bu konuda miistakil bir risale yazmisti ve bu konuyla ilgili, ktlliler
ltizerine olan bu risalesine yakini htiktimlere sahip bulundugumuz
ve bu konuda hi¢ bir stiphemizin bulunmadig teziyle basliyordu. Bi-
zim, “Bir ikinin yansidir.”, “Karenin kosegeni kenarina esit olamaz.”

meyvedar sorulardir: “Duyusal tézlerin disinda hareketsiz ve ezeli-ebedi bir t6z var ma,
yok mu? Eger boyle bir t6z varsa onun dogasi nedir? .. Matematiksel nesnelerin tozler
olduklar ileri stirtilmektedir ve yine Idealarn tézler oldugu ileri stirtilmektedir. Bazilar
bu varliklan iki farkh tur varliklar olarak almakla .. matematiksel nesnelerin var olup
olmadiklarim ve eger varsalar ne tir bir varhiga sahip olduklarini arastiracagiz” (1076
a 10-25); “.. Idealar1 tartistiktan sonra éntimtizde ticiincii bir arastirma kalmaktadir.
Matematiksel seyler eger kendilerine has bir gerceklige sahipseler zorunlu olarak ya bazi
filozoflarin dedigi gibi duyusal seylerde mevcutturlar veya duyusal seylerden ayr olarak
vardirlar. Eger onlar ne duyusal seylerde, ne duyusal seylerden ayr degilseler, ya var
degildirler veya bir baska tarzda vardirlar, dyle ki konumuz onlarmn var olup olmadiklar:
degil, ne ttr bir varhga sahip olduklar1 olacaktir.” (1076 a 30-35); “Eger tozlerin ayr
baslarma varligimi reddedersek ve bunu bireysel varliklarin ayr1 baslarina var olduklarini
soyledigimiz anlamda yaparsak o zaman “t6z’den anladigimiz anlamda her turla tézt
ortadan kaldirmus olacagiz. Buna karsilik eger tozleri ayr varliklar olarak vaz edersek,
onlarin 6geleri ve ilkelerini nasil tasarlayacagiz?” (1086 b 15-25); “.. maddi tozle ilgili
olarak her sey ayni ilk nedenden ciksa veya ilk nedenleri olarak ayni seylere sahip olsa
ve meydana gelen her seyin temelinde neden olarak ayni1 madde bulunsa bile her bireysel
sey icin ona 6zgl olan bir yakin madde vardir. .. gerek madde, gerekse fail neden farkh
olursa ortaya ¢ikan eser de farkl olur.” (1044 a 15-35); “Birincil anlamda, butiin diger
varlik kategorilerinin kendisiyle ilgili olduklar1 anlamda Varlik1, tézii ele aldik. Gercekten
btittin diger kategoriler, nitelik, nicelik, ve benzerleri, toz kavramiyla iliskilerinden dolay1
Varliklar olarak adlandiriirlar” (1045 b 25-30) “.. varlik bir yandan toz, nitelik, veya nice-
lik hakkinda kullanildigina, 6teyandan kuvve ve fiil bakimindan varlik olarak ayrildigma
gore..” (Metafizik, 1045 b 30-35); ayrica bkz. Physics, 190 a 17, 202 a 18-21, 219 a 203;
Generation and Corruption, 319 b 4, 335 b 35; Metaphysics 1003 b 24, 1017 a 22-30,
1028 a 10-20 1042 b 25-1043 a 1. Ozellikle islam diinyasinda ézellikle ehl-i tasavvuf
tarafindan “gtindelik” seviyede bile kullanilan bu varlik dereceleri kavram ve anlayisina
bizim toplumumuz yabanci degildir. Ayrica belirtilmelidir ki mesela Ctlircani’'nin Merati-
bu’ I-Mevcudat adinda mustakil risalesi bulunmaktadir, ve varligin derecelenmesi fikri
ozellikle Israkiler tarafindan sikca kullanilmaktadir. Bkz. “Seyyid Serif Ctircani’nin Var-
olanlarin Dereceleri (Meratibu’l-Mevciidat) Risalesi”, Arabic text, translation into Turkish,
Anlcara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, Cilt XXXV, Say1 2, Ankara
1992; ayrica bkz. http//www.wildboar.net/multilingual/middleastern/arabic/langua-
ge/isu/examples/jurjani.html

38 Murtada Mutahhari, Sharh-e Mabsut-e Manzumeh, cilt 1, s. 273, 288; Tabatabai, The
Elements of Islamic .., s. 21-31.
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huktimleri gibi htikiimlerimiz, ve bu hiikktimlere bagl, bu hiikiimlere
dayanan bir takim bilgilerimiz bulunmaktadir.?® Tusi'ye gore bu bil-
giler, orada bulunmadan 6nce hicbir zihin’in erisemeyecegi bir yerde
bulunmalidir; “dogru”lar “var bulunmali” ki, “dogru”ya “dogru” diye-
bilmemiz icin 6énermelerimizin dogrulugunu tespit etmeye calisirken
bizdeki 6nermeyi kendisiyle kiyaslamak tizere “6lctit” yapabilelim. Bu
konuya daha Platon isaret etmisti (Menon). Fakat, Platon icin problem
olmayan, ve kabul edilmesi de herhangi bir problem ortaya c¢cikarma-
yan “kidem”, “hudus”, “ezeliyet”, “birlik-cokluk” gibi meseleler Nasir
Tusi icin, veya genel olarak séyleyecek olursak Islam filozoflar1 ve Ke-
lamcilan icin ¢6ztilmesi, veya en azindan dikkate alinmasi gereken
meselelerden idi.

Olciit arama konumuza dénecek olursak, “karsilastirma” icin ken-
disine basvurulacak bir “asil”in ve bu “asil’a uyup uymadigina bakila-
cak bir “ikinci’nin, ve bu ikisi arasinda hi¢ olmazsa bu arastirma veya
sorusturmaya vesile olan bir “benzerlik” bulunmas: gerektigi aciktir.
Buradaki “benzerlik”, ikisinin ortak oldugu “mutabakat” konusu, bu
ikisinin “zihni stibut’udur. Karsillastirmak durumunda bulundugu-
muz “materyal’lerimiz “Onerme”dirler. Ancak iki seyin karsilastirila-
bilmesi icin bu iki seyin “ayn1” platformda olmalar gerekir. Bu acgiktir.
Acik olan bir baska sey, bizim zihnimizde bulunan énermenin bizim
zihnimizde bulundugu ve bu konuda da herhangi bir tereddtidiin s6z-
konusu olmadigidir. Yani “Ol¢tit”’e vurulacak iki yandan birine sahip
bulunmaktayiz ve bu konuda tereddiidiimiiz yoktur. Problem, Islam
felsefesinde “zihinsel varlik”, “nefsu’l-emr” gibi adlarla anilan, bizim
“dis”imizda, zihnimizin disinda bulunan, ama yeri hakkinda cesitli,
farkli, hatta birbiriyle celisik kanaatlere sahip duistintirlerin bulun-
dugu, bize gore “ikinci”, Nasir Tusi'ye goére “birinci”, -cuinkt hicbir
“oltmlt’ntin, diyelim, zihnindeki bir 6énerme bu “birinci’nin zihnin-
dekine, hatta belki bu “birinci” kimine goére salt “zihin”dir, tekaddiim
edemez, yani bir “ikinci” bir sey “birinci’den daha énce bir seyi asla
bilemez.- 6nermenin yerini sorusturmak, bu “Birinci’ye, -hem “zi-
hin” hem de “zihindeki” anlamina “birinci’- ona yer aramaktir. Eger
su anda biz burada, bu konuyu incelerken problemi dogru anliyor ve
dogru koyabiliyor isek, bizim “Nefsu’'l-emr” den anladigimiz budur. Fa-
kat “Felek kavi tali’ zebtn”dur. Tusi'nin basaril olabilmesi icin bircok
kosulu gerceklestirmesi, karsilamasi, yerine getirmesi gerekmektedir,
ki bunlar Platon veya Aristoteles icin problem olarak zikredilecek ko-
nular degildir. Yani bu “stibut”u kabul eden Tusi'nin simdi yapacagi
sey, bu, bizim, zihnimizin disinda varhigimi kabul ettigimiz “zihin-disi

39 Recep Duran, “Nasir Tusinin Nefsu l-Emr Risalesi [sbatu "I-Akli’ FKulli’, Bilim ve Felsefe
Metinleri, Bahar 2005, Say1 4, s. 9-21.
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gercek”in nasil olabilecegini aciklamaya calismaktir. Zamaninin di-
stinme ve akil ytirtitme modellerinin yaygin yénteminin énemli parca-
larimdan biri olan dikotomik bélmeler (terdid ve taksim ve tasnif gibi)
vasitasiyla ihtimallerin neler olabilecegiyle sorusturmasina baslayan
Tusi ilk olarak zihnimizin disindaki bu “ne-ise-o”nun 6nce “kendinde
var” olabilecegi ihtimalini, daha sonra “gayrinda muitemessil” olabile-
cegi ihtimalini gozden gecirerek; “kendinde var’in da, ya “durum sa-
hibi” (vaz) olarak var bulunabilecegi secenegini, veyahut da “durum
sahibi” olmayarak var bulunabilecegi secenegini tartisarak sorustur-
masina basliyordu.

“Durum sahibi” olmak zaman-mekana tabi varlhiklar olmay1 ge-
rektireceginden, Nasir Tusi, bu “birinci’nin “durum sahibi” olmama-
s1 gerektigi neticesine ulasiyor ve dyleyse de, sadece duyumlarla al-
gilanabilen yon sahibi ve dolayisiyla “vaz’ sahibi” olmayacak kadar
madde ve levahikindan uzak ve, “mahalsiz var” olamayacak kadar da
bagimsizliktan uzak olmalar gereken bu entitylerin, “yas ve kuru her
seyin kayith” bulundugu, ilk Vacib’in disinda, bir varligin varlig: sa-
bit olduysa, -biz bunu “Kulli Akil” diye adlandiriyoruz,- ki, kendisin-
den “kuru ve yas her seyi kapsayan Yuice Kur’an’da kah “Acik kitap”,
“aciklayan kitap,” kah “Kitab-1 Mubin” olarak s6z edilir”, kah “korun-
mus levha” “al-Lawh al-Mahftz” diye adlandirilan “yer’de bulunmali,
veya bu entityler orada “temesstil” etmelidirler. Ctinkti hem varhiktaki
“birlik” aciklanabilmelidir, hem de varliktaki “cokluk” aciklanabilme-
lidir. Yani, varhigin hem degismeyen kalici yani, hem de degisen yan,
hem “degisen”-olan hem “sabit”-olan aciklanabilmelidir. Yani hem
Parmenides’in “Bir, buittin, degismez” varliginin kosullar1 saglanmali,
yani onun vurguladigi ve tizerinde -belki de kendine ragmen- 1srar et-
tigi problem yok sayilmamali; hem de “degismeyen yoktur” deyen, do-
layisiyla kendisine “ytiklem”i baglayabilecegimiz bir “stiren”, “devam
eden”, “dayanak”, “substratum”, yani bir defacik olsun girebilecegi-
miz bir irmak, Herakleitos’a ve hassaten Cratylos’a ragmen, buluna-
bilmelidir. Nasir Tusi'nin isi bu ytizden zordur. Bu konudaki sikinti-
larim kolay unutamayacak olan Duistince tarihi, daha has ifadesiyle
Felsefe Tarihi hem degismeyi hem sabitligi “makul ve mantikli” bir
sekilde anlayabilip aciklayabilmek icin Platon’'un “gayr’imni beklemek
zorunda kalisini kolay unutmayacak ve bu ytizden bu konuda éntine
cikacak firsati kolay kolay bos yere harcama liikstine kendini kaptir-
mayacaktir.

Osmanh tarihini Dostoyevski'nin bir romanindan bile daha ceki-
ci hale getirmis “tath” tarihcimiz Ismail Hakki Uzuncarsili, Gelenbevi
hakkinda soyle soyltiyor:
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Hikmet, mantik ve adaba dair bir hayli eserinden baska en yuk-
sek ihtisas1 riyaziye ve hendesededir. Mantiktan Burhan ve hikmet-
ten Celal Hasiyesi bunundur. Mtisbet ilimlerden en degerli eseri lo-
garitma serhini havi Cedavili’'l-Ensab ile Hesabtii’ 1-Kuisur ve Kitabi’
I-Merasid’dir. Bunlardan evvelkKisi riyaziyat-1 kadimeye tatbik icin ka-
leme allimmistir. Hendeseden Adla-i Muisellesat ile Ceyb ve Mukantara
Risalesi ve diger riyazi eserleri vardir.*°

I[slam diinyasmnin ¢ok ge¢ dénem Osmanh ulemasmdan, “ri’'yet-i
hilal” meselesinde hesap¢1” degil de “rii’'yetci” bir “mufti’nin “gadri’ne
kurban giden Magnisall distntirimuz, matematike¢i ve mantikci ve
kelamc1 ve akaidci ve felsefeci Gelenbevi Ismail Efendi kendisinden
onceki bircok duistinir gibi “zihinsel varlik” meselesiyle ilgilenmistir.
Gelenbevi'nin ¢ag Islam diistincesi kalin ¢izgisi g6z 6niine alindigin-
da artik, degil mayalanma devrinin, olusma devrinin, hatta gelisme,
ve hatta “kemiklesme” donemlerinin cok gerilerde kaldig1 ve hatta ve
hatta “kéturtimlesme”den soz edildigi donemlere bile uzak kalan bir
zaman dilimine denk duismekte, cevvalligi kaybolmus bir diistince or-
tamina rastlamaktadir.

40 Osmanl Devleti [lmiye Teskilati, 3. bs., Turk Tarih Kurumu, Ankara 1988, s. 238.



...(Zihinsel Varlik) Anlayisina Bir Ge¢ Dénem Osmanh (")rnegi: Ismail Gelenbevi 57

KAYNAKCA

A. Arslan, Ibn Kemal Sempozyumu, Tokat, 1986.

Aydin Sayili, “Bilim Tarihi Perspektivi icinde Bilim”, Bilim Kavranu Sempozyumu
Bildirileri, AU Rektorliigii, Ankara 1985.

A. Tusi, K. Zuhr, Cev. R. Duran, TC Kulttur Bak. Ankara 1990.

A Companion to Ancient Philosophy. Blackwell, 2006.

“Bilim Tarihi Perspektivi icinde Bilgi ve Bilim”, Bilim Kavram Sempozyumu Bildi-
rileri 15 Mayts 1984.

Dogan Ozlem, Bilim Felsefesi, Inkilap Kitabevi, Istanbul 2003.

F. Rosenthal, Bilginin Zaferi, cev. L. Ongéren, Ufuk., Ist. 2004.
G. H. Hardy, Bir Matematikc¢inin Savunmast, ¢ev. Nermin Ark, Tubitak
yay. Ankara 1999, 22. Bélim ve 24. Bol. s. 94-95, 99-100.

Gazali, Tehafiitil'l-Felasife, Ingilizce cevirisi, by S. A. Kamali, Pakistan Philosop-
hical Congress, Lahore 1963.

Gill, Plato:Parmenides, Hackett, 1996.

Ibn Sina, Kitab al-Hudud, traduit et annote par A-M. Goichon, Cairo, 1963.

[lhan Kutluer, “Miftahu’s-Saade”, Diyanet Valfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 30, s.
19.

J. Walbridge, The Science of Mystic Lights,.. Harvard Univ. Press, 1992.

Journal of Trascendental Philosophy, London 2001.

Kemal Pasazade, Tehafiit Hasiyesi, cev. A. Arslan, Kultir Bak. Ankara 1987.

Kiki Kennedy-Day, Boolks of Definition in Islamic Philosophy, Routledge-Curzon.

McDonald, “Kelam” mad. Islam Ans. Tiirkce edisyonu.

Mary Louise Gill, Plato: Parmenides. Introduction and Translation (co-translator:
Paul Ryan). Hackett Publishing Company, 1996.

McDonald, “Kelam” maddesi, Islam Ansillopedisi, Tiirkce edisyonu, cilt 4, s. 538.

M. Y. Kandemir, “Fevaid”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 12, s. 500.

M. Tirker-Kiiyel, Aristoteles ve Farabi'de Varlik ve Diistince Ogretileri, AU DTCF
yay., Ankara 1969.

Muhammad Asad, The Message of the Qur'an, s. 681 not 48.
Murtada Mutahhari, Sharh-e Mabsut-e Manzumeh, cilt 1, s. 273, 288.
N. Oner, Klasik Mantik, 5. Bs., Ankara, 1986.

Nusret Hizir, “Tkiden Fazla Hakikat-Degerli Mantigin Temel Kavramlar1 Hakkimn-
da”, Dil ve Tarih-Cografya Falkdiltesi Dergisi, cilt 3, say1 2, 1945.

Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng-i Lugat ve Istilahat-1 Felsefi, Tahran 1330.

S. Golctik-M. Yurdagiir, “Gelenbevi”, Diyanet Valcfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 13,
Istanbul 1996, s. 552-555.

S. Ocal, Kemal Pasazade’nin Kelami ve Felsefi Gériisleri, TC Kiiltiir Bakanlgi,
Ankara 2000.

Recep Duran, “Nasir Tusi'nin Nefsu 'I-Emr Risalesi Isbatu '-Akli’ I-Kulli”, Bilim ve
Felsefe Metinleri, Bahar 2005, Say1 4, s. 9-21.

T. Izutsu, “Islam Metafiziginde..”, Etudes Philosophiques, O. Amina.

Tabatabai, The Elements of Islamic Philosophy, (Bidaya al-Hikma), cev. A. Quli
Qarai, London 20083.
Tabatabai, The Elements of Islamic Metaphysics, s. 21-31.

Tiirkiye Yazmalart Toplu Katalogu, ed. 1. Parmaksizoglu.

Tabatabai, The Elements of Islamic Philosophy (Bidayah al-Hikmeh) tr. By S. Ali
Quli Qarai, ICAS Press, London 2003.






Yakin Docu UNiversitesi ILanivat FakuLtesi Deraisi, Y1l 2, Cilt 2, Say1 1, Bahar 2016 (59-78)

BEDR SAKIR ES-SEYYAB'IN SIRLERINDE OZLEM
Tayseer ez-Ziyadat!

Semira KARUKO?

Oz

Ozlem (hanin) kavramu ile onun psikolojik baski ve evhamlarin-
dan kaynaklanan yansimalari, modern Arap siirinde yeni gorui-
nen bir konu degildir. Gurbet ve onun es anlamlisi olan 6zlem,
eski ¢caglardan beri Arap siirinde adeta yol arkadaslandirlar. S$iir-
de gurbet ve 6zlem, arastirmacilar tarafindan btiytik bir ilgi odag:
olmustur. Bu konuda, akademik dtizeyde cesitli calismalar ortaya
konmustur. Bedr Sakir es-Seyyab'in siirlerini dikkatlice incele-
yen biri, 6zlem (hanin) konusunun siirlerinde ¢ok btiytik bir yer
kapladigim gérecektir. Bu incelenmesi gereken bir durumdur. es-
Seyyab’'in hayat1 boyunca ¢ektigi ac1 ve sikintilar, maddi sartlari-
nin ve saglik durumunun koéti olmasi, kéytine ve vatanina karsi
hisleri 6zlem konusunun, siirlerinde acik bir sekilde yer almasima
neden olan etmenlerdendir. Ozellikle de ¢cocukluga, anneye, sevgi-
liye, koyt Cikor’a ve vatanina olan 6zlemi siirlerindeki ana temayi
olusturmaktadir.

Bu konu, 6zlem siirlerinin mahiyetinin incelenmesi ve nedenleri-
nin belirlenmesi hususunda oldukc¢a énemlidir. Arap edebiyatin-
da, ozellikle de siirde 6zlem olgusunu tam anlayabilmek i¢in bu
mevzunun 6nemli isimlerinden biri sayilan es-Seyyab ekseninde
bu konuyu incelemek isabetli olacaktir diye diistintiyoruz. Ayri-
ca es-Seyyab ile ilgili olarak Turkiye'de yapilan akademik calis-
malara yeni bir bakis acis1 getirmek istiyoruz. Bundan dolay1 bu
calisma onun 6zlem konulu siirlerinden érnekler verilerek zengin-
lestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: es-Seyyab, Ozlem, Hanin, Siir, Gurbet, Ac1.
Abstract

(Nostalgia), reflections arising from its psychological pressure and
anxiety with the concept is not a new subject appears in modern
Arabic poetry. Homesickness and longing its synonym, they are
almost the way friends in the Arab poetry since ancient times.
Homesickness and longing in poetry, has been the focus of great
attention by researchers. In this regard, several studies have
demonstrated academic level. Badr Shakir al-Sayyab one care-
fully examining the poems, longing (Nostalgia) on the subject of
poetry will find that a very large space.

This is a durumdur.es-Seyyab the sufferings and hardships
throughout his life on Focusing need to be examined, to be the

1 Yrd. Dog. Dr. Sirnak U. ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
2 Yrd. Dog¢. Dr. Yakin Dogu tiniversitesi Ogretim Uyesi
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worst of the financial conditions and health status of the aspira-
tions issues feelings against the village and country, his poems
are among the factors causing to take place in an open manner.
Especially in childhood, mother, lover, are the main themes in
the poetry of longing Cikor village and country. These issues, ex-
amining the nature of poetry and aspirations are important in
determining the causes of concern. In Arabic literature, especially
in-Sayyab axis is considered one of the important figures of this
issue in order to understand fully the craving phenomenon in po-
etry we think would be appropriate to examine this issue. Also
related to al-Seyyabil We getirmekistiy a new perspective to the
academic studies in Turkey. Therefore, this study was enriched
by examples of its longing poems.

Keywords: al-Sayyab, Craving, Nostalgia, Poetry, Homesickness,
pain

1. es-Seyyab’in Hayati

Sakir es-Seyyab, modern Arap edebiyatinda kasidenin gelisimine
katki saglayan sairlerin 6nctlerindendir. Arap edebiyatinda kaside,
sadece duygulardan ibaret degildir. Aksine insanlarin endiselerini,
kaygilarimi, achik ve yokluklarimi da barindirir. Bundan dolay1 es-
Seyyab'in kasideleri bircok mana icermektedir. O, eski ve yeniyi acik
bir dille ve gercek duygularla birbirine baglar. Bu 6zelligi, onun, siirle-
rinde titiz davrandiginin gostergelerinden biridir.

es-Seyyab’in siirlerinde 6zlem konusunu ele almadan 6nce sairi ki-
saca tanitmak faydali olacaktir.

1926-1964 yillan arasinda yasamis Irakli bir sairdir. Basranin gi-
neyinde muhafazakar bir yer olan Cikor kéytinde dogmustur.

Bagdat'taki Daru’l-Muallimin’de Arap edebiyati sonrasinda da Ingiliz
dili béltimlerini okumustur. Ingiliz edebiyatina vakif oldugu séylenebi-
lir. Hiir/6zgur siirin 6ncti ve kurucularindan biridir. Siirlerinde protes-
tocu/karsit gortisler, hastaliktan yakinmalar ve 6ltim hakkindaki duy-
gular cokca yer alir. Eski Arap siirinden ve Kur’an-1 Kerim’in yani sira
bat1 sairlerinden de etkilenmistir. Kitaplarinin ve siirlerinin basilmasi
ve onlarm edebi degerinin bilinmesi hususunda btiytik sikintilar yasa-
mustir. Hastaliktan da ¢ok ¢cekmistir. Bircok tilkeye tedavi icin gitmistir.
Bu yerlerin sonuncusu Ingilterenin Londra sehridir. Oradan déndtik-
ten sonra Kuveyt'te “Mustesfe’l- Emir’de 1964 yilinda vefat etmis; naasi
Basra'ya tasinmistir. Sattu’l - Arab’da bir heykeli mevcuttur.

1.1.Yazdig: siir divanlar1 sunlardir:

1. Ezharu’z- Zebile, Kahire/1947.
2. Esatir, Bagdat/1950.



Bedr Sakir es-Seyyab’m Siirlerinde Ozlem 61

. Haffar el-kubtur, Bagdat/1952.

. el-Mumis el-amya, Bagdat/1954.

. el-Esliha ve’l-atfal, Bagdat/1954.

. Nustdetu’l-matar, Beyrut/1960.

. el-Ma‘bedu’l-garik, Beyrut/1962.

. Menzilu’'l-efnan, /1963.

. Ezhar ve esatir, Beyrut/1963.

10. Senasi’l ibnetu’l-celebi, Beyrut/1964.

© 0N O W

Olimiinden sonra bunlardan baska divanlan da nesredilmistir.
Ailesi, 6zellikle esi, énceden yazdig1 siirlerini “Ikbal Divam” ismiyle
Beyrut'ta 1965’te bastirmistir. Diinya modern dénem siirlerinden sec-
meleri mevcuttur.?

2. Ozlem (Hanin) Kavraminin Sézliik ve Terim Anlami:
2.2, Sozliik Anlama:

Ozlem (=) kelimesi (;;:5) kokiinden sahih fiilidir. Muzaaf fiil hali
(53)'dir. Cekimi ise (L.~ u}u 5>) seklindedir. (Husdl y&) Yuce Allah'in
isimlerindendir. Ibnu’l-Esir, “;usu kullarina karst merhametli olandir”
der.

ol=Jl: Cok aglamak veya neselenmek demektir. Bu kavram hakkin-
da sunlar séylenmistir: O, ister htiztinden ister sevin¢ten kaynaklan-
sin hislerin sesidir. “ .,.~J|” 6zlem ve nefsin arzularn - istiyak demektir.
iki anlam da birbirine yakindir.

LYl e 50 (Deve sefkat gosterdi): Yerinden ya da ¢cocuklarindan ayr
kaldiginda deve, yavrusunun arkasindan hasret ceker ve inilti gibi ses
cikarir.*

2.3. Terim Anlami:

Bir terim olarak “..~l", 6zlem, ulkesinden uzakta, gurbette iken
insanin acilarini ortaya koyan duygudur. Ozlem de benligin duygula-
rini, hislerini tatmin eden, insanin vatana ya da hasret duydugu diger
seylere sevgisini ifade eden unsurdur.

3. Ozlem (.,-~) Siirleri:

Ozlem siirleri kadim ve modern sairlerin ele aldigi konulardan bi-
ridir. Duygu yogunlugu, asir1 tizticti hisler ve samimiyet 6zellikleriyle

3  Bkz. Hasan Abbas, Bedr Sakir es-Seyyab: Dirasetun fi Hayatihi ve Si'rihi, s. 15, Daru’s-
Selcafe, Beyrut, 1969; Hasan Tevfik, Si'r Bedr Sakir es-Seyyab: Dirasetun Fenniyye ve
Fikriyye, s.18, Beyrut, tsz; Bedr Sakir es-Seyyab, Divan, I/2, Beyrut, 1971.

4 el- Firtizabadi, el-Kamusul-Muhit, s.630, Matbaatu’l- Hiiseyniyye, Kahire, 2012; ibnb
Manzur, Lisanu'l-Arab, s. 254, Daru’t- Turasi’l- Arabi, Beyrut, 1999.
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ayricalik gosterir. O, eski ve yeni sairlerin, kaybettikleri seylerin ar-
dindan hissettikleri duygulan ifade eden bir suur deneyimidir. Tim
milletlerde varlik gosteren gurbetin ardindan duyulan hassas hislerin
dillendirildigi bir ttrdur.

Ozlem siirleri, arastirmacilarin erken dénemlerden beri ilgi odag
olmustur. Bu arastirmacilar, cahiliye déoneminden itibaren vatan ve
ondaki sevilenlere, glizel anilara 6zlemin ifade edildigini gérmuislerdir.
Cahiliye sairi, 6zlem ve hasretini enkazlarimn “géc¢ eden sevgilinin en-
kazimin” tizerinde dile getirir. Ayn1 sekilde sevgilisinin uzakta olmasin-
dan ve ayrilifindan c¢ektigi acilar1 ve ytirek yanginini anlatir.

Modern dénemde ise Ozlem siiri, 6zellikle stirgtin edilmis sairlerin
cogunun siirlerinde vazgecilmez bir konu ve bir 6zellik haline gelmistir.
Bu sairlerin siirlerinde aci, 1stirap, vatan sevgisi ve ona olan 6zlem ko-
nulan ortaya ¢cikmistir. Bu olgu bircok sairi, gecmisle olan baglariyla ve
ona duyduklan 6zlemle etkisi altina almistir. Bu sairlerden biri de siir-
lerinde, mekan ve zaman bakimindan geride kalan amlarina duydugu
0zlemi, muhtesem dokunuslarla kaleme alan Bedr Sakir es-Seyyab’tir.

4. Ozlem Siirlerinin Sebepleri

Arap edebiyatinda 6zlem siirlerinin yazilma ve yayilma sebepleri ol-
dukca fazladir. Bu sebepler, bir sairden digerine farklihik gosterir. Fa-
kat genel cercevede gocii, gurbeti, stirgiini temsil etmesi vb. 6zellikleri
bakimindan da birbirleriyle uygunluk gosterirler.

Ancak es-Seyyab, kisisel 6zlemin bir ¢esidini kaleme almistir. Onun
dillendirdigi bu 6zlem tiirti, genel olmasinin yani sira sahsi, hissi duy-
gularla da ayricalik gosterir. es- Seyyab, modern dénem sairlerinin
beden, duygu ve psikolojik bakimdan en ¢ok aci ¢eken ismidir. Nite-
kim o, hentiz kticiik bir cocukken anne - baba sefkatinden mahrum
kalmistir. Gozleri, cocuklugundan itibaren acisim cektigi ayrlk, ka-
y1p ve hiizniin ac1 portrelerine acilmistir. Genclige adim attiginda ise
duygularia cevap vermeyen “kadini/sevgilisini” kaybedip durmanin
soklarim1 yasamistir. Bu durum, onun duygusal yasamindaki ikinci
hayal kiriklig1 olmustur. Pesinden, gencliginin en parlak dénemindey-
ken hastalik onu yakalamis, saglik ve rahatindan da olmustur. Tim
bunlarin neticesinde ruhsal ve i¢sel gurbetin htiznti, adeta kara bu-
lutlar gibi tizerine ¢okmustiir. Bu da bize es-Seyyab’in vatan ve aile
0zleminin siddetinden dogan duygularini, 1stiraplarim ve acilarin an-
lattig siirleri seklinde yansimistir. Oliim, hastalik, gurbet, ayrilik gibi
ozellikler sadece es-Seyyab'in karsilastigi durumlar olmayip, biitiin
insanlarin kismen de olsa baslarina gelmis ya da gelebilecek durum-
lardir. Bu acidan da ashinda o insanlarin duygularina az ya da cok
terctiman olmus sayilir.
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5. es-Seyyab’in Siirlerinde Ozlem Konularinin Nedenleri

es-Seyyab, hayati boyunca mazi 6zlemi ve anneye dénme hayaliyle
yasamis bir sairdir. O, gecmisi, simdiki zamandan daha degerli gorur.
Hatta maziyi stisli s6zlerle 6viip durur. Bununla, simdiki zamaninin
kasvetine karsilik maziyi yliceltmek ister.® es-Seyyab, maziye tutkuyla
baglh olan ve ondaki mutluluklarn ve sevingleri stirekli dile getiren bir
sairdir. O, gecmis ile gelecegin arasinda baglanti kurma hususunda
da oldukca basarili olmustur. Elestirmenlerin gortistine gore es-Sey-
yab, maziyle bagin1 koparmadan, icinde bulundugu zamanla da sag-
lam baglar kurarak Arap siirine bir yenilik getirmistir. Kisacas1 maziye
olan derin sevgisi gelecekle alakadar olmasini engelleyememistir.®

Sair, anne sefkatinden ve merhametinden mahrum yasamistir. Ni-
nesinin de vefatina taniklik etmistir. Aym sekilde sevgilisine-sevgilile-
rine olan asklarinda da sikintilar yasamis, askta da basarisiz olmus-
tur. Hayatinin sonlarinda ise korkung¢ acilar ¢cekmistir. Tim bunlar,
es-Seyyab’'in hayata beyhude gecen kayip yillar olarak bakmasina ne-
den olmustur. Bu sebeple onu, hayatinin sonlarinda tahammutilstiz ve
cekilmez biri olarak gortiyoruz. Artik bu yipratici hayattansa éltiime
bile 6zlem duymaya baslamistir.

Bedr Sakir es-Seyyab'in hayatimi dikkatlice inceledigimizde, hasret
ve 6zlem olgularina meyletmesine bazi faktorlerin sebep oldugunu go-
ruyoruz. Bunlarin en 6nemlileri sunlardir:

5.1. Annesinin erken o6liimii: es-Seyyab, annesini kaybettiginde
hentiz alt1 yasindaydi. O, annesiyle birlikte anne sefkatinden ve si181-
nacagl guvenli bir kucaktan da mahrum kalmistir. Anne sicaklhigim
kaybettigi bu ac1 olay, sairin 6zlem ve hasret olgularina yénelmesine
sebep olan en 6nemli etkendir.

5.2. Babasinin ikinci evliligi ve bunun sonucunda baba sefka-
tinden mahrum olmasi: Bu yeni durum, acilarinin derinligini arttir-
muis, endiselerini harekete gecirmistir.” Ctinka baba, yeni esiyle mes-
gul olup oglunu umursamaz hale gelmistir.

5.3. Ninesinin o6liimii: es-Seyyab, annesinin 6limuinden sonra
babaannesinin kucaginda biiytiimus, babaannesi, onun yetismesinde
elinden gelen gayreti gostermistir. Fakat bir stire sonra onu da kay-
betmistir. es-Seyyab, ikinci kez anne sevgisi ve sefkatinden mahrum
kalmastir.

5 Ihsan Abbas, itticehat es-Siiri’l- ‘Arabi el- Muastr, s.71, Daru’s-Sark lin- Nesr ve't-Tvzi,
Amman, 2001.

6 Isa Balata, Bedr Sakir el-Seyyab Hayatuhu ve Si'ruhu, s. 192, Darun-Nehar lin-Nesr,
Beyrut, 1981.

7  Hani el- Hayr, Mavsuatu ‘Alami es-Sir’il- Arabi el-Hadis, s.15, Suriye, 2006.
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Babaannesini kaybetmesi, sairin benliginde o kadar derin izler bi-
rakmis olacak ki su beyitleri kaleme almistir:

L“;ajg.d %;};ﬂoﬁ&.éildﬁuiﬁ Lzl é%ig:-‘*-k‘j
Oyedl a3l oV Claae pails O gl pY1 s 3
“Kader ve kazanin eli beni htiztinlere stirtikledi,
Varhgiyla huzur buldugum ninem 6ldu.

Sefkatli anneyi kaybettim, bu annemi (ninemi) kaybetmem de
Oncekinin acismni bana unutturdu. (Daha biiytik bir ac1 yasatti).®

O, babaannesine yazdig1 mersiye niteligindeki bu kasideyi, benli-
ginde hissettigi tiztinttleri dile getirmek icin yazmistir. Sair, bu ka-
sidede acilarin kendisine yasattigi duygulan adeta c¢ighklar seklinde
tarif eder, onun 6limunu, defnini anlatir ve onsuz hayattaki yalnizli-
gindan sikayet eder. Kaside, anneyi kaybetme hisleriyle doludur. Hi-
tap ise kabre yonelik olup babaannesine sefkatli olmasi icindir. Tipki
ninesinin, yetim cocugu (kendisini) sevgi ve merhametle yetistirdigi
gibi kabrin de onu kucaklamasi dilegidir.°

ok A e Lkt Loy Lele o5 a1 Ll

“ Ey kabir ona (nineme) kars1 merhametli ol,
Cunku o yetimleri sefkatli bir sekilde buytitta.”10

5.4. Basarisizliga Ugrayan Sevgi: es-Seyyab, birden ¢ok ask tecrti-
besi yasamistir. Bir kadindan baska bir kadina asik olup durmustur.
Onlardan hi¢birinde aradig1 anne sefkati ve baba merhametini bula-
mamistir. Ayni sekilde hicbir kadin ona sevgi gostermemis, bununla
birlikte, tiztinttlerini ve emellerini paylasmamistir. Yakisikli olmamasi
da kendisi ile sevgililerinin arasima girmistir.'! Tim bu durumlar, onu
etkilemis, maziyi ve sevgililerini cokca zikretmesine neden olmustur.
Maziyi anmasinin sebeplerinden birinin de basarisizlik ve timitsizlikle
sonuclanmis sevgililerine duydugu 6zlem oldugu gayet aciktir. Sair,
sevdigi tim kadinlarin, onu sevmediklerini ve ona sefkat gostermedik-
lerini itiraf eder:

LIS gl gosle 81,5 ke oy Lo se
sl b s sl e IS 3805
8 Ilya Havi, Bedr Sdkir es-Seyyab Sairu’l- Enasid ve’l Merasi, s. 66, Beyrut, 1983.
9  Havi, Bedr Sakir es-Seyyab Sair el-Enasid ve’l Merasi, s. 66.
10 es-Seyyab, Divan, 1/103.

11 Muhammed Radi Cafer, el- igtrab fI Siri’l- Iraki, s. 17, ittihadw’l- Kiittab'i-1 ‘Arab, Di-
mesk, 1999.
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“Beni sev...

Var olan gecmisi inkar etmek adetim degildir

Fakat ... Senden 6nce sevdiklerimin hicbiri beni sevimedi
Bana sefkat de gostermedi...”!2

5.5. Hastaliktan Dolay1 Cektigi Acilar: es-Seyyab, bir turlt kur-
tulamayacagi caresiz bir hastaliga tutulmustur. Bacaklarinda gti¢stiz-
luk sikayetiyle hastanelere gitmeye baslamis; doktorlar, derdine deva
bulmakta aciz kalmislardir. O, Kuveyt'ten Paris’e, Londra’dan Beyrut'a
kadar hastane hastane dolasip durmustur. “Hayatinin son demlerin-
deki bu seneler, yani 1944-1960 yillan arasi, es-Seyyab'in sihhi ve
sosyal timitsizlik yillaridir. Oltimtin acisim ensesinde hissetmeye bas-
ladiginda elinde sadece kalemi ve siirsel yakarislar1 kalmistir.”!® Bun-
dan dolay1 gecmiste saglikli oldugu gtinlere vehmi/hayali déntisti, onu
bir an bile birakmayan simdiki acilarindan s18indig1 son melce olmus-
tur diyebiliriz.

6. es-SEYYAB'IN SIiRLERINDE OZLEM CESITLERi

Bedr Sakir es-Seyyab, birbirlerinden farkl iki hayat yasamistir.
Biri normal, sosyal bir hayattir. Bu hayat diliminde, diger insanlar gibi
siyaset ve kariyer alaninda tiim gayretini gostermistir. Tkinci hayat
ise karmasik ve duygusaldir. Onu, cocuklugundan itibaren yipratmis,
adeta mazinin dalgalarinda bogmustur. Boylelikle hayati gibi kendisi
de parcalara ayrilmis ve yasaminin kisimlar arasinda uzlastirici, bir-
lestirici gticti kendisinde bulamaz hale gelmistir. Kendisinden ¢alindi-
g distndigi hturriyetine ve mutluluguna kavusmak icin gecmise
dénmustiir.'* Bu sartlarin ve duygularn etkisi ile ortaya ¢cikan 6zlem
cesitleri oldukc¢a dikkat cekicidir.

Bu 6zlem ttirleri, es-Seyyab'in kisisel hayati, sahsi tecrtibeleri ve
sahip olduklariyla alakalidir. Cocukluguna, kéytline, annesine, sevgi-
lilerine ve ailesine déonmek istemesi gibi... Calismamizin bu kisminda
bunlarn detayh bir sekilde ele almaya calisacagiz.

6.1. Cocukluga Ozlem: Cocukluga 6ézlem, romantik sairlerin si-
irlerindeki en temel konulardan biridir. Edebiyat elestirmenleri, es-
Seyyab'in ¢ocukluk hatiralarimin divanlarmda énemli bir rol oynadig:
gorusundedirler. Cocukluk sevgisi, ona gore eglenceli ve zevkli anila-
rinda inkar edilemeyen bir gercekliktir. Thsan Abbas, konuyla ilgili su
goriisunu belirtir: “Her kim es-Seyyab’in siirlerini okursa, onun tiim
cocukluk yansimalarini, izlerini ve o ddneme duydugu siddetli sevgiyi

12 es-Seyyab, Divan, 1/106.

13 el- Hayr, Mavsuatu ‘Alami es-Sir’il- Arabt el-Hadis, s.6.

14 Antonyus Batris, Bedr Sakir es-Seyyab Siru'l- Vac’, s. 156, el-Muessesetu’l-Hadise 1i'l-
Kuttab, Lubnan, Tsz.
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fark edecektir. Bu sevgi, hi¢c degismeyen ve hicbir seyin yerine konul-
madig1 bir sevgidir.”!®

O cocuklugunda “Cikor” da yasamis, diger cocuklarla “Buveyb”
nehri kenarinda oyunlar oynamistir. Kasidelerinde, gecmis yillarda
yasadiklarim1 anlatmistir. “en-Nehr ve’l-Mevt” (Nehir ve Oltiim) adim
verdigi kasidesinde sunlar1 dile getirir:

s

S

A el ]
il 3 o3l sl el
Aaadl o Ll ol )l s
ol B ba sk

D g B

|

AdlS el e b

“Buveyb, Buveyb,

Burcun canlari denizin derinliklerinde kayboldu

Sular testilerde, giinesin batis1 ise agaclardadir

Testilerden sular, yagmurdan canlardan ¢ikan seslerle akar
Testilerden sizan sular, iniltilerle eriyip akar.

Buveyb, Buveyb

Ey yagmurlar gibi htiztinlti nehrim

Ozlemin kanmimin her damlasinda var olacaktir.”¢

Bu kitada, anilarindan ya da maziden bir kesiti canlandirir. Sair
ardindan bizi efsanevi ve giizel cocukluk giinlerine géturtr. “Buveyb”
maziyi temsil etmektedir. Bu gecmis, sadece sairi ilgilendiren bir gec-
mis degildir. O, genel anlamda cocuklugu ilgilendiren her seyi temsil
etmektedir. Baska bir ifadeyle, bu bireysel deneyim, bliytik sairin yo-
rumlama yeteneginin bir kapsayicilik girisimi olmustur. Bundan dola-
y1 es-Seyyab, bu kitada, o zamanin ve o mekanin kaybini kastetmek-
tedir. Nehre duydugu 6zlemin ardindan Cikor’a ve kirsala/kodye olan
6zlemini anlatir. Sanki mazi veya cocukluk, Buveyb’in sularinda sesi
yankilanan burctan gelen can sesleri gibidir.!”

15 Abbas, Itticehat es-Siiri’l- ‘Arabi el- Muastr, s. 399.

16 es-Seyyab, Divan, 1/453.

17 Halil Musa, Bniyetii'l- Kasideti’l- Arabiyyeti’l-Muaswa, s. 21, ittihad Kiittab’il-‘Arab, Di-
mesk, 2003.
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Baska bir kasidede de cocukluktaki anilari, es-Seyyab'in goézun-
de tekrardan canlanir. O, bu anilar hatirladiginda acilarin ve elem-
lerin onunla olduklarini, mutluluktan hi¢ nasibi olmadigim hisseder.
Yasaminda guizel giinler aradiginda, hatirlayacag: tek bir ginun bile
olmadigini fark eder. Bundan dolay1 sorular sorar, elem ve hiizlin ise
bogazinda dugtimlenir.

A5 05 o ol gloe A5
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“Bebekligim, cocuklugum, tiim bunlar nerede?

Simirlar1 olmayan, yolunun sonu bulunmayan hayat nerede?
Kiylya suratimi asmis, agin gozu gibi

Kabre goturtr.

Hayat nabiz olmadan olmaz

Sular ve kayalar, toz zerrecikleri, karincalar ve demir

Her miizik nagmesi ve her yeni mevsim, topragi stirme,

tohum sac¢cma ve cicekler...”18

Sairin hayalinde, cocuklugun, bitmeyen uzun bir yol oldugu goértil-
mektedir. O, bu uzun yolu, mutlugunun ve saadetinin diinyas: olarak
gorur. Bu hayati sair, sularda ve kayalarda; cicek ve tarlalarda gortr.
Butin bunlar, cocukluktan belleginde kalan manzaralardir. Bu man-
zaralar, sairin zihninde bir bahce gibi canlanir. Bunlar, onun yokluga
giden guinlerine aglamasina sebep olmustur.

6.3. Cikor’'a Ozlem:

es-Seyyab, kdyluntli en ¢ok seven ve bunu ifade eden Arap sairlerin-
den biridir. Kéyde biraktig1 cocuklugu, Cikor'un tarlalarinda kosmak-
ta, Buveyb’in sularinda ytizmektedir.'® Cikor, es-Seyyab’a gore tisttiin
sehir konumundadir. Burasi, kendisinden ayrildiginda, zihninde kay-
bolan ve hala arayip da bulamadig1 kayip cennettir. Hatta onun icin
bir annedir. “Cikor annemdir” adin verdigi kasidesinde sunlari soyler:

18 es-Seyyab, Divan, 1/146.
19 Mahir Hasan Fehmi, el-Hanin ve’l-Gurba fi Siril Arabi el-Hadis, s.158, Daru’Kalem, Ku-
veyt, 1981.



68

Yakin Dogu Universitesi iLanivat FAKULTESE DERGIS

LS Lol O, AT s
LI, Les Lol Lalasl LY
Lls o el e all 05 D ) 58 Ll ooleen
“O annemdir, ben ona kéttirtim olarak da (stirtinerek) gitsem
Ciceklerini koklarim, topragini da
Heyhat! O Cikor’dur....

Cocugun icinde oldugu bir cennet...
O (Cikor) kayboldugunda kaybolan?®

Ona gore, Cikor'da manzaralarin ve havanin btuiytleyici bir yont

vardir. Bundan dolay1 insanlar orada hayatlarinin en giizel anlarini
yasamaktadirlar.?!

Sehir ile Cikor'u karsilastirdiginda es-Seyyab, sehrin agaclarim

mermerden direkler gibi tasvir eder. Yapraklar diismeyen ve sararma-
yan agaclardir. (Boyle duistinerek sanki sair, hiiztin ve depresyonda
1srarcl davranmaktadir.) Sehrin gecesi ise asla uyumaz, sabahlara ka-
dar devam eder. Fecri ise sarap bardaklarini ortaya c¢ikarir. Cikor, kis

ve

yaz mevsimlerini yasar. Mevsimlerin degismesi doganin kanunu-

dur. Sehir ise bunu bilemez.?? Bundan dolay1 sair “Cikor ve Escaru’l-
Medineti” kasidesinde sunlar aktarir:
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“Agaclar surekli yesildir

Sanki mermerden direkler gibidir.

Ne yapraklar diiser ne de sararir

Gecesi ise uyumaz (bir tirlt bitmez)

Kadehlerinden saraplar sabahlara kadar gorinur.
Fakat Cikor'un, yazlari da kislar1 da vardir

Gunes de batar; sanki gokytizii suyu yutan bir tarladir.
Sarhos olan c¢icekleri kuslara sarkilar soylemektedir.?®
es-Seyyab, Divan, 1/656-657.

Butrus, Bedr Sakir es-Seyyab Sair el-Veca’, 157.

Ahmed ‘Avde es-Sakirat, el-Iktrad fi siri’l Seyyab, 128, Dar ‘Ammar, Tsz.
es-Seyyab, Divan, 1/633.
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Bu beyitlerden ve karsilastirmalardan yola cikarsak, es-Seyyab'mn
kendi “Cikor'unu” sehir hayatina tercih ettigini goérebiliriz. Clinki ora-
da canlilik ve dirilik bulmaktadir. Huzur ve timit icinde yasamaktadir.
Koyde dogup buyudiigl icin sehir hayatina bir turlti alisamamistir.
Onemli tespitlerden biri de sairin Cikor gibi “Buveyb”e de cok énem
verdigidir. Nitekim onu, gecmisteki mutlulugunun, kaybolan cocuk-
lugunun ve giizel anilarimin nehri olarak kabul eder. Ona, bir asigin
masukuna duydugu 6zlemi duyar:
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“Ey nehir! Kistan sonra sana déndu, bu kisin nehre dontisti, asigin
donust gibidir.
Hayretler icinde nehrin iki kiyisina istiyakla bakar, neredeyse 6zle-
mi gézyasina dontisecektir.
Sevgiliye gidis dontislerinde
Seninle ne kadar arkadashk ve dostluk etti, ne kadar yturtda

Sen onu ve onun oldugu dénemleri hatirllyor musun?
Yoksa glizelliklerini ve iyi anilar1 unuttun mu?”%*

6.4. Anneye Ozlem:

Kesin olan seylerden biri es-Seyyab’in siirlerinde annelik kavram-
nin ve ona duydugu 6zlemin cok yer aldigidir. Divanlarim ilk defa oku-
maya baslayan biri, sairin annesini andig1 ve ona olan 6zlemini icten-
likle anlattig siirlerini siklikla gérebilir. Sairimiz annesini ktictik yasta
kaybetmistir. Bu nedenle onun hakkinda yazdig siirler zihninde can-
lanan anilardan ibarettir. “el-Babu yakrauhu er-riyah” adh kasidesi,
bu, anneden ayriligin acilarim dillendiren gtizel kasidelerden biridir:
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24 es-Seyyab, Divan, 11/303.
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“Kapiy1 riizgardan baskasi calmamistir,
Ah belki rtizgarda bir ruh (annemin ruhu) vardir.
Rtizgardaki ruh iskeleye mi yoksa bir perona mu gitti
Yabancilara beni sormak i¢in, diin giden yabancilara
Yurur vaziyette gitti.
Bugtinse kirik ayaklarda stirtinerek ytrtimekte
O annemin ruhudur, derin sevginin sarstigl...
Annelik sevgisi aglamaktadir.
Ah ey diyarindan uzakta olan ogulcugum!
Vah nasil arkadassiz dostsuz tek basina déntiyorsun...
Hayalette gibi de olsa annecigim keske dénsen
Ben hayaletten o vakit nasil korkarim!
Yliztintin hatlan hayalimden silinmemisken
Simdi sen neredesin, beni duyuyor mu sun?
Kalbimin ¢ighiklarini duyuyor mu sun?
Irak’a olan 6zlemimden 6luiyorken...”?%

Elestirmenlere gore bu kaside, sair ile annesi arasimndaki iliskinin
en cok ele alindig1 6rneklerden biridir. Aym sekilde diistince ve sanat
acisindan da annelik edebiyatina da en yakin olan kasidelerdendir.
es-Seyyab bu kasidesini, hentiz Londra’dayken, kalbini hastalhk ke-
mirirken ve Irak’a 6zlem duyarken yazmistir.?® es-Seyyab’in annesine
duydugu 6zlemin en acik sekilde ortaya cikigi meshur kasidesi stiphe-
siz “Unsideti’l- Matar”dir. Cagdas Arap Edebiyati elestirmenleri tara-
findan buytik bir 6nemle ele alinan bu kaside, es-Seyyab’'in annesine
duydugu hislerini ve 6zlemini anlattig: bir eseridir:
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25 es-Seyyab, Divan, 1/615-617.
26 el-Kantar, Seyfeddin, el-Mer’'atu fi Hayati's-Seyyab ve fi Si'rihi, s.97, Dimesk, 2004.
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“Uyanikken (uykudaki gibi) sayiklayan bir cocuk sanki
Cunku bir stiredir uyanmis ve annesini bulamamistir
Onu bulamayinca herkese onu sormustur,
“Yarmndan sonra dénecektir” denilmistir.
Yasit1 olan cocuklarsa orada “kabirde” oldugunu séylemektedir

Annesi tepenin yanindaki yerde, kabrinde yatmaktadir
Kabrin topragindan yalamakta, yagmurdan da su icmektedir.”?’

4) Sevgililere Ozlem:

es-Seyyab’in hayatim1 inceledigimizde onun c¢ok biiytk zorluklar
yasadigini, basarisiz sonuclanan duygusal deneyimlerinden dolay1 da
ciddi psikolojik kaygilarinin oldugunu goriiyoruz. Daha 6nce aktar-
digimiz gibi, hicbir kadimin sevgisinde basariyr bulamamstir. Hatta
es-Seyyab bir kadinin hatta annenin sevgisinden mahrum olarak ya-
samistir demek abarti sayilmaz. Annesini kiictik yasta kaybettiginden
dolay1 kendisinden yasca buytik bir sevgili arayisi icine girmis; fakat
bir tarlti bulamamistir. Bundan dolay1 es-Seyyab’in su sozleri garip-
senemez. “Daha kuictik bir cocukken annemi kaybettim. Bir kadinin
sevgi ve sefkatinden mahrum bir sekilde btiytiidiim. Hayatimin tGmu
bu boslugu dolduracak bir kadini aramakla gecti. Yasamim istenilen
kadini beklemekle gecti. Bu hayattaki hayalim, icinde huzur ve sevgiyi
bulacagim bir evimin olmastydi.”?®

es- Seyyab'in en buyik aski ve ilk deneyimi koylii kiz1 “Hale"ye
duydugu asktir. Muhtemelen de onun mutlak askidir. Bu geng¢ kiza
duydugu ask hikayesi, es-Seyyab'in benliginde diger sevgililerine ki-
yasen seckin bir yere sahiptir.?° Hale bir koyun ¢obaniydi, sair onunla
tesadiifen otlakta karsilasmistir. Sair bu sevgiliye 6zlemini “Zikrayat
er-Rif” kasidesinde anlatmistir:
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27 es-Seyyab, Divan, 1/475-476.

28 Hammud, el-Hadese fi es-Siri’'l- Arabi el-Muasur, s.334.

29 Halef Resit Numan, el-Hiizn fi Sir Bedr Sakir es-Seyyab, s.32, ed-Daru’l- ‘Arabiyyetu lil
Mevsuat, Beyrut, 2006.
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“Caywrdaki ¢obanlar toplulugunu hatirladim
Cicek bahcelerindeki otlaklar arasinda,
Surtideki canlar sanki sairin agzinda kirilan kadehler gibidir.
Ben c¢oban degildim, fakat beni boyle yapan ona olan sevgimdir.
Sevgi olmasayd1 bu yerlere déntip bakmazdim bile
Geceyi geceye kattim onun i¢in
Onun pesinden tehlikeleri ktictik gorerek kostum.”3°

es- Seyyab'in kasidelerinden bu sevgiliye, cok buiytik bir ask duy-
dugunu, kalbinin bu askla attigim, fakat kizin baskasiyla evlendigini
duydugunda neye ugradigini sasirdigini ve bunun hayatindaki ilk ask
basarisizig1 oldugunu goérebiliyoruz. Bu durum, sairin benliginde ¢cok
derin acilar birakmistir. O, yillar ge¢cse de Hale'yi unutamamis; “Bu-
veyb” e hitaben ona olan duygularini séyle aktarmistir:
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“Ey nehir (Buveyb), eger Hale sana gelirse ve bahar onu unutmussa
(yaslanmissa)
Gencligini kaybetmis, yashhiktan titriyorsa
Ve o, hala genclik yillarin1 hayal ediyorsa
Artik iklim onda kis ve buz onu kabrinde bulmus ise

Damarlar1 kan yerine bu buzdan emiyorsa
Ona bu adamin, sevgilisini, kefenlerde de olsa unutmadigini séyle.”3!

es-Seyyab “Dar’ul- Muallimin”e girdikten sonra “Kirmizi mendilli
kiz” adim verdigi ve kendisinden yedi yas buytlik olan bir kiza asik
olmus, onun da baskasiyla evlenmesiyle bu ask da hiisranla sonug-
lanmustir. Sair bu sevdasmi “Erahe Gaden” isimli kasidesinde anlat-
mistir.3?

Netice itibariyle es-Seyyab’in bunlar gibi bircok sevgilinin asklarin-
da basanisizliga ugradigim sdyleyebiliriz. Son aski esi “Ikbal” olmus-

30 es-Seyyab, Divan, 11/119-120.

31 Hammud Muhammed el-‘Abd, el-Hadasetu fi Si'r’il- ‘Arabi el-Muéasu Beyanuhe ve Maza-
hiruhe, s. 334, Beyrut, 1994.

32 Bkz. es-Seyyab, Divan, s. 11/300-302.
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tur. Her halukarda es-Seyyab'in kadina duydugu ask, onun ge¢cmise
0zlem duymasina, maziye donmek istemesine ve stirekli anilarda ya-
samasina neden olan etkenlerden biridir. Bundan dolay1 onun siirleri-
ni incelerken bu etkeni goz ardi etmek mtimkutn degildir.

5) Ese ve Cocuklara Ozlem:

es- Seyyab'in esine ve ¢cocuklarina duydugu 6zlem, hastalandig: ve
ulkesinden uzak kalmak zorunda oldugu dénemlerde ortaya ¢cikmistir.
Ik olarak esine akabinde ¢ocuklarina duydugu 6zlemi dillendirmistir.
Bu tar 6zlemlerini ifade ettigi duygularim “Sefer Eyyub” adini verdigi
on kasidesinde ortaya koymustur diyebiliriz. Bunlarda “Ikbal’e defa-
larca seslenir. Sanki ¢cocuklarina o6zellikle de babasimin yoklugunda
annesine su sekilde seslenen oglu Gaylan1 duyar gibidir:
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“Gaylan’in sana karanliklardan seslendigini duyuyorum
Sikintilar harabesindeki uykusundan
Dudaklarimin arasindaki 6ptictigli, sanki bir seyler engellemekte
Sanki o, ¢6lde yolunu kaybetmis gibidir
Sanki o, yuvasini yagmur ve riuzgarlarin dagittigs kustur

Bu 6pticiik ne Gayalan'in yanagina ne de alnina ulasmaktadir
Havaalaninda kaybolan ise Gayalan'in ytizadar.”?

O, benliginin derinliklerinde oglu Gaylan1 6pmeyi arzulamakta fa-
kat sanki babanin dudaklariyla oglunun yanagini birbirinden ayiran
set vardir.

33 es-Seyyab, Divan, 1/252.
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Sair sonrasinda esi Ikbal'in 6zlem atesiyle yazilmis olan hiiziin dolu
gurbet nagmelerini siirine yansitir:
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“Eger sen arkamdan ellerini sallarsan

ikbal, kamimin her damlasi ytiztinii gérmeyi beklemekte

Ellerimde de sana olan 6zlemin cektigi kan vardir

Keske gelsen...”*

Bu kasidelerin tg¢tinctistinde Cikor'dan ve evinden uzak oldugu
icin hiiztinlenir ve esi Ikbal'e evinin diregi ve yuvasin 15181 olarak
seslenir.*

Sonraki kisimda ise kendisini Eyytb olarak tasvir eder. Onun gibi

cocuklarmni, hayatindaki her seyi ve saghigimi kaybetmistir. Rabbine su
sekilde seslenir:
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“Ey Eytuibtin Rabbi! Mal ve evin olmadig bir gurbette
Sana karanhklardan dua ediyor

Beni evime déndiir vatanima,

Eyubin ¢ocuklarini benden baska kim gozetir
Yetim cocuklar gibi karanlik gecede kayboldular

Ya Rab! Eyyub' eski haline déndtir

34 es-Seyyab, Divan, 1/252-253.
35 Bkz. es-Seyyab, Divan, 1/254-255.
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Cikor’da glines ve cocuklar, hurma agaclar1 arasinda kosmaktadir.

Aynaya gulerek bakan bir es, ya da ara sira kapiya bakan, her cal-
diginda ona kosan bir es, kocam déonmustar diye...”36

Allah’a hayatini, 6zellikle esini ve cocuklarini ona geri vermesi i¢in
dua eder. Kendisini son derece saglikh bir sekilde bastonlar1 olmadan
gormek ister.®” Ona gore onu ailesinden ve cocuklarindan ayiran sey
hastaliktir.

6. Vatana Ozlem:

Ozlemin bu cesidiyle, sairin sahsi hayatim ilgilendirmeyen hatta
insanlarin genel diye kabul ettigi konular kastedilmektedir. Bu cesit
6zlemin kaynagi sair es-Seyyab’in siirleridir. Vatana 6zlem, insanligin
tabiatinda var olan ve onun izzet ve degeriyle alakali olan bir durum-
dur. Vatandan uzakta gurbette olmak ise ¢cok buiytik bir derttir.3® Bir-
cok sair, ytireklerini daglayan gurbete ve vatandan uzak olmaya dair
siirler yazmislardir. Bunlardan biri de Antere’dir:
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“Uzakta olmak ve yliregimin atesi beni yakti

Cocuklar ve vatandan uzak kaldiktan sonra”®®

Gercek su ki ayrilik ve gurbet, Romantik siirin 6zelliklerindendir.*°
Stiphesiz ki es-Seyyab’in siirinde de romantizm acik bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Nitekim onu éncesinde Cikor’a, annesine ve esi Ikbal'e
olan sevgisiyle tamidik. Ellilerin basinda Kuveyt'e kactigi dénemler-
de vatan sevgisini dillendirir. Bu dénemde, elestirmenlerin dikkatini
ve ilgisini ¢eken, “Garibun ‘ale Halic” kasidesini yazmistir. Bu kasi-
deyle ilgili olarak Thsan Abbas sunlar séyler: “ Garibun ‘ale Halic ve
Unsudet'ul- Matar isimli iki kaside sairin ulastig1 sanatsal merhale-
nin yani sira acimasiz gurbetten ve Kuveyt'teki aci tecrtibelerinden
kaynaklanan hislerini tasvir ettigi eserleridir. Bu gurbetin ve cilenin
ozelliklerini diistinmeye basladiginda ise Irak’a olan duygular: artar.”*!
Bundan dolay1 onu, su beyitleri sdylerken gortirtiz:
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36 es-Seyyab, Divan, 1/257.

37 Bkz. es-Seyyab, Divan, 1/254.

38 Yahya el-Cabburi, el-Hanin ve’l-Gurbe fiSir'il-*‘Arabi, s. 9, 2007.

39 ‘Antere, Divan ve Muallakatuhu, s.181, Srh. Halil serafeddin, Daru’l-*Mektebetu’l- Hilal,
1988.

40 Mugniye, el-Gurbetu fi Sir Mahmud Dervis, s.2.

41 Abbas, Bedr Sakir es-Seyyab, s.217.
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“Glines tilkemde, baska tilkelerdekinden daha gtizeldir,
Karanlik bile orada daha gtizeldir, o, Irak’t kucaklamaktadir
Eyvah! Ne zaman uyurum da basimin yastikta oldugunu hissederim,
Yaz gecelerinde, ter kokusunun gitizel kokusu sende cok olur ey Irak
Heybetli kdylerinin ve yabanci sehirlerin adimlar arasinda
Sevgili topraklarinin sarkisi sdyledim Irak
Topraklarimi tasidim, ben stirgiinde kendi hacini tasiyan Mesih
gibiyim”42
“Vasiyyetun min Muhtadar” kasidesinde de vatan sevgisini anlatir.*?
Sair vatanindan uzakta oldugu sure zarfinda vatanim arayip durur,
Dicle ve Buveyb nehirleri gibi ttim giizel manzaralar géziinde canlanir.
Ister 6li1 olarak kabristanlarinda gémiilmek tizere, ister saglam bir se-

kilde Irak’ta olmak ister. Onun icin Irak’'in tarlalarinda bir magarada
yasamasindan daha emniyetli bir sey yoktur.

Aym sekilde es-Seyyab, tilkesindeki siyasi icraatlarin ve basarisiz-
Iiklarin sikintilarim diger sair ve liderlerden daha fazla ytiklenir. Bu
durum, gérevinden atilmasina sebep oldugu gibi gozaltina alinmasina
da neden olur. Neticede ihtiyac ve fakirlik icinde yasamaya mahkum ol-
mus, sonunda da ¢cok sevdigi vatanindan énce fran’a akabinde Kuveyt'e
stirgiin edilmistir. Buralarda bir stire gurbetin zilletini, géontil kinkhgini
ve psikolojik yalmzhigl yasamistir.** Vatan sevgisi, onun nimetlerinden
uzakta kalmak ve gurbet kavramlari, sairin ele aldig1 temel konulardan-
dir. Deneyimleri neticesinde bu konuda ¢ok énemli miilahazalar ortaya
koymustur. Bundan dolay: siirlerinde vatandaslarindan Irak’in degerini
bilmelerini, nimetlerine stikretmelerini ve yabancilarin bu cennet vata-
na olan saldirilarini engellemelerini tavsiye eder.

42 es-Seyyab, Divan, 1/320-321.
43 Bkz.. es-Seyyab, Divan, 1/281-282.
44 Radi Cafer, el-Igtirab fi Sir’il- Irakd, s.23.
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SONUC

es-Seyyab’in siirlerindeki 6zlem konusunu ele alan bu ¢alismami-
zin odak noktasi, gurbetin ve ayriliklarin netice verdigi duygusal siir-
leri incelemektir. Boylece es-Seyyab'in duygusal gerceklik o6zelligine
sahip, her biri edebiyat ve sanat eseri olan siirlerinin muhakkak tize-
rinde durulmasi gereken bir konu oldugu netlik kazanmistir.

es-Seyyab, Arap sairleri arasinda ge¢cmise olan baghlig: ve ona duy-
dugu o6zlemi en c¢ok dile getiren sairlerden biridir. O, mazide, giivenli
bir sig@inak ve onu terk edip giden anilarimi bulmaktadir.

es-Seyyab’'in hayati boyunca karsilastig1 hastaliktan ayrihiga, achk-
tan 1stiraba varan tiim acilarinin siddeti ortadadir. Ttim bunlar onun,
kendisiyle huzur ve emniyeti buldugu tiim gtizel anilariyla, zaman ve
mekanlariyla maziye déntip onu kucaklamasinin sebebidir. es-Sey-
yab, cocuklugundan itibaren htiznti ¢cagiran bir ortamda yetismistir.
Bunun sebebi 6ncelikle annesini, akabinde de babasim kaybetmesi,
ninesinin vefati, kendi hastaligi, fakirligi ve hayatin ona olan acima-
s1zlig1 duygulara dontistip dizelere doktilmuistir. Elde etmeye calis-
masina ragmen sevgi ve asktan mahrum olmasi da bu sebepler ara-
sindadir. Tim bunlar aym zamanda, onu, benliginin derinliklerindeki
acilari, yokluk ve dlimii distinmeye sevk etmistir.

es-Seyyab’'in miicadele ettigi en bliytik ac1 hi¢ stiphesiz hastalik ve
bunun neticesinde altindan kalkamadig: tedavi yolculuk ve masraflari
olmustur. Bu da onu bunalima ve timitsizlige stirtiklemistir. Buittin bu
faktorler, onun mazideki anilarda yasamasina ve onlara 6zlem duy-
masina sebep olmustur.

Modern Arap edebiyati acisindan es-Seyyab’in 6zlem konusundaki
bu siirleri, konunun arastirmacilarn ve ilgilenenleri i¢in géz ardi edile-
mez 6rneklerdir.
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Bir BUROKRAT SAIR OMER EBU RisE

ibrahim USTA!

Ozet

Modern Arap Edebiyatinin baslangici olarak kabul edilen on do-
kuzuncu yuzyilin ikinci yarisindan itibaren, Arap edebiyati hem
siir hem de nesir alaninda bir modernlesme stirecine girmistir.
Asirlardir stiregelen klasik Arap siir sanati bati siirinin 6rnek alin-
mas1 neticesinde btinyesinde bircok siir akimi, ekolti veya toplu-
lugu ile bu ekollere mensup sair ve yazarlar viicuda getirmistir.
Bu calismada, Suriyeli sair Omer Ebii Rise'nin kisa biyografisiyle
beraber klasik, romantik ve parnasist dénemlerine ait kisa bilgiler
verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Omer Ebu Rise, Modern Arap Edebiyati, Su-
riye, Sair, Siir

A Bureaucrat Poet Omar Abu Risha

Summary

The Arab literature has entered a modernization process in both
poetry and prose field from the second half of the ninth century
which is considered to be the beginning of the Modern Arabic Lit-
erature. The ongoing classical Arabic poetry, within the result of
sampling western poetry, has brought not only many poetry cur-
rent, poetry school or poetry community but also many poets and
writers belonging to these schools to body. In this study, besides
a short biography of Syrian poet Omar Abu Risha, short infor-
mation about the classic, romantic and parnasist periods will be
given.

Keywords: Omar Abu Risha, Modern Arab Literature, Syria, Poet,
Poem

1. Hayat1
a- Dogumu

Tarihciler Omer Eba Rise’nin dogum tarihi ve yeri hakkinda farkl
bilgiler vermislerdir. Bir kismm Miuinbic’'te 1908 veya 1910 senesinde
dogdugunu ifade ederken, bir diger kisim da Akka'da 1911 yilinda
dogdugunu belirtmislerdir. flkokul, lise ve tiniversite yillar1 sirasiyla
hesapladiginda ise son gortis olan 1911 yih dogruya daha yakin ol-
maktadir. Ctinkti Sairin 22 yasinda tiniversiteye gitmesi yerine 18 ya-
sinda gitmesi daha olas bir tespittir. Tarihciler arasinda ki bu ihtilaf
aslinda babasi1 Safi Eba Rise’nin Akka’da devlet memuru olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ctinkti Safi Eba Rise Akka'ya 1900 1u yillarin ba-

1 Yrd. Doc¢ Dr., Bingél Un. ilahiyat Faktiltesi
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sinda asil memleketi olan Suriye'nin kuzeyindeki Muinbi¢ kasabasin-
da goc¢ ederek gelmisti. Dolayisiyla oglunun dogumunu burada 1908
olarak kaydettirmis olmas1 muhtemeldir. iste cogu tarihciler bu tarihi
temel almislardir.

Soylu ve koklii bir aileye mensup olan Omer Ebu Rise, kendisini
radyo, televizyon konusmalarinda veya gazete roportajlarinda, herkes
tarafindan bilinen Hayyar b. Mehnan b. sa ailesine mensup Mevali asi-
retinden el-Burtsi koluna mensup oldugunu belirtmektedir. Biliytikba-
basimin Filistin’de Sazeli tarikat1 seyhi olmasi sebebiyle tasavvuf egilimi
daha agir bastig1 icin diger siirlerle birlikle 6zellikle tasavvufi siirler de
ezberlemis ve rivayet etmistir. Bu durum Omer Eba Rise’nin sairliginde
ve edebi diinyasinin olusumunda 6énemli bir rol oynamistir.2

b- Tahsil Hayat1

Cocuklugunu Halep'te ilkokul okuyarak geciren Ebt Rise tniver-
site egitimi sirasinda edebiyat yeteneginin var oldugunu fark ederek
edebiyata yonelmistir. Siir yetenegi ortaya cikmaya baslayan Ebu
Rise, bunun yaninda o dénemde isgalcilere karsi milli direnis hareke-
tinden de etkilenerek devrimeci genclerle birlikte mticadeleye katilmis,
181 yaslarda sairlik ve hatiplik yapmaya baslamistir. Milliyet¢iligin
ayyuka ciktig1 bu déonemde Arap wrkiyla iftihar ettigi ve Araplarn diger
milletlerden ayiran 6zelliklerini belirttigi “Zi Kar” isimli ilk tiyatro oyu-
nunu kaleme almistir. Bu eser yazmis oldugu siirlerinin ilk meyveleri

arasinda sayillmaktadir.

Ebu Rise’nin edebiyattan ve sanattan uzaklasmasini isteyen babasi
1929 yilinda kimya ve dokumacilik egitimi icin onu Manchester’a gén-
dermistir.? Ingiltere’de kaldig1 stire icinde tiniversite 6grenimine de-
vam eden Ebu Rise, siir ve edebiyat yolundan hi¢ vazgecmemis, hatta
kaleme aldig1 makaleleri ve kasideleri Halep’'te yayinlanan Mecelletu’l-
Cihad dergisine gondermeye devam etmistir. 9 Ocak 1932 yilinda
Hatimetuw’l-hub bashikl uzun kasidesinde sevdigi bir kizdan bahseden
Omer Ebu Rise, evlenmek istedigi bu kizin ailesinden rizalarim almak
icin Halep’e gittigini, Manchester’a déndtikten bir stire sonra ise kizin
vefat ettigini 6grenir. Bu duruma cok icerleyen Ebu Rise kalbi kirik ve
kederli bir sekilde su satirlar1 yazar:

2  el-Fahuri, Hanna, el-Cami’ fi tarihi’l-edebi’l-’Arabi, el-Edebu’l-hadis, Daru’l-Cil, Beyrut
2005, s.532; ‘Abbud, Maron, Miiceddidiin ve miicteriin, Muiessesetu’l-Hindavi 1i't-ta’lim
ve's-sakafe, Kahire 2012, s. 133-134; Lasin, Mahmud Sefik, Si'ru 'Umer Ebu Rise, Kura-
atun fi'l-uslab, Seriketu’l-emel li'tiba’a ve'n-nesr, Kahire 2008, s.11; Halil, Halil Ahmed,
Mevst’atu’l-’Arabi’l-miibdi’'tiyne fi karni’l-tsrin, Muessesetu’l-'Arabiyye li'd-diraseti ve'n-
nesr, Beyrut, 2001 s.34.

3 Lasin, Si'ru ‘Umer Ebu Rise, s.12-13; Yalar, Mehmet, Modern Arap Siiri, Arasta Yay., Bur-
sa 2003, s. 105; Yusuf, Muhammed Hayr Ramazan, Tetimmetu A’lam li-Zirikli, Dar ibn
Hazm, Beyrut 2002, 11/74.
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Insana sevgim yazilmis kammdan ibret almak i¢in

Huiztnlerin tim suretlerini bir levhaya naksettim

Huiztin glinesi zirveye ulasti, ne garip ki golgesiz yasadigimi gortiyorum
Zamanin hakkimda yazdiginmi gértiyorum acilarin dili yaziyor ve okuyor

Bu ac1 dolu olaydan sonra c¢ok uzilen Ebu Rise kendini tama-
men edebiyata vererek, huzurun dine daha c¢ok baglanmakta oldu-
gu fikriyle, davet¢i olmaya karar verir. 6 Mart 1932 yilinda Halep’teki
Mecelletu’l-Cihad isimli dergide “Islam Daveti ve Bat1 Ulkelerine Etkisi”
baslikl makalesini yaymlar. Bu makalede Londra Universitesini zi-
yareti sirasinda Hindistanlh Musliimanlarla karsilasip onlarla hasbi-
hal ettigini, Islam davetinin Asya ve Afrika’daki durumunu onlardan
égrendigini belirterek onlara “Huristiyan misyonerler bilsinler ki; Islam
dini hidayet ve ahlak dinidir. Saptiran ve aynistuan bir nifak dini de-
gildir’ dedigini sOylemistir. Yine ayni dergide 25 Subat 1932 yilinda
Labnan miiftiistit Seyh Mustafa Neca'nin dinlerken agladig: sdylenen
kasidesini yaymlar. Bu kasidede Omer Ebi Rise’nin tasavvufi diistin-
cesi acikca gortilmektedir. Siirinden bir kism soyledir:

Blleldl 05 88 G (>~ IS Lo 2l el S
Usg o el 2 Je cads Logo doan IS
U gmarly Loy OLAI JI s Ll 5 0] | gl

Serefli Araplar! Sabredin, herkes toprak olacak

Musibetler ki, ne kadar kotii olursa olsun,

Sabretmeden musibetleri asamazsin

Bu diinyay1 unutan bizler, bir giin Allah’a doénecegiz

Yine sairin Israilin 1948 yihinda Filistin'i isgalini muteakip yazdig
“Nekbe” isimli kasidesinin ilk misralarina baktigimizda, onun ne kadar
hamaset dolu bir kisilie sahip olduguna sahit olmaktayiz: Sair séyle der:
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Ey halkim! Ne savasta, ne de barista bir degeriniz vardir

Utanarak sana bakiyorum( Ey Filistin) gecmiste yasananlardan étara
Goztimden yas akmakta, azametinden geriye kalan acilara

Nerde o gtizel dtinya ki; beraber sarkilar sdylerdik

Ne kadar da gtizel yasiyorduk, refah ve seref icinde

Seref ve asaletimizin kibrinden, sanki yildizlar tizerine yurtiyorduk*

Ingiltere’de kaldig1 yillar boyunca siirlerinde dinsel tislup kullanan
Ebu Rise, siirlerini genellikle htiztin, keder, matem ve karamsarlik
uzerine insa ederken, Paris’e gittikten sonra siir stilinde btiytik de-
gisim meydana gelmistir. Bunlarin basinda gtizellik, gen¢ kadinlar,
eglence gelmekte ve sanki yeniden dogmus gibi mutluluk ve rahathk
arayan sert bir avelr gorintimui olusturmustur. Paris’te irad ettigi su
siirinden bunu ¢ok rahat ¢ikartmak miumkutindiir:
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Guizel kadinlara fedadir camim, hangi asik feda etmez ki 6mrtinu
Yurtiytisleri cok narin, yanaklarn ates kirmizisidir

Gogusleri dolgun, gtizel kadinlar

Ey Paris! Ceylan guizelligindeki kadinlarini unutmayacagim

Ey Viyana! Iri viicutlu kadinlarini da

(Biliniz ki) sevmek farz, yanaklardan 6pmekse stinnettir.

Sairin siir stilindeki bu degisim, onun aklinin karisik oldugu izle-
nimi vermektedir. Baska bir tabirle evlenmeyi diisindtigii kizin 6l-
muinden itibaren kendisini bir nevi uzlette hisseden sair kendisini tes-
kin etmek icin bir muddet tasavvufa meyletmis, daha sonra aradig:
aski bulmasi ve eski sevdigini unutmasi neticesinde ask, mutluluk ve
eglenceye dair de siirler irad etmesi, arastirmacilar acisindan ortam
degisikligi ve Paris’teki yeni hayatina uyum seklinde degerlendirmek-
tedirler.

Ebu Rise'nin siirlerini tenkit eden elestirmenler, Paris’ten 6nce yaz-
diklan ile Paris’ten sonraki yazdiklarini karsilastirdiklarinda aradaki
icerik farki ve bakis acisinin degismesi ve siirinin bir halden baska bir
hale gecmesine oldukca sasirmislardir. Konuyla ilgili olarak Hamdi
Kemal “senin yasamus oldugun tiziintil ve keder sende saskinlic mey-
dana getirse de ayri durum seni, insanlara sevecen davranarak mutlu
ve eglenceli kulabiliyor. Fakat senin yazmus oldugun siirler, ilimle ku-

4 el-Fahuri, Hanna, el-Cami’ fi tarihi’l-edebi’l-’Arabi, el-Edebu’l-hadis, , s.533.
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satlmus bir cevreden geldigini gésteren siirlerdi, kendi icindeki hayret
ve saskinliguu buaktiginda farkl siirler olusmaktaydi” seklinde eles-
tirmistir.

Ingiltere’de kaldig1 yillarda sevdikleriyle ve tilkesinde yasadigi olay-
lara gosterdigi duygusal tepkileri dile getirirken romantik ve (pesimist)
karamsar bir Gislup kullanan sair, Paris’te yasadig1 stirede “eglence
bize farzcduwr, yanaklart 6pmekse siinnet” s6zu ise, sairin mazide olan-
larnn unutarak tekrar yasama sevinciyle; mutluluk ve insanlarla olan
iliskilerinde htimanist bir cizgide olmay1 dile getirdigi seklinde yorum-
lanmaktadir.®

Ebu Rise, 16 Mayis 1932 yilinda yaz tatilini Halep’te ailesi ve arka-
daslanyla birlikte gecirmek icin Suriye’ye déner. Yarim kalan 6greni-
mini tamamlamak icin tekrar Manchester’a giden Eba Rise, 68renimi-
ni tamamen durdurma karar alarak ve ilmi ve edebi hayatina yeniden
baslangic yapmak icin ulkesine geri doner. Yurda doénistinden bir
sene sonra ailesi Amerika'ya goc etmis ve orada dogup buytmius Liib-
nanl bir hanimefendi olan Miinire Murat ile evlenen Eba Rise, vatan
icinde ve disinda 6zgurlik ve bagimsizlik yanlisi olan savas¢i genclerle
birlikte hareket ederek miticadeleye devam eder. Girdikleri bu bagim-
s1zlik muicadelesinde kendilerine hem halk hem de idareciler ve par-
ti ileri gelenleri bazinda onlara destek verir. Milli durusu sert ve net
olan sair harici konularda ise Bat1 ve Siyonist isgaline karsi durarak,
Fransiz guclerine kars: tim cesaretiyle direnir. Siiri kendi aynasi ola-
rak géren sair, siirlerini elinde korkutucu bir silah olarak da kullanir.
Tuam hayallerini ve isteklerini siirle dile getiren sairin siirleri gtin gec-
tikce gelisir ve cagdas Suriye tarihinde - o dénemin zorluklarina rag-
men -Suriye bolgesinde sesi en ¢ok yankilanan sairlerden birisi olur.®

c- Gorevleri

Omer Ebu Rise, Ingiltere’den déndiikten sonra ilk olarak Halep'te
ki Dart’l-kuittibi’l- Vataniyye'de yoneticilik gorevine getirilmistir. Bu
yaymevinin kurulmasinda ve basarili calismalarinda ¢ok emegi gec-
mistir. Suriye’de bulundugu sirada mevcut yoénetimi desteklemis,
muhalif kanada sOylemleriyle destek verip teslim olmamis, ayrilik¢i
ve saldirgan tutumlara karsi ise hep baskaldirmustir. Iddialara gére

5 el-Haysa, Muhammed Halid ‘Avvad, el-Binau'l-fenni fi si'ri ‘Umer Ebtt Rise, Yaymlanma-
mis Yukseklisans tezi, Camiatu’s-Sarkr’l-Evsat, Kudtis 2011, s.11-18: ‘Ayyas, Abdulka-
dir, Mu’cemu’l-mitellifine’s-Suriyyin fi'l-karni’l-isrin, Daru’l-fikr, Dimask, 1985, s.11; *.Ab-
bud, Maron, Miiceddidin ve miicterun, , s. 135 v.d.

6 el-Muasa, Halill, Aliyyatuw'l-kraati fi'st’iri’l-’Arabiyyi’l-muwéaswr, Mensuaratil-hey’eti’l-
’ammeti’s-Suriyyeti 1i'l-kitab, Dimask 2010, s.48; Yalar, Mehmet, Modern Arap Siiri, s.
104; Halil, Halil Ahmed, Mevstt'atu’l-’Arabi’l-miibdi’iyne fi karni’l-'tsrin, s.34; Yusuf, Mu-
hammed Hayr Ramazan, Mu'cemu’l-miiellifine’l-mu’asirun, Mektebetti Meliki'l-Fehdi’l-va-
taniyye, Riyad 2004, 1/473.
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dénemin htiktimetiyle ters distigii icin 6énce 1949-1953 yillar ara-
sinda Brezilya, 1953-1954 arasi Arjantin ve $ili'ye diplomat olarak;
sonra 1954-1958 yillar1 arasinda Hindistan, 1959-1961 yillan arasin-
da Avusturya, 1961-1963 yillar1 arasinda Amerika Birlesik Devletleri
ve 1964-1970 yillan arasinda ise tekrar Hindistan’a buiytikelci olarak
atanarak bir bakima Suriye’den uzaklastinlmistir” Omer Ebu Rise, ge-
cirmis oldugu beyin kanamasi sonucu, 15 Temmuz Pazar gecesi 1990
yilinda Riyad’ta yedi ay tedavi gordtigti Kral Faysal hastanesinde ha-
yatim1 kaybetmistir. Cenazesi 6zel bir ucakla Riyad’'tan Halep’e getiri-
lerek defnedilmistir.

d- Eserleri

Omer Ebu Rise yaklasik 80 yillik yasaminda azimsanmayacak 61-
cude eserler birakmistir. Bunlan siir ve tiyatro eserleri seklinde iki
kisma ayirmak mumktndtr: Siir yapitlanmm ilki 1936 yilinda 220
sayfa olarak Halep'te yaymlanmis olan Si'run isimli divamdir. Sair,
ikinci divanini 1947 yiinda Min ‘Umar Ebl Rise, Si'run ismiyle 294
sayfa olarak Beyrut'ta yaymlamstir. Uctincti divanimi 1969 yilinda
Muhtarat ismiyle 293 sayfa olarak Beyrut'ta yaymlayan Ebu Rise,
1971 yihinda Sam’da Ganiytu _fi me’temi, 1980 yihinda Cidde’de Emruke
ya Rab, 1984 yilinda yine Sam’da Min vahyi'l-mer’e isimli calismalari-
n1 yaymlamistir. Sairin ayrica 1959 yilinda Roving along (et-Tetavvaf)
ismiyle yaymladigi ingilizce bir divan1 daha mevcuttur.® Sairin tiyatro
eserlerinin en basmda hic stiphesiz ki 1929 yilinda kaleme alip, 1931
yilinda Halep’te nesrettigi Zi Kar isimli tiyatro eseri gelmektedir. Buna
ilave olarak Mahkemetu’s-sudara, Semiramis, Tac Mahal gibi diger calis-
malarini da zikretmek mtmktndtr.®

2. Sairligi

Siirin ¢cokca sevilip sdylendigi bir aile ve toplumda diinyaya gelen
Ebu Rise’nin siire olan meraki ktictikltigtinde baslamistir. Ctinkti ba-
bas1 Safi Ebu Rise, kiz kardesi Zeynep, erkek kardesi Zafir de sairdir.
Siir yazmaya memleketinde Fransizlara karsi isyanin bas gosterdigi,
silahlarin patladig1 bir dénemde baslamistir. Bilindigi tizere 1920 y1-
Iinda baslayip, alinan maglubiyet sebebiyle Suriye 1946 yilina kadar

Fransa somurgesinde kalmis, son olarak 1946 yilinda Fransizlarin
iilkeyi terk etmesiyle bagimsizhgim kazanmustir. Ik egitime basla-

7  Badawi, Muhammad Mustafa, A Critical Introduction to Modern Arabic Poetry, Cambridge
University Press, London 1975, s. 172-178; ‘Ayyas, Abdulkadir, Mu’cemu’l-miiellifine’s-
Suriyyin s.12.

8 el-Haysa, Muhammed Halid ‘Avvad, el-Binau’l-fenni fi si’ri ‘Umer Ebu Rise, s.11-18.

9  Yusuf, Muhammed Hayr Ramazan, Mu'cemu’l-miiellifine’l-mu’asirun, 1/473; Ayyas, Ab-
dulkadir, Mu’'cemu’l-miiellifine’s-Suriyyin s.12; Halil, Halil Ahmed, Mevst'atu'l-’Arabi’l-
mitbdi’iyne fi karni’l-1srin, s.34; Yusuf, Muhammed Hayr Ramazan, Tetimmetu A’lam li-
Zirikli, 11/76.
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masi birinci diinya savasimin baslarinda veyahut ortalarinda olan'®
Ebu Rise Manchester'da basladigl tiniversite egitimini 1934 yilinda
Beyrut'taki Amerikan tiniversitesinde tamamlamistir.

Sairin edebiyata bakis ve yonelisini etkileyen iki temel faktor goze
carpmaktadir. Oncelikle toplumsal faktér diyebilecegimiz, siirin sevil-
digi bir toplumda dogmus olmasi ikinci olarak o dénemlerde tilkesinin
yasamis oldugu isgal ve sonrasindaki darbe ve baski siyaseti sebebiyle
hamaset ve vatanseverlik duygularini harekete gecirmis olan siyasi
faktorler. Yine o donemde bazi1 Arap devletlerinin gazete ve dergilerinde
yayimmlanan ve isgal sonrasi yenilgiyi kabullenen siirleri okuyup takip
etmesi de onun sairligini etkilemistir. Bunlarin basinda da Amerika’ya
goc etmis “Divan” ve “Edeb” gibi edebiyat dernekleri gelir.!!

Sairin siire olan ilgisini kendi s6ylemlerine gore tic merhalede de-
gerlendirmek muimkunddr.

Birincimerhale: cocukluk dénemiyle baslayip 1929 yilinda Londra’ya
gidinceye kadar ki dénemdir. Ilk siir séylemeye basladigi déneme bak-
tigimizda, eski sairlerin siirlerine 6zendigini klasik tarzda siirler soyle-
digi gortilmektedir. Edebi akimlarin en eskisi sayilan klasik tarz gayet
kuralc: ve titiz, konular ise insan dogasma uygun olup, insanin i¢
diinyasina sayg1 gosterilerek viicuda getirilmis eserlerdir. Kullanilan
dil, ince ve stizme bir dil, sdylemde gecen sozciikler kaba olmayip sec-
medir. Baska bir ifadeyle eski Yunan - Latin edebiyatlar1 6rnek alina-
rak, bu edebiyatlarin sanatc¢ilan gibi yazmaya calisilmistir. Sair bu
durumu kendi ifadesiyle su sekilde belirtmektedir:

“Ben ilke siir séylemeye basladigimda el-Buhturi, Ebiit Temmam, Ah-
met Sevki ve benzer sairler gibi séylemek isterdim. Ciinkii hocalarum on-
lart 6ve 6ve bitiremiyorlardil. Benim de onlar gibi olmamu istiyorlardi. Me-
sela Ahmet Sevki’'nin bu beytini ilk duydugumda oynadigunu bilirim”:

15 O oz B e o o2 RN R TR e
Duzlik bir yerde ban (bir tir agac) ve bayrak duruyor

Savasin haram oldugu aylarda kanimin doktilmesine cevaz veriyor.'?

10 Bu ifadeyi kullanma sebebimiz sairin dogum tarihinde ittifak olmamasindan kaynaklan-
maktadir.

11 Yusuf, Muhammed Hayr Ramazan, Tetimmetu A’lam li-Zirikli, 11/75; ‘Abbud, Maron, Mii-
ceddidun ve miicteriin, s. 137 v.d; Badawi, Muhammad Mustafa, A Critical Introduction to
Modern Arabic Poetry, s. 176.

12 el-Haysa, Muhammed Halid Avvad, el-Binau'l-fenni fi si'ri ‘Umer Ebu Rise, s.19-28; el-
Muasa, Halil, Aliyyatu'l-laraati fi's-si'ri’l-mu’aswr, Menstratu’l-hey’eti’l-ammeti’s-Suriyye
li'l-kitab, Dimask 2012. s.48.
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Sair siirdeki tecriibelerini anlatirken sodyle demektedir: “ilk siirle il-
gilenirken eski stirleri severdim. Onlar gibi de siir séylemeye calisurdum.
Bazen aile ve dostlarima siirler séylerdim. Daha sonra onlara séyledi-
gim siirlerin bana degil eski sairlere ait oldugunu séylerdim. Gercelk su
ki soyledigim siirler taklit kokuyordu”.'*

Sairin klasik tarzda sdylemis oldugu siire 6rnek olarak “Muham-
med Destan1” isimli kasidesindeki su beyitleri 6érnek olarak vermek
mumkuindur:

SV e ity gaml) (g omd 23 b 51 e
9L~>@Eébjicg.l;@1ﬂww&gdi&ﬁ:u| ‘_..g)..l}\}

e J1 43l Lpot s LIl 5at Sl (el
Ey Kureys! Is bitti artik, haydi ytirti (git)
Git de (Bedir)savasini ve oliilerinin yasini tut.
(Bir daha) sakin, bir cocuga veya bir yavruya dokunma!
(Sakin) tizme iyi huyluyu, yoksa (maglubiyetle) pisman eder seni
Sen kizil develerini intikam i¢in hazirla
(Ama) bu ahmakca saldiriy1 (tekrar)Jdeneme sakin!

Ebu Rise’nin klasik tarzi birakip, romantik veya parnasist akima
kapilmasmin bir takim nedenleri vardir. Oncelikle belagat icermeyen
sade siirlerin yasadig siir ¢cevresinde degersiz olarak gortiliip, sahibi-
nin elestirilmesinden hoslanmamasi olarak zikredilebilir. Bu durumu
kendisi su sekilde belirmistir: “mesela benim bu siirim cok yalin ve
sade olmast sebebiyle klasikciler tarafindan elestirilmistir”

Lo b gl 5 55 b ECRPRURPRVORS
Sorun ona nedir onu benden ceviren?
Kalbim uzakta oldugu halde ondan yiiz cevirmemistir.

Baska bir ifadesinde ise “Siirekli elestiriler neticesinde eski siirler-
den biuamus ve usanmis bir sekilde siire olan susuzlugumu da gider-
melke icin yeni arayislara basladum. Sonunda aradigum siiri buldum. Ebti
Sakr el-Huzeli'nin dedigi gibi:

N, g O Y el IV G

Seni answizin goérdiim. Sastim kaldim!

Ne bende tanuma bilgisi var ne de inkar edecek bilgisi.

13 el-Musa, Halil, Kiraatu'n-nassiyye fi's-siril’-arabiyyi’l-muasir fi suriyye, Mensuratu’l-
hey’eti’l-'ammeti’s-Suriyye 1i'l-kitab, Dimask 2012; Lasin, Si'ru ‘Umer Ebu Rise, s.13; el-
Fahuri, Hanna, el-Cami’ fi tarihi’'l-edebi’l-’Arabi, el-Edebu’l-hadis, , s.534-535.
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Ikinci olarak sairin Ingiltere ve Paris’te kaldig1 stirelerde Shakes-
peare, Shelley, Keats, Baudelaire, Poe, Maruritius ve Milton gibi batili
sairlerin siirlerini inceleme firsat1 bulmus ve onlarin siirdeki yenilen-
me ve ilerlemelerine karsin, Arap sairlerin kanatlar1 kirik bir sekilde
taklide esir olduklarim gérmesi neticesinde modern dénemin siirlerini
her yénuiyle arastirmaya basladi.!*

Arastirmalarimin sonunda Ebti Rise siirde modern Dtinyada kulla-
nilan yeni yontem ve sdylemleri kullanmaya baslayarak, klasik sair-
lerin cokca dnemsedikleri aruz ve belagatle alakali seylere karsi cik-
maya baslar. Eba Rise, Hafiz Ibrahim’i sevmemesine ve de onun siir
tarzina karsi cikiyor olmasina ragmen, kendi siirlerini yazarken onun
siirlerinden de istifade etmistir. Hatta bir siirinde Ebu Rise, Hafiz
Ibrahim’in siirlerindeki degisim arzusunu bir biilbiile benzetip soyle
demektedir.

alox S e a2y o 3 oYLl e
| s 3V LS Eile g ailaa il 45,1588
Siir, edibe karst ciap degisimi istemelkcte,
Kendini dizginlemelkten aciz oldugunu séyler.

O biubiil gibi ki; nagmeleri onu etkilemelte,
Eziyet ise onu bozguna ugratmis.

Ebu Rise, Ahmed Sevki'yi ise siirlerindeki kibirli tutumundan dola-
y1 su sekilde betimlemistir:

oy W i 85 L LRI
oo 5 e &l s 55 2 £ BT 1S

Onun baswina getiren sey, kibir atesidir.

O sadece cemaatine dénmeye meyillidir.

Temaytiziin afeti kibirdir.

Kibir sahibi, arkadasuun iyiligine dahi tahammiilii yoktur.

Sair burada gurur ve kibrin, sahibinin basina neler getirebilece-
ginden bahsetmekte ve gurur ve kibri bir gemiye benzeterek, kendine
guveni sonsuz olan bir geminin, dalgalara kars: aciz kalisina benzet-
mektedir.

Ebu Rise “en giizel siir, en yalan olanidu” s6ziinti “saglam ve giizel
siir, illkceleri de dogru olan siirdir” seklinde elestirerek, Ebt Nuvas ve
Ebu Temmam gibi sairlerin siirlerindeki gtizel yanlarini alirken, onlari

14 el-Kufehi, ibrahim, Siriyyetu’l-makta’ fi nemazic min kasaidi’'Umer Ebit Rise, Mecelletu
Cami’ati Ummi’'l-Kura li ‘ultmi’l-lugat ve adabiha, Mekke 2009, say1 2, s.195 v.d; Abbud,
Maron, Miiceddidiin ve miicteriin, s. 139 v.d; Badawi, Muhammad Mustafa, A Critical
Introduction to Modern Arabic Poetry, Cambridge University Press, London 1975, s. 175.
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zaman zaman elestirmekten geri durmamistir. Daha yirmi ti¢ yasinda
geng bir sairken soyledigi su elestirel beyitler onun tutumunu acik bir
sekilde ortaya koymaktadir:

dSa ST Dol 330 b s sy b Il sdas O
JREPSIERGIEE RUNCOI P sy o N5

Yas tutan veya yakinuu kaybeden

Batil birisinin séylemedigi sézleri benden bekliyorsan,

Stiphesiz ben Ibn Hani, Ibn Evs

Ve diizenbazlarin sagmaliklarindan nefret ederim.

Onlar bir yakwnlart veya dostlart éldiigiinde diinyayt ve gogil titretirler.

Eski ve cagdaslarimi -gerekli gordiigti durumlarda- elestirmekten
geri kalmayan Ebu Rise, bu tutumundan dolay: kendisi de sert elesti-
rilere maruz kalmis, onu elestirenler isi bazen bir takim karalamalara
kadar gotarmuslerdir. Sair onlar kiskanclikla suclarken su ifadelere
yer vermistir:

s 213 slsll 2106 ¢ Y 5 lags Slasdl i,

ol e 2 L e g |5alb
Kiskanglar, seninle savasmaya taahhiit etmisler.
Kiskancligin hastaligt dermansiz bir hastaliktur.
Iftiralart sanadir. Ne kadar da yanls!
Kiskancliktan iyilik beklemelc!*s

Ikinci merhale: Egitim icin Ingiltere’ye gittigi ve Suriye'ye doéntis
yaptig1 tarihler olan 1929-1932 yillan arasi, zaman olarak az bir stire
olmasina ragmen siirlerine olan etkisi cok buiytuktir. Sair, Londra’da
ikamet ettigi donemde ve Paris’e yaptig1 ziyarette batili edebiyat¢ilarin
yaninda edebi kultartnt gelistirmistir.

ikinci dénem dedigimiz merhalede siirleri romantik iceriklidir. Ne-
deni ise, vatan 6zlemi ve tilkesindeki siyasi kargasalan gosterebiliriz.
Bu dénemde romantizm ekoltintin énde gelenleri olan Shakespeare,
Shelley, Keats, Baudelaire, Poe, Maruritius, Milton gibi sairleri takip
etmistir.!® 18. ytzyilin ikinci yarisinda klasisizme tepki olarak dogmus
olan Romantizm, doga ve yasamda ne varsa korkusuzca sanata ¢agir-
mis, klasisizmin ihmal ettigi dogay1 sevgiyle karsilamis; uzak tlkele-
rin, yerli ve yabanc torelerin tasvirine genis yer vermistir.

15 el-Fahuri, Hanna, el-Cami’ fi tarihi’l-edebi’l-’Arabi, el-Edebu’l-hadis, , s.536.

16 Yalar, Mehmet, Modern Arap Siiri, s. 105; el-Haysa, Muhammed Halid Avvad, el-
Binau'l-fenni fi si'ri ‘Umer Ebu Rise, s.14; Yusuf, Muhammed Hayr Ramazan, Mu'cemu’l-
mitellifine’l-mu’asiran, 1/473.
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Bu tarzin anlatimi, klasisizme goére daha agir ve sanatli; tslup,
Ozentili ve sairane tasvirlerle stislidur. Sairin romantik siirine 6érnek
olarak su beyti gosterebiliriz:

oY1 JLYI iy and! 3,05 L glssll gl
el sl 555 alall Aad b gl gl gls

Elveda elveda ey émriin cicegi!

Ey umut ve hayallerin kaynagt!

Ey nazikligin ve sefkatin wsutisu!

Uctincit merhale: Bir mtiddet romantik siirler irad eden sair sonraki
donemlerde parnasizm akimina kapilmis ve bir stire bu akim tarzin-
da siirler irad etmistir. Romantizme tepki olarak dogan parnasizm,
siirde duygusalliga kars1 cikarak “siirde gercekcilik” seklinde ifade
edilen yeni bir anlayisi benimsemistir. “Sanat i¢cin sanat” anlayis1 be-
nimsenip, siirde bicim olgunluguna énem verilmistir. Nazim teknigi
uzerinde titizlikle durulmus, vezin ve kafiye tekrar 6nem kazanmis ve
dis ahenk unsurlar tizerinde durularak dilin ustalikla kullanilmasi
hedeflenmistir. Sairin parnasist akundan etkilenerek kaleme aldigt su
beyitleri 6rnek olarak vermek mitmkiindiir:

IENJEIIIERS T I PE NN [N
zyiujdaiwé,ﬁwé»}
W a5 e Jadl el p 8 el
SSEPETE e Il Sy
e bt B JRE L el S
Iyi aksamlar... Bu acele bir épticiik, ne miibarek!
Bu da diger bir kucaklama, ne kadar sifali ve arzulu

Gecer miyim? Kim dayanabilir ki, 1s1l 1511 cennetinden diismeye
Gelsin safak ve aktarsin bizden askimizin hikayesini'”

17 Yalar, Mehmet, Modern Arap Siiri, s. 104; Badawi, Muhammad Mustafa, A Critical Intro-
duction to Modern Arabic Poetry, s. 177; Yusuf, Muhammed Hayr Ramazan, Tetimmetu
A’lam li-Zirikli, 11/76; el-Fahuri, Hanna, el-Cami’ fi tarihi’l-edebi’l-’Arabi, el-Edebu’l-hadis,
, s.538.
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Sonuc¢

Omer Ebu Rise, yirminci ytizyillda Suriye’de Diinyaya gelip, egitim
hayatina Ingiltere’de baslayip Beyrut'ta bitiren modern dénem sairle-
rinden birisidir. Yurda déndtikten sonra Halep kuittiphanesine mutidur
olarak atanmis, daha sonra Suriyenin bagimsizlig icin Fransizlara
karsi girilen milli mticadele aktif rol oynamistir. 1949-1970 yillar ara-
sinda sirasiyla Brezilya, Arjantin, $ili, Hindistan, Avusturya ve Ame-
rika Birlesik Devletleri gibi tilkelerde diplomat olarak gorev yapmistir.
Ebu Risenin edebi yént bu degisken hayatinin etkisinde kalarak ge-
lismistir. Gengclik yillar1 ve egitim icin Ingiltere’de bulundugu dénemde
klasik akim etkisini gormekteyiz. Fransa’da kaldig1 donemde ise sairin
romantizme dogru gecis yaptigim1 misahede edilmektedir. Suriye'ye
dondtikten sonraki donemde ise kendisi parnasist sairler grubu iceri-
sinde yer aldig1 goériilmektedir. Bu ylizden sairin siirlerinde farkh ede-
bi akimlarin tesirlerini gormek mitmkuindir.
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DivyaNET ISLERI BASKANLIGI'NIN HUTBE HiZMETLERINE
GENEL Bir Bakis

M. Kamil YASAROGLU!

Ozet

Tiirkiye'de islam diniyle ilgili isleri ytrtitmek, toplumu din ko-
nusunda aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmekle gorevli olan
Diyanet Isleri Bagskanligimin topluma yénelik din hizmetleri ice-
risinde cuma ve bayram namazlarinda okunan hutbeler ayr1 bir
éneme sahiptir. Ulke genelindeki camilerde okunan hutbelerin
icerik, dil ve sunum bakimindan ne kadar yeterli oldugu hususu
zaman zaman guindeme gelmekte, Diyanet isleri Baskanhgi bu ko-
nuda calismalar yapmaktadir.

Bu makalede hutbenin islam dinindeki yerine kisaca deginildik-
ten sonra Osmanlrdan Cumbhuriyet'e gecis stirecinde hutbelerin
durumu ve Diyanet Isleri Baskanhir'nin hutbelerle ilgili faaliyet-
leri (hutbelerin hazirlanisi, konu ve muhteva analizi ve hutbelerin
iyilestirilmesine yonelik calismalar) ele alinacaktir.

Summary

Duties of the Directorate of Religious Affairs in Turkey are stated
as ‘carrying out religious affairs pertaining to faith, worship and
moral principles, informing the society on religion and adminis-
tering places of worship. Khutbas in fridays and religious days
are critically important among these services. However, they are
sometimes questioned in terms of their contents, language and
presentation. The Directorate of Religious Affairs puts an empha-
sis on those issues.

This article aims to mention the place of the khutba in Islam and
also to discuss the status of the khutbas in the transition from the
Ottoman State to the Republic and the activities of the Directorate
of Religious Affairs related to the khutbas (preparation, subjects,
content analysis and studies aimed at improving the khutbas).

Tirkiye’de Islam diniyle ilgili isleri ytirtitmek, toplumu din konu-
sunda aydinlatmak ve ibadet yerlerini yénetmekle gorevli olan Diyanet
Isleri Baskanlhigi'nmin topluma yonelik din hizmetleri icerisinde cuma ve
bayram namazlarinda okunan hutbeler ayr bir éneme sahiptir. Ulke
genelindeki camilerde okunan hutbelerin icerik, dil ve sunum baki-
mindan ne kadar yeterli oldugu hususu zaman zaman gliindeme gel-
mekte, Diyanet Isleri Baskanligi bu konuda calismalar yapmaktadir.
Bu makalede hutbenin Islam dinindeki yerine kisaca deginildikten
sonra Osmanlrdan Cumhuriyet’e gecis stirecinde hutbelerin durumu

1 Yrd. Doc. Dr. M.U. ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi
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ve Diyanet Isleri Baskanhigrnin hutbelerle ilgili faaliyetleri (hutbelerin
hazirlanisi, konu ve muhteva analizi ve hutbelerin iyilestirilmesine yo6-
nelik calismalar) ele alinacaktir.

I. Hutbenin Tanimi ve islam Dinindeki Yeri
A. Tanim

Hutbe, cami ici dini hitabette ve cami merkezli din egitiminde 6nemli
bir yere sahiptir. Dini literattirde hutbe, basta cuma ve bayram na-
mazlar1 olmak tizere belirli ibadetlerin yerine getirilmesi esnasinda icra
edilen, genelde vaaz ve nasihati iceren konusmayi ifade eder. Cahiliye
devri Arap toplumunda cok yaygin olan bu konusma sanati, Islam dé-
neminde de bir yandan sosyal hayatin bir parcasi ve edebi sanatlarin
bir tart olarak devam etmis, 6te yandan dini bir muhteva kazanarak
bazi ibadetlerin sekil sart1 veya tamamlayicit unsuru olmustur.

B. islam Dinindeki Yeri

Hutbe cuma ibadetinin énemli bir unsurudur. Islam alimleri “ Ey
iman edenler! Cuma gini namaz i¢in ezan okundugu zaman Allah1
anmaya kosun” (el-Cum’a 62/9) mealindeki ayeti ve Hz. Peygamber’in
hutbesiz Cuma namaz kildirmamasin dikkate alarak Cuma hutbesi-
nin farz oldugu konusunda gorus birligi icindedirler. Cuma hutbesin-
den farkl olarak ramazan ve kurban bayramlari namazindan sonra
okunan hutbeler ile hac ibadeti yerine getirilirken okunan hutbele-
rin Hz. Peygamber’'in uygulamasi dikkate alinarak stinnet oldugu ka-
bul edilmistir. Baz1 mezheplere gore yagmur duasi muinasebetiyle ve
gunes tutulmasi sirasinda kilinacak namazdan sonra cuma hutbesi
okumak da dinen mesru kabul edilmistir.?

Hutbe Allah’a hamd ve Hz. Peygamber’e salavat seklinde dua ile bas-
lar. Daha sonra cemaate yonelik olarak yapilan 6gut (mevize) kismima
gecilir. Hutbenin Arapca okunmasimin gerekli olup olmadig1 hususun-
da Islam alimleri arasinda farkli gériisler mevcuttur. Hutbede Arapca
okuma sarti, esasen Kur'an-1 Kerim ile Allah’a hamd ve Hz. Peygamber’e
salavat gibi sekilleri stinnetle belirlenen dua ve zikirlerle ilgilidir. Dola-
yisiyla hutbenin asil amaci cemaati dini konularda aydinlatmak oldu-
gundan 6gut kisminin her toplumun kendi dilinde okunmas: tabiidir.?

II. Cumhuriyet Oncesi Dénemde Hutbeler

Osmanh cografyasinin tamaminda cemaatin Arapca bilip bilmemesi
dikkate alinmaksizin hutbeler Arapca okunmustur. Nitekim Osmanh
dénemine ait bazi hutbe mecmualarinda yer alan hutbelerin tama-

2 Mustafa Baktir, “Hutbe”, Tiirkiye Diyanet Valkfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1998, c.
XVIII, s. 425.
3 Baktir, a.g.m., a.y.
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minin Arapc¢a kaleme alindigi oldugu gortilmektedir.* Diger taraftan,
hutbelerin nagmeyle okunan ve neredeyse birbirinin tekrari bi¢ciminde
metinler olduklar ve muhtevalarinin c¢ok fazla dikkate alinmadig1 an-
lasilmaktadir. Hutbeler btiytk bir cemaat tarafindan husu icerisinde
dinlenilmeye calisilan fakat ne yazik ki anlasilmasi icin ¢ok fazla gay-
ret sarfedilmeyen metinler olmaya nesiller boyunca devam etmistir.®

Bununla birlikte Osmanlh déneminde, Arapca okunan hutbelerde
verilen mesajin cemaat tarafindan anlasilabilmesi icin hutbede ele ali-
nan konunun o6zellikle selatin camilerinde (padisahlar, sehzadeler ve
sultanlar tarafindan insa ettirilen camiler) “ktirsti seyhi”, “selatin sey-
hi” ya da “cuma vaizi” olarak gorevlendirilen vaizler tarafindan Cuma
namazindan sonra Turkee olarak aciklandig kaydedilmektedir.®

Osmanh dénemindeki hutbelerde hicri aylarin faziletlerinden bah-
sedildigi gibi, gtizel ahlak, ickinin koétultkleri gibi konularin da ele
alindig; Fatiha, Besmele ve Thlas surelerine ayrilmis hutbelerin de
bulundugu gériilmektedir. Ayrica Hz.Ebu Bekir, Hz.Omer, Hz.Osman
ve Hz.Ali gibi 6nde gelen sahabilerin veya btliytik din alimleri ve mui-
ctehidlerin faziletlerinden de hutbelerde s6z edildigi gortilmektedir.”

Osmanlinin son déneminde hutbeler hem modernlesme tartismala-
r1 hem de icerik, sekil ve dil meseleleri acilarindan giindeme gelmistir.

Ozellikle II. Mesrutiyet dsneminde hutbelere dair dénemin basimin-
da yer alan degerlendirmelerde hutbelerin iceriklerinin dtizeltilmesi,
zaman ve zemine uygun hale getirilmesi, hutbelerde zikredilen mevzu
hadislere, hurafelere, bidatlara yer verilmemesi, tegannili ve seciyeli
hutbe okunmamasi, hutbenin nutuk sekline sokulmasi, hutbelerin
halkin nefretini cekecek uzunluktan cikarilarak kisa ve 6z okunmasi,
hutbeyi irad edecek hatiplerin bunu en iyi bir sekilde yapabilecek tarz-
da yetistirilmeleri ve hutbelerin Turkce olmasi gerektigi gibi hususlar
etrafinda tartismalarin yapildig: gértilmektedir.®

4  Stleymaniye Kittiphanesi'nde yer alan hutbe mecmualarimin incelendigi bir arastirma
icin bkz. Zeki Salih Zengin, “Osmanlilar Déneminde Yaygin Din Egitimi Faaliyeti Olarak
Hutbeler”, Culcurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, c. XVII, say1: 1 (2008),
s.379-398.

5 Nesimi Yazici, “Osmanli Son Déneminden Cumhuriyete Hutbelerimiz Uzerine Bazi Dii-
stinceler”, Ankara Universitesi ilahiyat Fualcliltesi Dergisi, yil: 1999, s. 211.

6 Zengin, a.g.m., s. 389. ilki Eyiip Camii'ne tayin edilen kiirsii seyhleri daha sonra Sultan
Selim, Fatih, Bayezid, Stileymaniye, Sultanahmed, Ayasofya camilerine tayin edilmislerdir.
Kiirsti Seyhleri, zaman icerisinde Istanbul'daki diger baz camilere de tayin edildikleri gibi,
vilayet ve sancak merkezlerinde de gorevlendirilmislerdir. Bunlarin en énemli goérevleri,
cuma namazi sirasinda hatip tarafindan Arapca olarak okunan hutbeyi, namaz bitimin-
deki vaazlarn esnasinda cemaate “izah ve telkin” etmekti. Fakat bu uygulama, ancak az
sayida kisinin istifadesine imkan verebilecek kismi bir ¢éztimdu. Yazici, a.g.m., s. 213.

7  Zengin, a.g.m., s. 391.

8  Ogzellikle II. Mesrutiyet déoneminde hutbelerle ilgili tartismalar icin bkz. Recai Dogan,
“Cumhuriyet Oncesi Dénemde Yaygin Din Egitimi Acisindan Hutbeler”, Ankara Universi-
tesi ilahiyat Fualcliltesi Dergisi, c. XXXIX (1999), s. 491-533.
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III. Cumhuriyet Doneminde Hutbeler
A. Arapca Hutbe’den Tiirkce Hutbeye

Cumbhuriyet déoneminin baslarinda hutbe konusundaki tartismalarin
hutbenin dili etrafinda yogunlastigl gérilmektedir. Bu dénemde atilan
adimlardan en énemlisi hutbenin giintimtizdeki sekliyle yani Arapca gi-
risten sonra cemaate yapilan vaaz ve nasihat béliimuintin Ttirk¢ce okun-
mas1 seklindeki uygulamanin tilke genelinde yaygmlastiriimasidir.®

3 Mart 1924 tarihinde Diyanet Isleri Baskanligi'nin kurulmasindan
sonra hutbeler bir stire daha Arapca okunmaya devam etmistir. 21 Su-
bat 1925 tarihinde TBMM’de Diyanet Isleri Baskanhg biitcesi gortisti-
Itirken Kur’an-1 Kerim’'in Tarkcgeye cevrilmesinin yaninda, hutbelerin
Turkce okunmasi konusu da glindeme getirilmis ve mecliste yapilan
goriismeler sonucunda Diyanet Isleri Baskanhginca Tirkce bir hut-
be kitabr hazirlatilmasi karar1 alinmistir.'° 4 Haziran 1925’te Diyanet
Isleri Baskanligi, hutbelerin mev’iza kisimlarinin Tiirk¢ce okunmasinin
geregini teskilatina bir genelgeyle duyurmustur.!' 1926 yii sonunda
bes uzmandan olusan bir komisyonca 58 hutbe érnegi Diyanet Isleri
Baskanligi'na sunulmustur. Bu hutbeleri uygun bulan dénemin Diya-
net Isleri Baskam M. Rifat Boérekci, hutbelerin bir yaz1 ekinde hatiplere
gonderilmesini saglamistir. Bu yazida dua-6vgu ile bundan sonra ge-
len Kur'an ve hadis metinlerinin Arapca ve Turkce, 6gtlit kisminin ise
sadece Turkce okunmasi istenmistir.!? Hutbelerde ayet ve hadislerin
disinda 6gut bélimlerinin Tirkce okunmasi Baskan Rifat Borekeinin
imzasiyla 1927 yilinda ytrtrltige giren talimatla ytrtarltge girmistir.'®

B. Diyanet isleri Baskanligi'nin Hutbelerle ilgili Calismalar:

Cumbhuriyet'ten hemen sonra 1924 yiinda kurulan Diyanet Isleri
Baskanlhgimin Ahmed Hamdi Akseki’ye verdigi, zaman ve zemine uy-
gun Tuarkee hutbeler hazirlama gorevi, 1927°de o giin kullamilan Arap
alfabesiyle 51 hutbeden olusan Tiirk¢ce Hutbe adll kitabin yayimlan-
masiyla olumlu bir sonuca ulasti. Ayni kitap bir sene sonra tekrar
basildi. 1936-37°de ise iki cilt halinde gelistirilerek Yeni Hutbelerim
ad1 altinda nesredildi. Diyanet Isleri Baskanhg tarafindan daha sonra
mubhtelif tarihlerde bazilarn muikerrer hutbeleri ihtiva etmis olmakla
birlikte yaklasik 15 adet hutbe kitab1 yayimlanmistir.*

9 Yazcl, a.g.m., s. 214.

10 Mehmet Siurr1 Sik, Giineydogu Anadolu Bélgesinde 2008-201 1 Yularinda Hutbelerde Kulla-
nulan Hadislerin Degerlendirilmesi (Diyarbakir-Batman ve Mardin [lleri) (ytiksek lisans tezi,
20183), Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, s. 16.

11 Yazical, a.g.m., 215.

12 Ali Sarikoyuncu, Atatiirk Din ve Din Adamlart, Ankara 2003, s. 94, 95-97; Sik, a.g.e., s.17.

13 Sk, a.g.e.,s. 17.

14 Bunlarin sonuncusu 2008 yilinda yayimlanan ve 113 hutbeyi ihtiva eden Minberden
Ogtitler isimli kitaptir.
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1. Hutbelerin Hazirlanisi

Hutbe hizmetleri uzun bir stire, Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan
hazirlanan kitaplardan istifade etmek ya da her goérevlinin kendi hutbe-
sini hazirlamasi suretiyle yerine getirilmistir. Bununla birlikte 1962’de
yaymn hayatina baslayan Diyanet Ilmi Dergi, 1968'de yaymmlanmaya
baslanan Diyanet Gazetesi ve daha sonra bu gazetenin yerine ¢ikarilan
Diyanet Aylik Dergi ile birlikte her ay hutbe metinleri verilmistir.

1989 yilinda Diyanet Isleri Baskanlhigi tarafindan yayimlanan ge-
nelgede 6ncelikle Baskanlikca yayimlanan ve incelemeden gecen me-
tinlerin hutbe olarak okunacag: ifade edilmistir. Diyanet personeli
olmayan kisiler tarafindan hazirlanmis metinlerle, imam-hatiplerin
hazirladigr hutbeler ise ilgili muftaltgin izin ve sorumlulugu altin-
da okunabilecektir. Ayrica hutbe konular1 mahalli sartlar géz 6nu-
ne alinarak miiftiltiklerce énceden belirlenecek, olagantistii durum-
larda ilgili muftalukece hutbe konularinda degisiklik yapilabilecektir.
Muftualiikee uygun goriilen konunun disinda bir konuda hutbe okun-
mayacaktir.!®

1992 yilindan itibaren hutbeler Diyanet Isleri Baskanhg Din Isleri
Yuiksek Kurulu buinyesinde teskil edilen 6zel bir komisyon tarafindan
aylik olarak planlanmis, hazirlanan taslak metinler gerekli diizeltme-
lerden sonra hutbe olarak okutulmustur.!® 1998 yilinda hutbelerin,
il muftiliklerince tespit edilen konulardan secilmesi ve 6énemli giin
ve haftalar mtinasebetiyle okunacak hutbelerin gerektiginde Diyanet
Isleri Baskanligi'na gonderilmesi bir genelgeyle duyurulmustur. 2002
yilinda Din Isleri Yiiksek Kurulu'nca hazirlanan ve Diyanet Aylik Dergi
ekinde gonderilen hutbelerin okunmasi, derginin ulasmamasi halinde
Baskanligin web sitesinden hutbelerin temin edilecegi bildirilmistir.!”

Kitlelere ulasmadaki etkisi nedeniyle hutbelerin merkezden mi
(Baskanlik tarafindan) yoksa yerel olarak mu (il muftaltukleri tarafin-
dan) hazirlanmasi gerektigi zaman zaman tartisma konusu olmustur.
Her ne kadar hutbe formati konusunda ciddi bir degisiklik s6z konusu
olmasa da Haziran 2006 tarihi, Turkiye’de okutulan hutbeler agisin-
dan bir déntim noktasidir. S6z konusu tarihle beraber hutbe hazir-
lama faaliyetine sadece belli bir birim degil; Baskanlik teskilatinda
calisan hemen her din gorevlisi katilma imkam bulmustur. Dolayisiyla
eskiye nazaran cok daha fazla genis bir kitlenin destegiyle hutbelerin
hazirlanmasi miimktin hale gelmistir.

15 Kasim Kocaman, Dini [letisimde Hutbe (yiiksek lisans tezi, 2006), Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti,s.75.

16 Ahmet Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi”, Islami Arastumalar, c¢.XVII, say1: 1
(2004), s. 2.

17 Kocaman, a.g.e, s.75.
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a. Merkezi Hutbe Uygulamas1

Diyanet Isleri Baskanligi hutbelerde hedeflenen mesajlarm en yalin
haliyle verilebilmesi i¢cin hutbelerin muhteva, kapsam ve stire acisindan
belirli bir formatta hazirlanmasi gerektigini dikkate almistir. Hutbeleri
hazirlayanlar ise, genel olarak Baskanlik merkezinde gorev yapan de-
gisik kademelerdeki uzman kisilerdi. Ozellikle Diyanet isleri Baskanhg:
Din Isleri Yiiksek Kurulu tiye ve uzmanlar1 hutbe yazma konularmda
6n planda idiler. Zira okunacak hutbelerin bu kurulun onaymni almasi
gerekiyordu. Yani kurul tiye ve uzmanlarn bir taraftan okunmak tizere
yazilmis olan hutbeleri denetliyor, diger taraftan hutbe hazirlama konu-
sunda da calismalar yapiyorlardi. Tasradan hutbe hazirlamak isteyen
olsa bile bu hutbeler 6ncelikle halinde degerlendirilmek tizere Diyanet
Isleri Baskanhgrnin ilgili birimine génderilmekteydi.'8

b. Merkezi Hutbe Uygulamasina Yonelik Elestiriler

Suphesiz ki her bélgenin, sehrin, ilcenin hatta her caminin kendine
gore bir gindemi olabilmektedir. Diger taraftan hutbeler hazirlanir-
ken genellikle yaz dili ve edebi bir tislup kullanilmaktadir. Dolayisiyla
hutbelerin dil seviyesinden istifade etmek, belli bir egitim gerektirmek-
tedir. Bu durum, 6zellikle kirsal kesimde yasayan cemaatin hutbeler-
den faydalanamamasia yol agmaktadir.

Kendi cemaatinin seviye ve ihtiyaclarim bilen imam-hatiplerin, do-
gal olarak cemaate hitap etmeyen bu tur hutbeleri okumakta isteksiz
davrandiklarina rastlanilmistir. Kendileri hutbe hazirlamak zorunda
olmayip hazir hutbeleri okumak durumunda kalan imam-hatipler,
zamanla pasif bir duruma diismekte ve cemaat tizerindeki etkilerini
kaybetmektedirler. Diger taraftan cami gorevlilerinin dini konularda
arastirma yapmaya yonelik ilgileri de zayiflamaktadir.

c. Merkezi Hutbeden Yerel Hutbeye Gecis

Merkezi hutbe uygulamasiyla ilgili elestirilerin siklikla dile getiril-
mesi neticesinde Diyanet Isleri Baskanlhigi degisik kesimlerle danisma
toplantilar1 diizenlemeye basladi. Sonug itibariyle her ilin kendi 6zel
gindeminin olabilecegi, dolayisiyla farkli konulara dair hutbelerin
okunmasi gerektigi ve hutbe yaziminin tasraya da yayillmasimn faydah
olacagi hususunda kanaatler ifade edildi.

Diyanet Isleri Baskanlig1 irsat hizmetlerinin énemli bir ayagim olus-
turan hutbelerin, mahalli ihtiyaclar ve 6éncelikler dikkate alinarak daha
etkin ve verimli hale getirilmesi, din gorevlilerinin birikimlerinin deger-
lendirilerek tretken kilinmalarn ve takim calismasina 6zendirilmeleri,
din gorevlilerinin hutbe hazirlama ve sunma konusunda daha donanmiml

18 Sik, a.g.e., s.19.
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hale getirilmeleri amaciyla 2006 yili Haziran ayi itibariyle yeni bir déne-
mi baslatti. Bu tarihten itibaren Baskanlik tarafindan hutbe hazirlama
uygulamasina son verilecegi, her il muftaltigtiintin mahalli ihtiyaclarn
ve cemaati yakindan ilgilendiren hususlan dikkate alarak il genelinde
okunacak hutbelerin konularini tespit edecegi, mahallinde ihtiyac¢ du-
yulmas halinde, sosyal sartlara gore okunacak hutbenin konusunun
koylerde, dis mahallelerde ve merkezi camilerde ayr1 ayri olabilecegi ve
hutbelerin yeni bir metotla yazilacagi, bu faaliyetlerin Baskanlk tara-
findan hazirlanan “Hutbe Hazirlama ve Degerlendirme Kilavuzu”’nda
belirtilen esas ve usuller cercevesinde yurtitecegi il mufttiltiklerine bil-
dirildi.’® Ayrica “Baskanliktan hutbe gonderilmesi halinde, belirtilen
tarihte o hutbe okutulur” denilerek gerektiginde Baskanlhigin merkezi
hutbe hazirlama hakki korunmus oldu.

d. Hutbe Komisyonu

Diyanet Isleri Baskanligimin merkezi hutbe uygulamasina son ver-
mesiyle birlikte hutbelerin hazirlanmasa ile ilgili isler tasra teskilatina
yani muftultklere devredilmis oldu. Bu itibarla her il muftaltgi bun-
yesinde bir hutbe komisyonu olusturulmasina karar verildi.

“Hutbe Komisyonu”, yurt icinde valilik, yurt disinda buytkelcilik/
baskonsolosluk onayi ile en az dort, en fazla yedi kisiden olusturulur.
I1 miiftiistintin baskanhginda olusturulan yurt icindeki komisyonlar-
da, muftu yardimcisy, ilge muftiisti, vaiz, sube mudtrd, din hizmet-
leri uzmani, Kur'an kursu 6greticisi ve imam-hatip gibi dini ytuksek
O0grenim gormus personel gorevlendirilir. Yeterli sayida dini ytiksek
0grenim gérmus personel bulunmamasi halinde tahsili buna en yakin
olan diger okul mezunlarindan da tye secilebilir. Lisanstistii egitim
yapmis olmak tercih sebebidir. Din hizmetleri miisavirinin/atasesi-
nin/koordinatoér din gorevlisinin baskanhiginda olusturulan yurt di-
sindaki komisyonlarda ise, atase ve/veya din gorevlileri yer alir.

Komisyonun gorevleri arasinda su hususlar yer almaktadir: Hutbe
konularim belirleyerek ticer aylik planlama ve dtizenleme yapmak,
belirlenen konularda din goérevlileri arasinda hutbe yazma yarismasi
acmak, gerektiginde siparis yoluyla hazirlatmak, hazirlanan hutbeleri
degerlendirerek secim yapmak, hutbelerin hazirlanmasinda ve deger-
lendirilmesinde “Hutbe Hazirlama ve Degerlendirme Olgtitleri’ni?® dik-
kate almak, hutbelerle ilgili geri bildirimler almak ve degerlendirmek.

19 Diyanet Isleri Baskanhiginin B.02.1.DiB.0.12.00.01/203-02-230 sayil ve 17.02.2006 ta-
rihli talimat.

20 “Hutbe Hazirlama ve Degerlendirme Olciitleri’nde su hususlara yer verilmistir: Hutbe pla-
ninda yer alacak unsurlar, hutbenin konusu, hutbenin problemi, hutbenin amaci, hutbe-
den cemaatin kazammlari, hutbenin temel niteligi (bilgilendirici, ikna edici, duygulandiri-
c1/motive edici hutbe); hutbenin atif kaynaklar (ayet, hadis ve bunlar1 anlama, yorumlama
ve uygulama gelenegine iliskin kaynaklar), hutbe metninde yer alacak unsurlar.



100 Yakin Docu Universitesi {Lanivat FAKULTESI DERGIS

2013 yilinda Baskanlik daimi genelgesinde yapilan bir degisiklikle
il ve ilce irsat kurullan olusturulmus ve hutbe hizmetleri il irsat kuru-
luna tevdi edilmistir. Halihazirda il irsat kurullan tarafindan her ilde
ayr1 ayr1 hutbeler hazirlanmaktadir. Hutbelerle ilgili konu planlamasi
genel olarak ticer aylik periyotlar halinde yapilmaktadir. Konu belir-
lenirken ozellikle ilgi ilin sorunlan ve ihtiyaclarn géz oéntinde bulun-
durulmaya calisiimaktadir. Bununla birlikte 6zel giin ve geceler veya
haftalar mtiinasebetiyle gindeme gelen konular da, hutbe konusu ola-
rak tespit edilebilmektedir. 1 Muftiiltigii Irsat Kurulu tarafindan tespit
edilen hutbe konulari, s6z konusu ilin ttim ilcelerine géonderilmekte;
onlar da kendi personellerine ilan etmektedirler. Ilgili konularda hut-
be yazmak isteyen din gorevlileri hutbelerini hazirladiktan sonra ilce
irsat kurullarma teslim etmektedirler. ilce irsat kurullan ise, kendi-
lerine verilen hutbeleri inceledikten sonra uygun bulduklarini il irsat
kurullarina sunmaktadirlar. il irsat kurullarinda konu itibariyle hut-
beler tasnif edildikten sonra ayr1 ayr1 degerlendirilmektedir. Neticede
konusunda yazilmis en gtizel hutbeler secilmektedir. Daha sonra se-
cilen hutbeler yazim ve ctimle hatalarinin dtizeltilmesi icin formatérle-
re teslim edilmektedir. il irsat kurulundan gecen hutbeler okunacagi
tarihten bir ay énce Diyanet Isleri Baskanlhigi Din Hizmetleri Yonetim
Sistemine (DHYS) sistem tizerinden gonderilmektedir. Din Hizmetleri
Genel Mudurliiga biinyesinde olusturulan Hutbe Inceleme Komisyonu
illerden gelen hutbeleri incelemekte ve hatalar veya eksikler hususun-
da zaman zaman muftuliiklere yazil uyarilar yapmaktadir.2!

Genel olarak hutbe yazma streci yukarida ifade edildigi gibi yt-
riittilmekle beraber zaman zaman 6énemine binaen Diyanet Isleri
Baskanlig1 tarafindan hazirlanan hutbeler génderilmekte ve ilgili haf-
tada o hutbe okunmaktadir.

2. Hutbelerin Konu ve Muhteva Analizi

Dini iletisimde 6énemli bir yere sahip olan hutbenin asil amaci dini
konularda cemaati aydinlatmak, bilgilendirmek veya ikna etmektir.??
Hz. Peygamber’in hutbelerinin iman, amel ve ahlaki konular basta ol-
mak tizere maddi ve manevi hayatin ihtiyaclanyla yakindan ilgili, fer-
di veya ictimai problemlerin ¢6ztimiine yonelik oldugu bilinmektedir.
Sahih hadis kaynaklarinda, Hz. Peygamber’in hutbelerinde zaman za-
man Kur’an ayetlerini okumakla yetindigi veya konusmasinin btiyitk
kisminin Kur'an ayetlerinin olusturdugu belirtilmektedir.

21 Nitekim zaman zaman sekil acisindan belirlenen standartlara yeterince uyulmadig tespit
edilerek gerekli ikazlar yapilmis, ayrica hutbelerde mutlaka Diyanet meali veya Kur'an
Yolu Tiirkce Meal ve Tefsirinden istifade edilecegi, hadislerin kaynaklar: verilirken titiz
davranilacagi, kaynaklarm ozellikle meshur dokuz hadis kitabindan olmasma 6zen gos-
terilecegi, kaynak olarak kabul edilmeyen eserlerin hadis kaynagi olarak gosterilmeyece-
8i yazih olarak hatirlatilmistir.

22 Baktir, a.g.e., s. 425; Kocaman, a.g.e., s.70.
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Diyanet Isleri Baskanhiginin 2007 yilinda yayinladifi Baskanlk
Hizmetleri konulu genelgede hutbe konulariyla ilgili olarak su husus-
lara dikkat cekilmektedir:

“Hutbelerde dini buttnltiga, milli birlik ve beraberligi giiclendire-
cek konulara agirlik verilecektir. Yikici, bélticti propagandalara, zarar-
I akimlara karsi gerekli tedbirler alinacaktir. Toplumun dini, ilmi ve
ahlaki konularda bilgi ve kuilttirtintin artirilmasi hedef alinacak, fitne,
tefrika ve bolucultgin kotultgua, sevgi, acima duygusu, af ve hos goru
gibi hasletlerin fazileti, akraba, komsu ve insan haklari, dtizenli ve
tutumlu yasama, sosyal dayanisma ve yardimlasmanin énemi, liks,
israf ve dlizensiz yasamanin zararlarn gibi yurt kalkinmamizin gticlen-
mesine yardimeci olacak ve milli btitinligtimiza pekistirecek konula-
ra yer verilecektir. Hutbelerde samimi, duygulu, toplumun icinde bu-
lundugu manevi hastaliklan tedavi edici, 6l¢tildi, yapicl, uyarici, tesvik
edici, sevdirici ve mujdeleyici ifadeler kullanilacak; asir1, kirici, itham
edici ifadelerden; biktirici ve mesnetsiz sozlerden, dini ve ilmi kesin
bilgilere uymayan gortislerden kacinilacaktir. Siyaset ve sahsiyat yap-
maktan kacinilacak, konu btittinltigi saglanacak, i¢ ve dis politik ko-
nulara kesinlikle girilmeyecektir”.

Hutbelerde ele alinan konularin icerikleri tizerinde farkl tarihlerde
arastirmalarin yapildigi gériilmektedir.2? 1999 yihinda Diyanet Isleri
Baskanlig1 tarafindan hazirlanarak din gorevlilerine génderilen top-
lam 54 hutbe tlizerinde yapilan bir arastirmada hutbelerin yaklasik
%30’'unun itikat, ibadet ve ahlak konularmma, %30 unun dini — milli
gun ve gecelerin anlam ve énemini anlatmaya %40’ 1min ise sevgi, baris,
kardeslik, birlik-beraberlik, ¢evre, egitim, saglik ve diger sosyal muh-
teval konulara ayrldig gériilmektedir.2* Diyanet Isleri Baskanhginin
kurulus amacinin itikat, ibadet ve ahlak ile ilgili isleri ytirtitmek ve

23 Diyanet Isleri Bagskanligi tarafindan hutbelerle ilgili olarak yapilan akademik calismalar-
dan bazilar1 sunlardir: Mehmet Yasar, Giintimiiz Cuma Hutbelerinin Din Egitim A¢istndan
Degerlendirilmesi (ytiksek lisans tezi, 1995), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
tittisti; Zuhal Ozdural, Diyanet Isleri Baskanhgimin Cuma Hutbelerinde Kadina Iliskin
Séylemler Aydin Kadinlarin Degerlendirmesiyle (ytiksek lisans tezi, 2006), Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, 2006; Ahmet Aslantas, Diyanet Isleri Baskanlginn
Hutbelerinde Kullanlan Hadislerin Tahri¢c ve Tenkidi (2001-2005) (yuksek lisans tezi,
2009), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, 2009; Ceren Kenar, Bargaining
Between Islam and Kemalism: An Investigation of Official Islam through Friday Sermons,
(yiiksek lisans tezi, 2013), Bogazi¢i Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti; Muhammet
Habib Sa¢cmali, Compliance and Negotation: The Role of Turkish Diyanet in the Production
of Friday Khutbas, (ytiksek lisans tezi, 2013), Bogazici Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tisti. Hutbeler konusu zaman zaman yabanci arastirmacilarin da ilgisini cekmistir. Msl.
bkz. Sabine Prator, Tirkische Freitagspredigten Studien zum Islam in der heutigen Tiirkei,
Berlin 1985. Eserden bazi boltimlerin cevirisi icin bkz. Mustafa Tavukcuoglu, “Cuma
Hutbeleri ile Ilgili Bir Arastirma Uzerine incelemeler”, Tiirkiye Giinliigii, say1: 48 (Kasim-
Aralik 1997), s. 96-107. Eserin tanitimi i¢in bkz. Mustafa Tavuke¢uoglu, “Kitap Tanitimi”,
Selcuk Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi , say1: 5 (1995), s. 349-352.

24 Onay, a.g.m., s. 3.
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toplumu din konusunda aydinlatmak oldugu goz éntinde bulundurul-
dugunda ad1 gecen ddonemde itikat ibadet ve ahlak konularinin oranin
daha dtistik olmasi dikkat ¢ekicidir. 1995 yili icin Ankara Muftualtgu
tarafindan tespit edilen konulara bakildiginda inan¢ konularia hi¢
yer verilmedigi %47 ibadet, %28 ahlak, %15 toplumsal hayat, %6
Islam tarihi, %4 oraninda gtincel konulara yer verildigi gortiliir.2?

Diyanet Gazetesinde?® 23 yilda yayimlanan 757 hutbeden %42’si
ibadet, %27’si ahlak, %12’si gtincel konular, %10’u sosyal hayat, %41
Islam tarihi, %411 inangla ilgili oldugu gérilmektedir.2” 2001-2005 yil-
larinda camilerde okunan 273 hutbenin konularma gore simiflandiril-
dig1 bir calismada 126 hutbenin (%46,2) inan¢ ve ibadet konulariyla,
49 hutbenin (%18) 6zel giin ve gecelerle, bunlarin icinden 32 hutbenin
(dini gtin ve gecelerle ilgili oldugul7 hutbenin (%6) milli ginlerle, 98
hutbenin (%36) sosyal ve iktisadi konularla ilgili oldugu tespit edil-
mistir.2®

2001 - 2011 yillan arasinda Istanbul Miftiliga tarafindan hazr-
lanan hutbelerde ¢cevre sorununun ele alinisini inceleyen bir arastir-
mada 2007 yilindan 6nceki hutbelerde insan merkezci korumaci bir
cevre anlayis1 dikkat cekerken 2007’den sonra daha derin bir ekolojik
yaklasima, yakin surdurtlebilir bir ¢evrecilik diistincesine gecildigi,
tabiatin kendi icinde degerli olusuna vurgu yapildigy, ilk defa eko-teo-
lojik ahlakin temellerinden bahsedildigi belirtilmektedir.?®

Diyanet Isleri Baskanhginin 1994 ve 2007 yillarinda yayimladi-
81 hutbe kitaplar 6rneginde yapilan bir calismada ise hutbelerdeki
sOylem degisiminin yansimalar toplumsal hayatin dinsel temellendi-
rilmesinden Kisilerarasi iliskilerle diizenlenmesine, dini degerlerden
dini-milli degerlere, hiyerarsiden esitlik¢i bir cizgiye, dislayici bir soy-
lemden kusatici bir sdyleme, tek sebepli aciklamadan coklu aciklama
bicimine seklinde bes boyutta ifade edilmistir.3°

Hutbelerde agirlikh olarak erkeklere hitap edilmesine ragmen, ge-
nel olarak cinsiyetten armdirilmis bir dilin baskin olarak kullanildigi,

25 Mehmet Yasar, Giinitimiiz Cuma Hutbelerinin Din Egitimi Ac¢isindan Degerlendirilmesi
(yiiksek lisans tezi, 1995), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, s. 65.

26 Ik sayis1 22 Kasim 1968 tarihinde yayimlanan bu gazete 1980 yilina kadar ayda 2 sayn,
180 yilindan itibaren aylik olarak yayimlanmis, 1 Ocak 1991 tarihinden itibaren Diyanet
Aylik Dergi adiyla yayin hayatina devam etmistir.

27 Vahdettin Akgiin, “Diyanet Gazetesinde Yaymlanan Hutbe Konular”, Diyanet ilmi Dergi,
c. XXX, say1: 2 (1994), s. 77-94.

28 Hayati Besirli, “Diyanet Isleri Baskanmiliginin Camilerde Okuttugu Hutbelerin Sosyolo-
jik Analizi”, Sakarya Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, c.VIII, say1: 2 (Haziran
2006), s. 149.

29 Metin Demir, “Cevreye Minberden Bakmak: Cuma Hutbelerinde Cevre Sorununun Sunu-
mu”, Insan ve Toplum, c.II, say1: 3 (2012), s.20.

30 Abdullah Ozbolat, “Hutbelerde Séylem Degisimi Diyanet Hutbeleri Ornegi”, Uluslararast
Sosyal Arastumalar Dergisi, ¢.VII, say1: 29, s. 662.
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konularin ele alimisinda cinsiyet veya toplumsal cinsiyet baglaminda
yanl bir soylemin egemen olmadig1 séylenebilir.3!

Diyanet Isleri Baskanhg tarafindan hazirlanan 2013 yili Din Hiz-
metleri Raporu’'nda yer alan bilgilere gore ibadet, dini ve milli gtin ve
haftalar, sosyal ve toplumsal hayat ve ahlak konular1 hutbelerde en
cok islenen konular olarak yer almaktadir. 2013 yilinda okunan hut-
belerin %151 “sosyal” bashg altinda siniflandirilabilecek hutbelerdir.
Bu baslik altinda genellikle toplumu ilgilendiren meseleler ele alinmus,
gunlik yasamda dikkat edilmesi gereken hususlar, komsuluk, akra-
ba iliskileri, sehitlik ve gazilik, kul hakki gibi konulara yer verilmistir.
Sosyal baslikli hutbelerde birlik/beraberlik, egitim/bilim/akil, yar-
dimlasma/dayanisma, tiiketim bilinci gibi konulara agirhik verildigi;
en az islenen konularn ise hayvan haklari, yetim/6kstiz hakki, gorgi
kurallan selamlasma gibi konular oldugu gértilmektedir. “Ibadet” bas-
Iig1 altinda degerlendirilebilecek olan hutbelerin oraninda anlamh bir
degisiklik gorilmemektedir. 2011 yiinda ibadet konularinda 656 hut-
be okunurken, 2012’de 663 hutbe okunmustur. 2013 yilinda inang¢
konular bashg altinda okunan hutbeler toplam hutbeler icinde %7’ye
tekabtil etmektedir. Bu durum 6nceki yila gére ise hem rakamsal an-
lamda hem de ytizdelik anlamda 6nemli bir azalmaya isaret etmekte-
dir. 2013 yihinda okunan hutbelerin %13t ahlak konulu hutbelerdir.
“Ahlak” bashg altinda incelenen konulara bakildiginda, “lyi Ahlak”,
“Edep ve Haya” ile “Dogruluk/Durtstlik” konular1 basta gelmektedir.
Bunlan sabir/stiktir, hosgorti ve affetme, yalan dedikodu-iftira bashg:
altindaki hutbeler takip etmektedir.

Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan hazirlanan faaliyet raporun-
daki verilere gore 2014 yih icinde Baskanlik ve Din Hizmetleri Genel
Mudurluga tarafindan 42 adet hutbe hazirlanmis ve tilke genelinde-
ki camilerde okutulmustur. 1983-1988 yillar1 arasinda Baskanlikca
hazirlanan ve okutulan hutbelerden 250 tanesi gézden gecirilerek
Din Hizmetleri Genel Mudurliigtiniin web sayfasinda yayimlanmistir.
Boylece 2012 yilindan itibaren 2014 yilinin sonuna degin gecmis yil-
lara ait toplam 1000 hutbe elektronik ortamda hizmete sunulmustur.

3. Hutbelerde Hadis Kaynaklarinin Kullanimi

2001-2004 yillar1 arasinda hazirlanan hutbelerde yer alan hadis-
lerle ilgili olarak yapilan bir arastirmada hadis kullaniminda referans
aliman kaynaklarin genelde ana hadis kaynaklar: ya da onlara dayali
olarak kaleme alinmis eserler oldugu tespit edilmistir. Hadislerle ilgili
referanslarda Kiitiib-i Tis’a olarak bilinen meshur dokuz hadis kitabi
(Buhari ve Muislim’in es-Sahih isimli eserleri, Tirmizi, Ebu Davuad, Ne-

31 Zekiye Demir, “Diyanet Hutbelerinde Kadin Soylemi (2001-2011)”, Toplum Bilimleri, 7
(14) (Temmuz-Aralik 2013), s.112.
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sai, Ibn Mace ve Darimimnin Siinen isimli eserleri, Ahmed b. Hanbel'in
Miisned'i ve Imam Malik’in el-Muvatta’l) éncelikli eserler olmustur. Bu-
nunla birlikte 6zellikle Riyazii's-Salihin ve Téac gibi icerik olarak mes-
hur dokuz hadis eserini temel alan kitaplardan da faydalanldig tespit
edilmistir. Ayrica el-Edebil’l-Mtifred, Mecmeu'z-Zevaid, Miskatii’'l-me-
sabih, el-Camiu’s-sagir, et-Tergib ve’t-terhib, Kesfu'l-hafa, Feyzu'l-ka-
dir, Muhtaru’l-ehadis, 250 Hadis ve Secme Hadisler gibi muhtelif do-
nemlerde meydana getirilmis farkh 6zelliklere sahip eserler de yer yer
basvuru kaynagi olmustur. Bu acidan bakildifinda hadise referans
verilirken, ana kaynaklar cercevesinde kalmak gibi bir 1srarin gosteril-
medigi anlasilmaktadir.3?

4. Hutbe Konular1 ve Tasavvuf Edebiyati

Tekke edebiyati metinlerinin ¢cogunun dini konular temelinde mey-
dana gelmesi, egitici ve dgretici bir icerige (islam dinini 6gretme, iyi
insan yetistirme) sahip olusu sebebiyle hutbelerde kullamldig gortil-
mektedir. Merkezden hazirlanan bazi hutbelerde tasavvufi metinlere
ek olarak, atasozi, deyis ve 6zl sozlerden de yararlanildig gortlmuis-
tar. Hutbelerde bu tarz ifadelerden yaralanilmasimnin en 6énemli nede-
ni, toplumsal deneyimlerin hayat tarz1 haline getirilmesini saglamak-
tir. Dini-tasavvufi metinlerin kullaniminda en c¢cok Yunus Emremnin
siirlerinin, Mevlana’nin Mesnevi'sinden se¢me beyitlerin, Hoca Ahmet
Yesevinin hikmetlerinin ve Haci Bektas Velinin 6zdeyislerinin tercih
edildigine rastlanmaktadir.®® Soézgelimi “Hasta Ziyareti” konusunun
islendigi bir hutbede hasta ziyaretinin énemi Yunus Emre’nin su ilahi-
siyle anlatmistir: “Bir hastaya vardin ise / Bir icim su verdin ise / Ya-
rin anda karsi gele / Hak sarabim icmis gibi”. “Kelime-i Tevhid” konu-
sunun islendigi bir diger hutbede Allah’in birligine Yunus Emre’nin su
ilahisiyle vurgu yapilmistir: “Tasdi rahmet deryas1 / Gark oldu ctimle
asi / Dort kitabin ma’nasi / Lailahe illallah”.34

5. Hutbelerde Kullanilan Hitaplar

Hutbelerde, hatiplerin cemaate yonelik olarak “Aziz Kardeslerim”,
“Degerli Muislimanlar”, “Muhterem Cemaat” gibi farkli hitaplar kul-
landig1 gortulmektedir. 597 hutbe tizerinde yapilan bir arastirmada
hutbelerde yaklasik 30 farkli hitabin kullanildigi, bu hutbelerden
313tne (%52) “Muhterem Miislimanlar” denilerek baslandig: tespit

32 Yusuf Ay, Diyanet Isleri Baskanhgiunin Yayunladigt Hutbelerdeki Hadislerin Tahrici ve
Genel Degerlendirmesi (2001-2004) (yuksek lisan tezi, 2008), Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti, s. 158.

33 Mehmet Ozdemir, “Dini Tasavvufi Ttirk Edebiyatinin Cuma Hutbelerinde Kullanim ve
Ogretici Islevi”, Milli Folklor, yil: 25, say1: 97 (20183), s.76-90. Bu calismada Diyanet isleri
Baskanlig: tarafindan 1999-2006 yillar arasinda hazirlanan hutbelerle, il muafttluklerin-
ce 2006-2011 yillan arasinda hazirlanan hutbelerden secilen 6rnekler analiz edilmistir.

34 Ozdemir, a.g.m., s. 87.
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edilmistir.®® 2001 yilindan 2010 yilina kadar hutbeye baslarken en ¢ok
kullanilan ilk hitap “Muhterem Musliimanlar” iken 2011’de hutbeye
baslarken en ¢ok kullanilan ilk hitap “Muhterem Kardeslerim” ve ikinci
en cok kullanilan hitap ise “kardeslerim” olmas1 dikkat c¢ekicidir.36

6. Hutbe Hazirlayan Personelin Nitelikleri

2001’den 2006’ya kadar hutbelerin Baskanhgin erkek persone-
li tarafindan kaleme alindigi, 2007’den itibaren kadinlar tarafindan
da hutbelerin hazirlandig: gértilmektedir. Her ne kadar orani oldukca
dustik (%6) olsa da yillar itibariyle kadin hutbe yazarhiginda bir artis
gortlmektedir. 2007-2011 yillarinda Diyanet blinyesinde kadinlarin
goranurliginin ve etkinliginin artmasi, hutbe yazimma da yansi-
mistir. Ancak bu yansimanin, hutbelere konu cesitliligi saglama veya
icerigin farklhilastinlmasimdan ziyade, tisluba katki dtizeyinde kaldig:
gozlenmistir.3”

2013 yilinda hutbeleri hazirlayan goérevlilerin unvanlara goére da-
gilimlan ise su sekildedir: %58 imam-hatip, %18 vaiz, %7 muiezzin,
%5 ilce muftisia, %4 il mufti yardimeisy, %2 Kur'an Kursu 6greticisi,
%1 il maftasa.

7. Hutbe Hizmetlerinin Gelistirilmesine Yonelik Calismalar

Hutbelerde tespit edilen eksiklerin asgariye indirilmesi ve ortadan
kaldinilmasi1 amaciyla Din Hizmetleri Genel Mudurligt tararindan
baz1 calismalar yapilmistir. 16.01.2013 tarihinde hutbe hizmetlerin-
deki mevcut sorunlar ve hutbe yazma konusunda Ankara Muftaltga
personeline yonelik bilgilendirme ve istisare toplantis1 gerceklestiril-
mistir. Toplantiya Ankara Muftultigtinden il mufti yardimeisi, sube
mudurt, din hizmetleri uzmanai, vaiz ve imam-hatip kadrolarinda gérev
yapmakta olan 22 personel katilmistir. 11-13 Subat 2013 tarihlerinde
yapilan il muftileri toplantisinda, hutbe hizmetleri konusu kapsaml
bir sunum ile detayl olarak ele alinmistir. S6z konusu sunum ayrica
elektronik ortamda buittin il ve ilce mufttiltiklerine gonderilmistir.

Hutbe hizmetlerini ilim adamlari ve yazarlarla degerlendirmek ama-
ciyla 19 Mayis 2013 tarihinde bir calistay dtizenlenmistir. Calistayda
hutbe hizmetleri konusunda dile getirilen sorunlar ve ¢6ztim One-
rilerine iliskin gortis ve Oneriler rapor haline getirilerek Baskanlhk
Makamina sunulmustur.

ilirsat kurullarinca hazirlanan hutbelerde belirli bir basar1 yakalan-
makla birlikte zaman zaman gorulen aksakliklarin giderilmesi ve hut-

35 Zekiye Demir, a.g.m., s.108.
36 Zekiye Demir, a.g.m., s.104.
37 Zekiye Demir, a.g.m., s.101; 113.
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belerin arzu edilen nitelige kavusturulmasi amaciyla Baskanhk etkili
hutbe yazan personelin sayisini artirma amaciyla Hutbe Okulu projesi-
ni gerceklestirmeye karar vermistir. 25.10.2014 tarihinde Istanbul'da
dtizenlenen Hutbe Okulu Calistayr’nin ardindan Hutbe Okulu icin pi-
lot bolge olarak belirlenen Istanbul’da 01.12.2014 - 18.12.2014 tarih-
leri arasinda Hutbe Egitimi Programi uygulanmistir. Alaninda uzman
15 egitimcinin gorev yaptigi, haftada dort giin, toplamda 78 saat stiren
programa hutbe yazma konusunda 6n plana cikmis Istanbul'da go-
rev yapan vaiz, imam-hatip ve mitiezzin kayyimlardan olusan 21 per-
sonel katilmistir. Bu programda Diyanet Isleri Baskanhiginmin hutbe
uygulamalari, metin analizi, hutbenin teknik yapisi, hutbe tislubu ve
gunumuiz anlati teknikleri, hutbede konu ve mesaj, din dili — hutbe
dili, hutbe kurgulama ve yazma gibi hususlarda katihmcilara egitim
verilmistir. Hutbe Okulu egitim programi 2015 yilinin Mart ve Nisan
aylarinda Ankara miuftiiltigti biinyesinde uygulanmistir.

Sonuc¢

Islam dininin inanc, ibadet ve ahlak esaslariyla ilgili isleri ytirtit-
mek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonet-
mek Diyanet Isleri Baskanhginin asli gérevleri arasindadir. Bu kap-
samda hutbe faaliyetlerinin konumu farkliik arzetmektedir. Her hafta
Cuma namazlarina yaklasik 20 milyon kisinin katildig: dikkate alindi-
ginda hutbe ile ilgili faaliyetlerin 6nemi ortaya cikmaktadir.

Hutbeler Osmanh déneminde ve Cumhuriyetin ilk yillarinda Arapca
okunmustur. Diyanet Isleri Baskanligi'nin kurulmasimdan sonra 1927
Tuarkce hutbe okunmasi yontinde ilk adim atilmis ve Ahmet Hamdi
Akseki'nin hazirladig1 hutbelerden olusan Baskanligin ilk hutbe kitabi
Tiirkce Hutbeler adiyla yayimlanmistir. Baskanhk tarafindan sonra-
ki yillarda farkl hutbe kitaplar nesredilmistir. Uzun yillar Baskanlhk
tarafindan hazirlanan ya da belirlenen hutbeler Diyanet Aylik Dergi
ekinde gorevlilere ulastirlmistir. Yerel ihtiyaclara daha iyi cevap vere-
bilmek amaciyla hutbe konularinin tespiti ve yazimi 2006 yil1 Haziran
aymnda il muftiltiklerine devredilmistir. 2013 yilinda Baskanlhk daimi
genelgesinde yapilan bir degisiklikle il ve il¢ce irsat kurullar1 olusturul-
mus ve hutbe hizmetleri il irsat kuruluna birakilmistir. Bu kurullar
tarafindan hazirlanan hutbeler Din Hizmetleri Genel Mudurltiga btin-
yesinde olusturulan “Hutbe Inceleme Komisyonu” tarafindan sekil ve
icerik acisindan incelenmekte ve gerekli yonlendirmeler il muiftaltkle-
rine yapilmaktadir.

Diyanet Isleri Baskanhg hutbe hizmetlerinin etkinligini artirmak
amacityla hutbe yazma ve sunma egitimi ile ilgili olarak akademisyen-
lerle istisare toplantilarn diizenlemekte ve seminer calismalarina de-
vam etmektedir.
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KusmiHENI VE Habis Cuz0
Ahmet KOC!

Ozet

Ebt Abdurrahman Muhammed b. Muhammed b. Abdurrah-
man b. Ebt Bekir Muhammed b. Eba Tevbe el-Ktismiheni ‘ye (6.
578/1182) ait “Hz. Peygamber’in ismi olan Muhammed ile teberriik
etmelk icin senedi Muhammed isimli ravilerden olusan Muhammed
b. Ismail el- Buhari'nin Sahih’inden secilmis hadisler” adli ciiz, hic-
ri VI. asirda kaleme alinmis bir eser olup, Buhari'nin Sahih'indeki
senedi Muhammed isimli ravilerden olusan hadisleri bir araya
getirmektedir. Stileymaniye Kuittiphanesi'nde bulunan ctiz iki bo-
ltimden olusmakta olup, ilk boltimtinde Sahth-i Buhariden secil-
mis 100 hadis, “bu babdan” denilerek baslayan ikinci boltiimtinde
ise 12 hadis yer almaktadir. Clizdeki hadislerin tabiin tabakasma
kadar olan ravileri Muhammed isimli ravilerden olusmaktadir.
Bu cuiz, 6zellikle hadis alimlerinin ¢ok farkli acilardan hadis me-
tinlerini biraraya getirdiklerini ve hadisleri daha sonraki nesillere
aktarma konusundaki gosterdikleri tisttin gayretleri ortaya koy-
maktadir. Ayrica senedle hadis rivayetinin tamamlanmasimdan
yaklasik bir asir sonra hadislerin senedli bir sekilde rivayet edil-
mesi de ctizi 6nemli ve degerli kilan bir diger husustur.
Calismamiz giris ve dort boltimden olusmaktadir. Giriste konu,
metot ve kaynaklar hakkinda bilgi verilmektedir. Birinci béltimde
hadis edebiyati icinde ctizler anlatilmistir. ikinci béltiimde, tizerin-
de calisma yaptigimiz hadis ctiziintin muellifi Ktismiheninin ha-
yat1 ve ilmi kisiligi, tictincti béltimde ise “Kiismiheni” kiinyesiyle
meshur olmus diger muhaddisler tanitilmistir. Son béltiimde ise
inceledigimiz hadis ctiztintin tanitimi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ctiz, Kismiheni, Muhammed.

KUSHMIHENI AND HIS HADITHS FASCICLE

Abstract

The fascicle of Abi Abdurrahman Mohammed b. Mohammed b.
Abdurrahman b. Abu Bekir Mohammed b. Abu Tevbe el-Kush-
miheni (d. 578/1182) titled “Selected Hadiths from Mohammed
b. Ismail al- Bukhart's Sahih composed of chain of narrators with
the names Mohammad to bless the name Mohammad which is the
name of His Holiness Prophet” was written in the 6th century Hi-
jri and collected the hadiths with the chain of narrators named
Mohammed in Bukhari’s Sahih. Being in Suleymaniye Library,
the fascicle is composed of two chapters. While there are 100 ha-
diths selected from Sahih Bukhari in the first chapter, there are
12 hadiths in the second chapter starting with the expression

1 Ahmet KOC, Yakindogu Universitesi ilahiyat Faktiltesi
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“from this chapter”. In the fascicle, the narrators of the hadiths
up to the Tabi'in period are composed of narrators with the name
Mohammad.

This fascicle illustrates how hadith scholars in particular collect-
ed the hadith texts in so many different ways and proves their re-
markable efforts to pass on these hadiths to the next generations.
Another important and valuable aspect of this fascicle is that the
hadiths were narrated with their chain of narrators after about
a century when the hadith narration with the chain of narrators
was fully completed.

Our study consists of four chapters and introduction. In the in-
troduction, the subject as well as the method and the resources
are specified. In the first chapter, it's considered that the fascicles
within the hadith literature. In the second chapter the life and
the scientific personality of Kushmiheni, the writer of this fas-
cicle we worked on are elucidated. In the third chapter, other ha-
dith scholars well-known with the name “Kushmiheni” are intro-
duced. And in the last chapter, we presented the hadith fascicle
we worked on.

Key Words: Fascicle, Kushmiheni, Mohammed.

GiRiS

Kur'an-1 Kerim’den sonra Islam’'in ikinci kaynagi olan stinnet, Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinden olusur. Stinnetin kaynagini
teskil eden hadislerin giintimuize intikali tedrici bir gelisme gostermis
olup, ilk dénemlerde daha ¢ok ezberlenmekle beraber, yazili olarak da
muhafaza edilmistir. Hz. Peygamberin hayatinda bazi1 sahabiler, ha-
disleri yazarak “sahife” adi verilen kitapc¢iklar meydana getirmislerdir.
Abdullah b. ‘Amr b. el- As'm sahifesi ve Hemmam b. Miinebbih’in Eba
Hureyre'den yazdig: sahife, bunlarn arasinda en meshur olanlaridir.

Bu yazma faaliyeti hadis tarihinde “kitabetii’l-hadis” terimi ile ifade
edilmistir.?

Hadisin ilk yazili kaynaklarindan biri de hadis ctizleridir. Zira ha-
dislerin ilk dénemlerden itibaren, yazi ile tespit edildigini gésteren bir
vesika olma 6zelligi tasiyan ctizlere sahabe devrinden itibaren rast-
lanmaktadir. ilk dénemlerden itibaren yazilmakla beraber hadis ede-
biyatinin altin ¢agi olarak kabul edilen hicri III. asir ve daha sonraki
asirlarda ctiz yazimi daha cok yayginlasmstir.?

Uzerinde calistifimiz Ebti Abdurrahman Muhammed b. Muham-
med b. Abdurrahman b. Ebt Bekir Muhammed b. Ebt Abdurrah-
man el-Kusmiheni'ye (6. 578/1182) ait “Hz. Peygamber’in ismi olan

2 Hasan Cirit, Hadise Giris, istanbul: Ragbet Yaymlari, 2013, s. 79.

3 Subhi Salih, Hadis flimleri, (trc. M.Yasar Kandemir), istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1997, s. 102; Nureddin Itr, Menhecii'n- nakd, Sam: Daru’l-Fikr, 1418/1997, s.
209.



Ktismiheni ve Hadis Ctizli 111

Muhammed ile teberriik etmek icin senedi Muhammed isimli ravilerden
olusan Muhammed b. Ismail el- Buhari'nin Sahih’inden secilmis hadis-
ler” adh ctiz, hicri VI. asirda kaleme alinmis bir eser olup, Buhari'nin
Sahih’indeki senedi Muhammed isimli ravilerden olusan hadisleri bir
araya getirmektedir. Muellif bu eseri telif amacim “ismi Muhammed
olanlarin ahirette hesapsiz cennete gidecegine” dair mtijdeyi iceren bir
hadise dayandirmaktadir. Ancak yaptigimiz arastirmada hadisin sih-
hati hakkinda farklh kanaatler oldugu sonucuna ulasilmistir. Cocuk-
lara gtizel isim koymanin 6nemini Hz. Peygamber’in stinneti oldugu,
daha sonra “Muhammed” isminin musliimanlar arasinda yaygin bir
sekilde kullanmildigi, hatta bizim kulttirtimtizde degisime ugrayarak
“Mehmed” seklini aldig1 bilinmektedir. Bu ismin ¢ocuklara verilme-
sinde en 6nemli amil stiphesiz musltimanlarin Hz. Peygamber’e olan
muhabbet ve baghhiklardir.

I- HADIS EDEBIYATI iCERISINDE CUZLER

Cuz; sozlukte bir buttinun tek tek parcalarindan her birine veya
butintn kendilerinden meydana geldigi her bir parcaya verilen isim-
dir. Hadis 1stilahinda ise; sahabe veya daha sonraki muhaddislerden
birine ait hadislerden olusan eserlere ctiz denmektedir.? “el-Ecza”
veya “el-eczati’l-hadisiyye” tarzinda cem’ olarak da isimlendirilen bu
eserler ayni zamanda “Sahife”®, “Hadis veya Nuisha”® diye de anil-
maktadir. Ayrica bir hadis usulti konusu ile ilgili yazilan eserlere
de ctiz ismi verilmektedir.” Hadisin ilk yazili kaynaklarindan biri
de hadis cuzleridir. Zira hadislerin ilk dénemlerden itibaren, yazi
ile tespit edildigini gosteren bir vesika olma 6zelligi tasiyan ctlizlere
sahabi devrinden itibaren rastlanmaktadir. Hz. Ebu Bekir (6. 13/64),
Abdullah b. Mes'ud (6. 32/653), Ali b. Ebua Talib (6. 40/660), Eba
Hureyre (6. 58/677), Hz. Aise (6. 58/677), Abdullah b. Amr b. el-
As’a (6. 63/682), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b. Ziibeyr
(6. 73/692), Abdullah b. Omer (6. 74/693) ve Enes b. Malik’e (6.
93/711) ait sahife ve ctizler buna 6rnek verilebilir.® Bunlar arasinda
en meshurlar: ise stiphesiz Eba Hureyre’ye ait olan ctiz ve Abdullah
b. Amr b. el-As’a sahifedir.

4 Kettani, Hadis Literatiirii, s. 132; Subhi Salih, Hadis Ilimleri, s. 102, Kocyigit, Hadis Ta-
rihi, s. 260; Ztibeyr Siddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, (trc. Yusuf Ziya Kavakei), Istanbul:
Yeni Zamanlar Yayinlari, 2004, s. 35; Cakan, Hadis Edebiyatt, s. 12.

5 A. Osman Kockuzu, Hadis limleri, Dergah Yaymlari, Istanbul: 1983, s. 286.

6 Fuad Sezgin, Tarthu't-tiras, (trc: Mahmud Fehmi Hicazi Fehmi Ebu’l-Fadl), Riyad:
Vizareti't-Ta’limi’l-'Ali, 1411/1991, 1, 119.

7  Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart Sézliigii, Istanbul: IFAV Yaymlari, 2011, s. 45.

8  Subhi Salih, Hadis [limleri, s. 102.



112 Yakin Docu Universitesi {Lanivat FAKULTESI DERGIS

Cuzler hadis 1stilahinda genel olarak iki sekilde tarif edilmektedir:

A- Sahabe veya daha sonraki bir kisinin hadislerinin derlenmesi
ile olusan hadis kitaplari. Hz. EbG Bekir'in ctiz'ti, Ebt Hanife'nin (6.
150/767) sahabeden rivayet ettigi hadisleri toplayan Ciiz’it men rava-
hu Ebu Hanife ani’s-sahabe’si, Ebtii Mestild Ahmed b. Firat b. Halid er-
Razinin (6. 258/870), Ebu Ali el-Hasan b. Yezid el-Abdi el-Bagdadi (6.
272/885) ve Ebti Asim en-Nebil ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani’nin
(6. 287/900) ctizleri 6rnek gosterilebilir.®

B- Bir mesele hakkindaki hadislerin derlenmesi ile olusan hadis ki-
taplar1. Mervezinin (6. 275/888) “gece namaz1”, Hatib el-Bagdadinin
(6. 463/1071) “er-rihle fi talebi’l-hadis” isimli eseri, Stiyatinin (6.
911/1505) “kusluk namaz1”, Aliyyu’l-Karinin (6. 1014/1606) “Hizir”,
Leknevinin (6. 1304 /1886) “abdestten sonra havlu kullanmak”, imam
Buharinin “imamin pesinde namaz kilanlarin neleri okuyabilecegi”
hakkindaki ctizleri ve 6érnek gosterilebilir.!©

Vuhdaniyat, stinaiyat...usariyat, erbetniyat, mie’, elmie ve benze-
ri isimlerle de telif edilen eserler de bu babda degerlendirilmektedir.
Imam Mislim’in Kitab'iil-Vithdan1 bunlardan birisidir."! Bir tek hadi-
sin degisik senedlerini incelemek amaciyla telif edilmis eserler de bu
babda degerlendirilmektedir. Styuti, “her miislitmana ilim égrenmelc
Jarzdw.” ve “Ben ilmin sehriyim, Ali de kapist’ hadislerinin degisik se-
nedlerini incelemek maksadiyla yazmis oldugu eserlere, ctiz bashgim
koymustur.!?

Sahabilerden sonraki dénemlerde, Siyer, Megazi, Stinen, Cami’ ve
Musannef gibi muhteval eserlerin yaninda, degisik konu ve 6zellik-
lerde ctiz telifi de artarak devam etmistir. Ozellikle hicri III. asirdan
itibaren cuiz telifi buytk artis gostererek, sayilari binleri gecmistir. Ha-
fiz Ebu Hazim Omer b. Ahmed el-Abdevi (6. 417/1027) “Kendi elimle,
her bir seyhten bin ciiz olmalk tizere on seyhten on bin ciiz yazdun” de-
mistir ki, bu da bize, tahmin edilemeyecek kadar cok sayida ctiz telif
edildigini gostermektedir.!® Dar bir konuda derinlemesine ilmi tetkiki
gerektiren 6zellikleri dolayisiyla ctizler, baslangictan beri hadis edebi-
yat1 icinde stiregelmis miistakil bir ttirdiir. Bunlar yukarida zikredilen
ozellikleri itibar ile hadis alimlerinin ilmi kudretlerinin de bir cesit
gostergesi sayillmistir.'*

9  Kettani, Hadis Literatiirii, s. 132; Subhi Salih, a.g.e., s. 102; Itr, Menhecii'n- nakd, s. 209.
10 Subhi Salih, a.g.e., s. 102; Itr, s. 209.

11 Kettani, a.g.e., s. 132; Subhi Salih, a.g.e., s. 102.

12 Itr, Menhecii'n- nakd, s. 209; Aydinl, Hadis Istuahlart Sézliigti, s. 45.

13 Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 260-264.

14 Itr, a.g.e., s. 209.
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Hacmi itibarn ile hadis eserlerinin en ktictigti diyebilecegimiz ctiz-
ler, Fuat Sezgin'in de belirttigi gibi ilk yazilh hadis vesikalar1 olmasi
hasebiyle oldukca kiymetlidir. Ve ktittiphanelerde bol miktarda bu-
lunmaktadir.'®

Ktismiheni'ye ait olan, senedi Muhammed isimli ravilerden olusan
hadis ctizii, muiselsel senedli rivayetlerin bir araya getirildigi bir ha-
dis ctzadtr. Muasir muhaddislerden olan Muhammed b. Ali b. Yasir
el-Ceyyani (6. 563/1167) de ayn sekildeki kirk hadisi bir araya getir-
mistir.!®

Ebu Musa el-Medini (6. 581/1185) de Niizhetii'l-huffaz adl eserin-
de, senedinde ayni isim ve kiinyeyi tasiyan ravilerin bulundugu mii-
selsel hadisleri toplamis ve ismi “Muhammed” olan ravilerden basla-
mistir.'” Niizhetit'-huffaz bilindigi kadaryla ravilerin durumuna gore
muselsel olan hadisler konusunda telif edilen ilk eserdir.!® Medini ki-
tabimn mukaddimesinde bu tiir muiselsel isnadlarda ayni isim ve kiin-
yeyi tasiyan en az Ug¢ kisi olmasini sart kosmustur. Ctinku bu sekilde
iki kisinin bulundugu bircok senet olup onlar toplamak neredeyse
imkansizdir.'®

Bu durum akran olan Medini ve Kiismiheni'nin benzer calismalar
yaptigini ve bu tur calismalarin yasadiklari dénemin ilmi bir 6zelli-
gi oldugunu gostermektedir. Daha sonraki dénemlerde bircok hadis
imami1 muselsel hadisleri muistakil kitaplarda toplamistir.2°

II- KUSMIHENI'NIN HAYATI VE iLMI SAHSIYETi

Ebt Abdurrahman Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman
b. Ebt Bekir Muhammed b. Ebt Tevbe el-Kiismiheni el-Mervezi es-
Safii hicri 493 yilinda dogmustur.?! Muellif, Merv boélgesindeki dog-
dugu kéye nispetle “Kiismiheni”?? olarak tanminmustir.?? ilk tahsilini
asrinin “Merv seyhi” olarak kabul edilen babasi1 Ebu’l-Feth el-Mervezi
el-Ktismiheni'den (6. 548/1153) almistir. Muhkem bir ilk tahsilin ar-
dindan Kusmiheni, ilmini arttirmak icin pek c¢ok ilim merkezine se-

15 Sezgin, Tarthu't-titras, 1, 119.

16 Eren, Hadis ilminde Rical Bilgisi ve Kaynaldlart, s. 85.

17 Ebut Masa Muhammed b. Omer b. Ahmed b. Omer b. Muhammed el-isbahani el-Medini,
Niizhetil'l-huffaz, Beyrut: Muessesetii’l-Kuttibi’s-Sekafiyye, 1406/1986, s. 31.

18 Eren, Hadis Ilminde Rical Bilgisi ve Kaynaklart, s. 85.

19 Medini, Niizhetit'l-huffaz, s. 36.

20 Kettani, Hadis Literatiirii, s. 122.

21 Zehebi, Siyeru a’lami'n-nitbela, Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006, XXI, 81.

22 Kelimenin zabti i¢in bk. Ebtil-Felah Abdiulhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-
Hanbeli'nin (6. 1089/1679), Sezeratu’z-zeheb, Beyrut: Daru ibn-i Kesir, 1406/1986, IV, 478.

23 Suyati, Libbil'l-litbab fi tahriri’l-ensab, Beyrut: Daru Sadur, ty., s. 209.
Lubbtil-ltibab fi tahriri'l-ensab’da “Kiismihen” Merv bolgesindeki bir kdy olarak belirtil-
mektedir.
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yahatlerde bulunmus, gittigi yerdeki muhaddis ve fakihlerden ders
almistir.

Doéneminin en énemli seyh, muhaddis ve fakihlerinden ders almis-
tir. Bunlar arasinda; Ismail b. el-Beyhaki (6. 507/1113), Ebt Bekir
es-Sem’ani (0. 510/1116), Nu'méan b. Eba Harb (6. 510/1116), Ebu
Mansur el-Kurai (6. 524/1129), Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed
el-Mahani (6. 537/1142) gibi alimler vardir.?*

Daha sonra ilim tahsili icin pek c¢ok ilim merkezine seyahatlerde
bulunmus, devrin 6nemli alimlerinden ilim tahsil etmistir. Bagdat,
Nisabur, Kufe, Hemedan ve Mekke gibi devrin belli bash ilim mer-
kezlerine ilim tahsili icin seyahatler yapmistir. Bagdat'ta Ebu Ga-
lib el-Benna (6. 527/1132), Nisabur'da Ebu Abdullah el-Fuaravi (6.
530/1135), Ebu Ca’fer b. Ebua Ali’den (6. 531/1136), Mekke’de Atik b.
Ahmed el-Ezdi (6. 548/1153), Kafe’de Omer ez-Zeydi (6. 593/1196) ve
Hemedan’da ilim ve hadis 6grenmistir.

Sonra ailesiyle beraber Bagdat'a déntip buraya yerlesmistir. Vezir
Yahya b. Huibeyra (6. 609/1212) meclisinde pek c¢ok kisi kendisinden
Sahih-i Miislim’i dinlemis ve rivayet etmistir. Bu rivayeti Haleb’'de tek-
rarlamis ve kendisinden pek cok talebe Sahih-i Miislim’i dinlemis ve ri-
vayet etmistir.2> Daha sonra dogdugu yer olan Merv’e geri donmuistiir.28

Kendisinden Ahmed b. el-Bendenici (6. 597/1200), Ebu Muham-
med b. Ulvan (6. 613/1216), Abdurrahim b. Abdulkerim es-Sem’ani (0.
618/ 1221), ibni'l-Husri (6. 619/1222), Ibrahim b. Osman el-Kasgari
(6. 645/1247) ve daha pek cok kisi hadis rivayetinde bulunmustur.

Zehebil, onun “vaiz, vera sahibi ve fazilet ehli biri” olarak tanmindi-
g1, kendisinden rivayette bulundulan bir muhaddis oldugunu ifade
etmistir.?”

Cuz'imuzin muellifi Kismiheni, kendisi ile ayni kiinyeye sahip
olan Ebu’l-Heysem el-Ktismiheni ile karistirilabilmektedir.?® Ebu’l-
Heysem el-Ktismiheni (6. 389/999) Sahih-i Buhari rivayetiyle meshur
olmustur.?® Cliztimtiztin muellifi Ebt Abdurrahman el-Ktismiheni ise
her ne kadar babasindan Buharinin Sahik’ini rivayet etmis olsa da
ilim dtinyasmda Muslim’'in Sahih'ini rivayetiyle taninmaktadir.3°

24 Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib Hatib el-Bagdadi, Tarthu
Bagdad, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2002, XV, 233.

25 Zehebi, Siyer, XXI, 81.

26 Muhammed b. Abdulgani b. Ebti Bekir b. Sticca’ ibn-i Nukta, et-Takyid li ma rifeti'r-ruvati
mine’s-siinen ve’l-mesanid, Beyrut: Daru’l- Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1408/1998, 1, 107.

27 Zehebi, Siyer, XXI, 81.

28 Zehebi, Mizan, IV, 52.

29 Sezgin, Buhari'nin Kaynalkdlart, s. 178.

30 Bagdadi, Tarthu Bagdad, XV, 233.
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Ebt Abdurrahman el-Kiismiheni 578/1182 yihinin Muharrem ayin-
da Merv'de vefat etmistir.3!

III- “KUSMIHENI” KUNYESI iLE MESHUR OLAN
DIGER MUHADDISLER

A- Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b.
Abdullah b. Ebii'l-Feth el-Kiismiheni

“Seyh, Imam, Hatib, Alim, Zahid ve Seyhu’s-Sufiyye” tinvanlariy-
la amilan Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b.
Abdullah b. Ebt Tevbe el-Ktismiheni el-Mervezi, hicri 461 senesinin
Zilkade ayinda diinyaya gelmistir. Inceledigimiz hadis ctiztiniin mii-
ellifinin babas1 olan bu zat, ilim ehli bir aileden gelmektedir. Ebu’l-
Feth Muhammed el-Kiasmiheni, Ebt Salih Ahmed b. Abdulmelik (6.
470/1078) ve Ebu Cafer et-Tibsi’den (6. 482/1090) icazet almistir.
Kuismiheni’'den pek cok ilim talibi hadis rivayetinde bulunmustur.

Buhari'nin Sahih’ini “Ebu’l-Hayr b. Ebt Imran—Ebir'l-Heysem
el-Kismiheni—Firebri” zinciriyle rivayet eden son kisidir. Bu riva-
yeti hentiz dokuz yasindayken hicri 471 senesinde Hemedani tariki
tizere yapmustir.32 Ayrica ibn Ebi’d-Diinya'nin (6. 281/894) Kitabu'l-
Menamat, Stileminin (6. 412/1021) Kitabii Adabi’s-suhbe ve Sirazinin
(6. 538/1143) Kitabii Adabi’z-ziyare kitaplarim1 da nakletmistir. Ebi1’l
Hayr Muhammed b. Musa b. Abdullah es-Saffar (6. 471/1078) ve Hi-
betullah b. Abdw’l-Varis'ten (6. 486/1093) hadis 6grenmistir.?® Ebt’l-
Muzaffer b. es-Sem’ani’den (6. 489/1096) hadis ve fikih ilmini tahsil
etmistir. Kendisinden ise Eb( Sa’d b. es-Sem’ani (6. 562/1166), oglu
Ebua Abdurrahman Muhammed b. Muhammed (6. 578/1182), Mes'ud
b. Mahmud el-Menii (6. 606/1210) ve ibn Abdurrahim b. Ebt Sa’d (6.
616/1220) hadis rivayetinde bulunmustur.3

Sireti gtizel, isleri diizgiin, cémert bir kisilie sahip olan Ktismi-
heni aynm1 zamanda kimsesizleri himaye eden bir hayat stirmustir.*®
Asrinin Merv seyhi olarak kabul edilen Ebu’l-Feth, stfiyyenin 6nde
gelenlerindendir. Alim, vera’ sahibi, oldukca zeki, zengin gontlli ve
insanlarin hukukuna riayet eden Ebu’l-Feth’'in tasavvuf hususunda
buytik hizmetleri olmustur.

Ebu’l-Feth, 548/1153 yilinin Cemaziyelevvel ayinin 2311 Pazartesi
gunu vefat etmis ve ertesi gin babasinin yanina defnedilmistir.3¢

31 Zehebi, Siyer, XXI, 81.

32 Ibn Nukta, et-T akyid li ma’rifeti'r-ruvati mine’s-siinen ve'l-mesanid, 1, 79.
33 Zehebi, Siyer, XX, 251.

34 Ibn Nukta, a.ge., I, 79.

35 Zehebi, a.g.e., XX, 251.

36 Sem’ani, Miintehab, I, 1489.
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B- Ebii'l-Heysem Muhammed b. Mekki b. Muhammed b.
Mekki el-Kiismiheni

Cuz'imuzin muellifi Kiismiheni ile ayn1 kiinyeye sahip olmasi ve
zaman zaman da Ebu’l-Feth el-Ktismiheni ile karistirllan®” Ebt1'l-Hey-
sem el-Ktismiheni (6. 389/999) Sahih-i Buhari rivayetiyle meshur ol-
mustur.®®

Ebti'l-Heysem Muhammed b. Mekki b. Muhammed b. Mekki b.
zura™ b. Harun el-Mervezi el-Ktismiheni*’; “Muhaddis, Sika, Fakih,
Edib, Zahid, Vera ve Takva Sahibi” gibi tinvanlarla amlmakta olup
Merv bolgesindeki bir kéye nispetle “Ktismiheni™! olarak tanimmistir.*?

Ebu’l-Heysem el-Kusmiheni, ilk egitimini babasindan yapmis-
tir. Daha sonra tahsil i¢cin pek cok ilim merkezine seyahatlerde bu-
lunmus, gittigi yerdeki seyh, muhaddis ve fakihlerden ders almistir.
Merv'e bagh bir kdyde diinyaya gelen el-Kusmiheni; Firebr, Serahs,
Nisabur, Rey, Bagdat, Kafe ve Mekke gibi devrin belli bash ilim mer-
kezlerine ilim tahsili icin seyahatler yapmistir. Suyuh’a yetismistir.*3

P

Doguda ve batida “Sahih-i Buhari” yaptig1 rivayetiyle meshur ol-
mustur. Cinkt Horasan’da ali isnadla bu kitab: rivayet eden son ki-
sidir.#* Muhammed b. Mekki el-Mervezi; Firebri’den Sahih-i Buhartyi
rivayet edenlerdendir. “Sika”dir. Cesitli risaleleri mevcuttur.*> Cerh ve
ta’dil alimleri, Ktismiheni'yi; “Sika” ve “Saduk” lafizlariyla ta’dil etmis-
lerdir.#¢ Ebu’l-Heysem el-Ktismiheni, elimizde miuitedavil Buhari met-
ninin yegane rivayeti olan Firebri ntishasini rivayet etmesi acisindan
hadis edebiyati tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Ebti'l-Heysem el-
Ktismiheni Sahih’i ondan 320/932 yilinda dinlemistir.*”

389/999 senesinin, bir rivayete gore Kurban bayraminda, diger bir
rivayete gore ise arefe guintinde vefat etmistir. Zehebi (6. 748/1348),
onun Reml'de Kuteybe civarindaki kabrini defalarca ziyaret ettigini be-
lirtir.*®

37 Zehebi, Mizan, IV, 52.

38 Sezgin, Buhari'nin Kaynaldlart, s. 178.

39 Mecduddin Eba Tahir Muhammed b. Yakup el- Firtzabadi, el-Kamusu'l-Muhit, Beyrut:
mubhit, III, 32.

40 Zehebi, Siyer, XVI, 491 ve Salihi, IV, 478.

41 Kelimenin zabti icin bk. Salihi, IV, 478.

42 Suyuti, Libbil'l-litbab fi tahriri’l-ensab, s. 209.

43 Zehebi, Tezkiretit'l-huffaz, 1, 437-438.

44 Zehebi, Tezkiretit'l-huffaz, 1, 437-438.

45 Salihi, Sezeratu’z-zeheb, s. 478.

46 Zehebi, Siyer, XVI, 491.

47 Sezgin, Buhari'nin Kaynalkdlart, s. 178.

48 Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz, 1, 437-438.
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II- CUZ'ON TAVSIF ve TANITIMI

A- DIS TANITIMI

Uzerinde calistigimiz ctiziin orjinal ad1 séyledir:

Lol b ar] all dom y (55l ool cpp o proomnall QS (g0 B s Lyl oda
s acke Lo domn 1 0l 18,5 0 kel

“Hz. Peygamber’in ismi olan Muhammed ile teberriilc etmel icin

senedi Muhammed isimli ravilerden olusan Muhammed b. Ismail el-
Buhari’'nin Sahih’inden secilmis hadisler”

Tespit edilebildigi kadariyla tek niishasi bulunan ctiz, Stileymaniye
Kitittiphanesi Sehid Ali Pasa boltiimtinde 539/3 numarada kayith mec-
muanin 11a-22b varaklar arasinda yer alir. Satir sayis1 btittin sayfa-
larda 24 iken, ilk sayfa cliztin muistensihi tarafindan konulan bashgin
bulunmas sebebiyle 5 satirdir.

Cuzun ilk ravisi, Halid b. Eba Talib b. Halid olup, mustensihi Ebt
Abdullah Muhammed b. Mahmud b. el-Hasan el-Hudayrinin ashyla
karsilastirarak “kiraat” yoluyla hicri 599 yilinin Cemaziye’l-evvel ayi-
nin 11. gintinde istinsah ettigini kaydetmektedir.

Ebadi 95/190 (130X220) mm. seklinde olup, deri ciltli ve miklepli
olup, cilt kapaklarina kagit yapistinlmistir. Yazi nesih hattiyla aharl
sar1 kagida kahverengi murekkeple yazilmistir. Mecmuanin sadece cil-
dinde glive yenigi ve yirtik vardir.

B- MUHTEVASI

Cuz iki boélimden olusmakta olup, ilk boéliimiinde Sahth-i
Buhartden secilmis 100 hadisi ihtiva etmektedir. “Bu babdan” denile-
rek baslayan ikinci béltimtinde ise 12 hadis yer almaktadir. Bu 12 ha-
disten; 4 tanesi Buhari’nin Sahih’inde, 4 tanesi Ebu Bekir es-Safiinin
(6. 354/965) el-Fevaid’inde, 3 tanesi Mtislim’in Sahih’inde ve 1 tanesi
Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisned’ive 1 tanesi ise Taberaninin
(6. 360/971) el-Mu’cemu’l-kebir’inde yer almaktadir.

Besmele ile baslayan ctiz, hamdele ve salvele ile devam etmekte-
dir. Hadisler genellikle “U,>|" rivayet lafz1 ile baslamis, ancak riva-
yetin kalan kisminda ise virgal kullanmistir. “U =" lafz1 disinda bir
eda si8asi oldugunda ise muellif onu zikretmistir. Ctiztin tek ntishasi
olmas1 sebebiyle rivayetleri kasilastiramadigimizdan eda sigalar i¢in
muellifin yaptig1 hazfi, bir kisaltma olarak degerlendirebiliriz. Nitekim
ayni hadisler icin Buhari’'nin Sahil'indeki senedlere baktigimizda vir-
gulle yapilan kisaltma béltimlerinde ayni eda sigalarimin kullamildigini
gormekteyiz.
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Ctizdeki hadislerin tahricini yaparken, metinde ctiztin aynisim ve-
rip, dipnotlarda ise hadis kaynaklarindaki rivayet farklihiklarini, altla-
rini cizerek belirttik.

Clizdeki 112 hadisin 1051 merfu’, 7’si ise mevkuaftur. Ctuzde yer
alan hadisler, eserin yazilma gayesine uygun olarak, ravi isimlerine
gore cem edildiginden aralarinda bir konu butinltigt yoktur.

C- HADISLERDEKI RAVILERIN TANITIMI

Yine ctizdeki 112 hadisin 10411 Buharinin Sahih'inde bulunmak-
tadir. Diger 8 rivayet ise degisik hadis eserlerinde yer almaktadir. Ctliz-
de cogunlukla Su’be b. el-Haccac (6. 160/776) tarikiyle gelen rivayet-
ler mevcuttur. Su’be tarikiyle rivayet edilen hadislerin toplam 87°dir.
Cuizdeki hadislerin senedlerine bakildiginda 6zellikle rivayet tarikini
olusturan ilk 7 ravinin isminin Muhammed oldugunu gorulir. Sened-
lerin tabiin tabakasina kadar olan béltiimleri Muhammed isimli ra-
vilerden olusmus olup, ctizdeki ilk 100 hadisin 80’i ise ayni senedle
rivayet edilmistir. Bu rivayet zinciri soyledir:

Su’be (6. 160/776)

|
Muammed b. Ca’fer (6. 193/808)
!
Muhammed b. Bessar (6. 252/866)
|
Eba Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256/870)
|
Muhammed Yusuf b. Matar el-Firebri (6. 320/932)
!
Ebu’l-Heysem Muhammed b. Mekki el-Kiismiheni (6. 389/999)
|
Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muisa b. Abdullah es-Saffar (6. 471/1078)
|

Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib (6. 548/1153)

Ctizdeki ilk 100 hadisin 80’ini rivayet eden Muhammed isimli yedi
ravi ve onlarin hadis aldig1 Su’be (6. 160/776) hakkinda bilgi vermek
uygun olacaktir.

D- CUZUN TE'LiF SEBEBI

“Hz. Peygamber’in Ismiyle Teberritk Etmek Icin Senedi Muham-
med Isimli Ravilerden Olusan Sahih-i Buhari’den Secilmis Hadisler”
adim tasiyan hadis ctiz(i; isminden de anlasilacagi tizere Buharinin
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Sahil’inde bulunan hadislerden senedi Muhammed isimli ravilerden
olusan hadislerin bir araya getirildigi bir ctizdtir.

Mitellif bu eseri te’lif amaciny; “ismi Muhammed olanlarin ahirette
hesapsiz cennete gidecegine” dair miijjdeyi iceren bir hadise dayandir-
maktadir. Her ne kadar yaptigimiz arastirmada hadisin sihhati hak-
kinda degisik kanaatler tespit etsek de cocuklara giizel isim koymanin
6nemini Hz. Peygamber’in uygulamasindan bilmekteyiz. “Muhammed”
isminin muslimanlar arasinda yaygin bir sekilde kullamildigini hatta
bizim kultirtimtizde degisime ugrayarak “Mehmed” seklinde kullanil-
digini da gormekteyiz. Muslimanlari buna sevk eden amil de stiphesiz
onlarin Hz. Peygamber’e olan muhabbet ve baghhklaridir. Cliztin ya-
zllma sebebi hem bu hadis ile amel etme saiki hem de degisik acilar-
dan hadisleri bir araya getirme cabasi oldugu soylenebilir.

E- “ISMIi MUHAMMED OLANLARIN HESAPSIZ CENNETE
GIDECEGINE” DAIR CUZUN BASINDA RIVAYET EDILEN
HADISIN DEGERLENDiRiILMESi

Restl-i Ekrem, babalarin ¢ocuklarina gtizel isimler vermelerini tav-
siye etmis, kiyamet giinti insanlarin isimleriyle cagirilacaklarini, isim-
lerin sahipleri tizerinde etkili olacagim bildirmistir. En giizel isimlerin
“abd’li isimler oldugunu, o6zellikle de “Abdullah” ve “Abdurrahman”
isimlerinin Allah’in en sevdigi isimler oldugunu belirtmistir.*®

Kendi ismi ile ilgili olarak da “Benim ismimle isimlenin ama kiinyem-
le kiinyelenmeyin”®, “Ismimi alan kiinyemi almaswn, kitnyemi alan da
ismimi almaswin®! buyurmustur. Ensar’dan bir sahabi, diinyaya gelen
ogluna ‘Muhammed’ ismini koymak isteyince Hz. Peygamber’e bunun
hiukmuni sormus Restl-i Ekrem de “Ensar’a iyilikte bulundun, elbet-
te ismimi alin ama kiinyemi almaymn™? seklinde mukabelede bulun-
mustur. Ayrica Hz. Peygamber'den: “Muhammed aduu koyduklariiza
vurmaywn ve onlart iyilikten mahrum etmeyin”®, “Cocuga Muhammed
aduu koydugunuzda ona iyi davranin, meclisi onun icin acin, ona yiiz
eksitmeyin”®* “Uc oglu olup da birisine Muhammed adin koymayan ca-
hillikc etmistir’®® seklinde hadisler rivayet edilmistir.

49 Hadis icin bk: Miislim, Adab, 2; Siinen-i Ebi Davud, Edeb 69; Ebta isa Muhammed b.
Isa Tirmizi, el-Camiu’l-kebir, Misir: Seriketii Mektebetii ve Matba’atu Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1395/1975, Edeb 64.

50 Mislim, Adab, 1.

51 Beyhaki, es-Siinenit’l-kiibra, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003, IX, 309.

52 Miuslim, Adab, 6.

53 Alatddin Ali el-Muttaki Hindi, Kenzu'l-ummal, Beyrut: Muiessesetiir-Risale,1401/1981,
XVI, 418; Suyuti, el-Camiu’s-sagir, Feyzu’l-kadir ile beraber basim, Misir: el-Mektebetti'l-
Ticariyyeti’l-Ktbra, 1356/1937, I, 35, Suyuti; zayif oldugunu belirtmistir.

54 Suyuti, a.g.e., I, 35. Suyuti; zayif oldugunu belirtmistir.

55 Hindi, a.g.e., XVI, 419.
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Son Tticti oldukca zayif olan bu haberlerin tictinciisii icin Ibnii’'l-
Cevzi (6. 597/1200) “mevzudur” demistir. Daha baska alimler ise
mevzu olmadigini séylemislerdir.?® Bu hadisler s6z konusu zayiflikla-
r1 nedeniyle dikkate alinmasa da Feyzu’l-kadir ve Kenzu’l-ummal'da
cocuklara “Muhammed” ismini vermenin tesvik edildigini géruruz ki,
bu eserlerde yer alan hadise, muellif Kiismiheni de eserinin basinda
yer vermistir: “Kimin bir oglu olur da ona teberruken Muhammed adu
Icoyarsa o da cocugu da Cennet’te olur.”®” bu hadisin bu konuda en
o6rnek hadis oldugunu ve hasen derecesinde bulundugu ifade edil-
mektedir.®®

Netice olarak “Muhammed” ismini Restl-i Ekrem’in hatirasi icin
alinmasi hos ve muistehab bir davranistir. Hasenden mevzuya kadar
degisik kanaatler olduguna dikkate alarak hadisleri degerlendirdigi-
mizde ise sadece “Muhammed” ismini tasimann hesapsiz bir sekilde
cennete girmek icin yeterli olmadig1 aciktir. Zira Hz. Peygamber kizi
Fatima’ya hitaben “Ey kizun Fatuma! Babam Peygamber diye giiven-
me Rabbine karst kulluk vazifeni yap, Eger Allah’tan nefsini satin ala-
mazsan vallahi ben bile senin narmuna hicbir sey yapamam” buyur-
mustur.5®

Ancak “Muhammed” isminin Resual-i Ekrem’e hiirmeten veril-
digini dusuntp, konuyu “Cennetlikler cennete, cehennemlikler de
cehenneme girdikten ve ancak Cenab-1t Haklk’ in bildigi bir miiddet
gectikten sonra Allah Teala ‘Bir hardal tanesi kadar iman olanlart
cehennemden cikarin’ buyuracalk ve ¢ikardacalklardur.”® ve “Kisi sev-
digi ile beraberdir.”®' hadisleriyle beraber degerlendirdigimizde; Hz.
Peygamber’e olan sevgi ve muhabbetlerinden dolayr “Muhammed”
ismini veren anne-baba icin, bu glizel davranisi cennete goétiiren bir
adim olarak degerlendirebiliriz. Cehennemden kurtulus ve cennete

56 Muhammed Abdurraaf Muinavi, Feyzu'l-kkadir, Misir: el-Mektebetti'l-Ticariyyeti’l-Ktibra,
1356/1937, VI, 237-238

57 Miunavi, a.g.e., VI, 237; Hindi, a.g.e., XVI, 419, 45223 numarali hadis, Rafi’ Ebu
Umame’den rivayet etmistir.

58 Munavi, VI, 237; “Uc oglu olup da birisine Muhammed adi koymayan cahillilk etmistir.”
hadisini Taberani, Ebti Umame’den merfu olarak su sekilde nakletmistir; “kimin bir ¢o-
cugu olur da ona Muhammed ismini koyarsa kendisi ve ¢cocugu cennetlik olur.” Ayrica su
aciklamada bulunmustur: ‘Benzer hadisler varid olmustur ve bu hadisin senedi hasen-
dir.” (Taberani, XI, 71, 11077 numarali hadis). Senedindeki Mus’ab b. Sa’id i¢cin zayif
ve muzdaribu’l-hadis seklinde cerh ifadeleri yer almistir. Bu konuda ¢ok daha degisik
gortisleri olan hatta bu isimleri alanlarin azap gérmeyecegini séyleyenler dahi vardir. Bu
manada Kesfu'z-ziintin'da séyle bir kitap ad1 yer almaktadir: “ismi Ahmed ve Muhammed
olana azab olunmayacagina dair pek degerli ve sanlt bir mijjde” olup, muellifi; Seyh Os-
man el-Fetthi el-Hanbeli'dir. bk. age. I, 245.

59 Muslim, iman, 89.

60 Buhari, iman, 15; Mislim, Iman, 147-149.

61 Buhari, Edeb, 96; Muislim, Birr, 165.
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giris icin ise iman ve salih amel'in beraber olmasi gerektigini ayet ve
hadislerden anlayabiliriz.52

SONUC

Kiismiheni'ye (6. 578/1182) ait “Hz. Peygamber’in ismi olan Mu-
hammed ile teberriik etmek icin senedi Muhammed isimli ravilerden
olusan Muhammed b. Ismail el- Buhari’nin Sahih’inden secilmis hadis-
ler” ctizintin tahric ve tanitimimin yaninda muellifin hadis ilmindeki
yeri ve 6nemini de anlatmaya gayret ettik. Bunu yaparken gerek hadis
clizti gerekse muellif ile ilgili baz1 6zellikleri ve farkliliklari tespit etme-
ye calistik.

Mitiellif Ktismiheni (6. 578/1182) ilimle mesgul ve maruf bir aileden
geldiginden ayni gelenegi devam ettirmis, dedesi ve babasi gibi hadis
ilmine kendini adamistir. Ebu’l-Heysem el-Kiismiheni (6. 389/999)
Buhari'nin Sahih’ini rivayet eden son ravilerden biridir. Ilk hocasi olan
babasi Ebu’l-Feth el-Kusmiheni'den (6. 548/1153) hem Buharinin
Sahik’ini 6grenmis hem de daha sonra ilmi faaliyetleri ve seyahatle-
ri neticesinde Muislim’in Sahih'ini de rivayet etmistir. Ktismiheni (6.
578/1182) ve calismamizda tamttigfimz hocalan genel olarak hadis
rivayet ederken senedli bir sekilde hadis rivayet etmeye devam etmis-
tir. Nakil dénemi dedigimiz hicri VI. asirda kitaplardan hadis rivayet
etmek yaygin olarak kullaniirken Kiismiheni, senedli rivayete devam
etmistir.

Muellifi muasirlarindan ve hadis ctiztinti de aym déneme ait diger
eserlerden ayiran en 6nemli 6zellik; senedle hadis rivayetinin tamam-
lanmasindan yaklasik bir asir sonra cutizdeki hadislerin senedli bir
sekilde rivayet edilmesidir. Bu ctizti 6énemli ve degerli kilan en bariz
husustur.

Mitiellif Ktismiheni'nin telif ettigi bu ctiz, 6zellikle hadis alimlerinin
cok farkl acilardan hadis metinlerini bir araya getirdiklerini ve hadis-
leri daha sonraki nesillere aktarma konusundaki gosterdikleri tistiin
gayretleri de ortaya koymaktadir. Nitekim hadislerin sahih olanlari-
nin biraraya getirildigi Buhari ve Muslim’'in Sahih’leri, Kiitiib-i Sittenin
diger eserleri hadis alimleri ve muislimanlar arasimnda mutedavil bir
sekilde kullanilirken hadis alimlerinin ilmi faaliyetleri durmamistir.
Miislimanlarin kolayca okuyabilecegi, belli konu ve usullerde bir ara-
ya getirilmis ku¢tik hacimli eserler de kaleme almislardir. Bunu ya-
parken Hz. Peygamber’'in muijdelerini de esas almislardir. Kirk hadis
o0grenme ve aktarma hakkindaki miijde iceren hadislere istinaden pek
cok kirk hadis ctizu telif edilmesi bunun en gtizel 6rnegidir. Tahricini

62 el-Bakara, 2/25 ve 82; en-Nisa, 4/57, 122 ve 124.
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yaptigimiz bu hadis ctizii de; tiim senedi Hz. Muhammed’in ismini
tasiyan ravilerin olusturdugu hadis metinlerinin bir araya getirilmis
olmasi acisindan 6énemli ve degerlidir.

Yaptigimiz bu ¢alisma ile hadis ilminde Ktismiheni kiinyesiyle ma-
ruf olmus bir aileyi tanmitmaya calistik. Buhari'nin SahiR’inin son ravi-
lerinden olan Ebu’l-Heysem el-Kiismiheni'den (6. 389/999) Muslim’'in
SahiR’ini rivayet eden ctizimtizin muellifi Eba Abdurrahman el-
Kiismiheni'ye kadar hadis alanindaki ilmi gelismeleri degerlendirdik.
Senedli hadis rivayetinin sona ermesinden yaklasik bir asir sonra ka-
leme alinmis ve senedli olarak rivayet edilmis bir hadis ctiztintin tani-
tim ve tahricini yapmaya calistik.
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ARrABIC MORPHEMES AND MACHINE TRANSLATION

Joseph-Gabriel BAUDOUIN"

Abstract

This article aims to familiarize lecturers and researchers with the
ambiguities of the Machine translation and to make understand
the importance of the morphemes functions to identify words and
later sentences meanings. This manner to do is also useful to
learn or teach Arabic, because it gives another way to approach
linguistics or simply languages. Therefore, for the Arabic lan-
guage, letters and short vowels are important for lexical and syn-
tactic understanding, for that we should not neglect any of them.
For the Turkish language, machine translation encounters same
difficulties and more, because of its unusual syntax for Arabs
and European people, so we need to think differently to resolve
teaching and translation problems. We have the lexical ambiguity,
which is introducing word into the syntax, which should be able
to link between syntax’s words to give the appropriate meaning.
This work is trying to open a window to look through it to the lan-
guage as machine can look and see it.

Intrudoction

I begin by introducing an example to illustrate this big science. The
problem of the Machine Translation is to be able to identify words in-
dividually in sentence and combine between them to get the possible
meanings. So there are a lot of problems, to reach this goal. We call
these problems ambiguities.

I had defined in my researches, in Lucien Tesniere researches cen-
tre, a typology of ambiguities that we encounter in Machine Transla-
tion, with goals to improve translation’s quality.

One of these ambiguities is the segmental ambiguity; it means how
we should segment a word that we want identify or we cannot, as a
unit, identify.

We take this lexis to illustrate this ambiguity. This word:

“JB1”
How it should be identified?

*  Yard. Dog. Dr. legrandbosra@yahoo.fr
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The system (the computer) will identify it as one word that means
“Dismiss”, but depending of its syntax, this identification can be an
error. So lexical identifications can be limited by their syntaxes and
meanings.

If we say “Cib o)l aai JUI7, if this sentence is limited to theses vo-
cabulary, our first identification (dismiss Jii=) is right; and in this
case, it means, “The director dismissed the employee.” Moreover, this
is a right translation.

But if the sentence is “iii~Jl Il JBI"; and if it is translated as
“The student dismissed the truth”; this translation is wrong or can be
wrong, because, in the literal sense, the student could not dismiss the
truth; otherwise, in the figurative sense, it can be discussed.

So what is the other translation?

In this other way, we need to propose another identification; for
that this other way is the segmentation.

Maybe I need to introduce this term of “segmentation”: It is the
operation necessary to divide a syntagmatic word, which is composed
of many lexical or grammatical units, in smaller units recognisable in
dictionary.

If we consider that, this word “Jii” is including two units (identi-
ties) and that because the first letter “I” is an affixal identity, and more
precisely, it is a prefixal one'. So our word becomes:

“J6+” what means “Said he / Did he say / has he said”; so this
identification opened a new possibility. So our sentence “_JUal JU
iaa~J” becomes:

“The student said he / did he say / has he said the truth.”

So this last identification, if it is applied to our first sentence, it
becomes:

“The director said he the employee.”
What is also right, if we consider possibilities.

The essential here is that, the system should give these two pos-
sibilities, if it wants to be outstanding.

So we need to inventory affixal morphemes, with idea to be able to
identify them when that is necessary.

As we know the Arabic language is morphological, that means we
can identify any word by the knowledge of its morphemes, as these
morphemes are internal or affixative.

1 With idea to distinguish between the three positions of affixes, prefix, infix and suffix..
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By this report, we need to identify all morphemes, as it is nomi-
nal, verbal or prepositional. Moreover, define its position in the word,
prefixal, infixal or suffixal. As we will see, this method defines the
adoptive segmentation to operate on the word. For that, we begin by
defining “the morphology.”

1 - The morphology:

In introducing this idea, we take the definition showed by al-Labdi
Muhammad S. N. in his “Dictionary of the grammatical and morpho-
logical terminologies”, so he says:

“L ol sl 5 aS s LAl I3 LS s sl e BLAT lalus 5 Lagly 5 2dST1 dzy il
O3S 513 o G Nl el axs Al dngl 5 g 058 N by o U7 Jadll L2372
«The morphology: The morphology of the word, its grammatical vo-
calization and interne vowels, are synonyms. All these terms means
the composition, the material and the radical of the word... so the

morphology of the verb «Jjﬁ» (nazala) is composed of its letters and
short vowels.»

Therefore, we call all these elements morphemes. This definition is
easy for a simple word, but for a syntagmatic word, is not. If we take
this affixed word « d)_e » (fanazala), we need to be capable to define it
with its affixes, so we must identify its morphemes and segment the
word as a function of its morphemes. What are morphemes?

2- Morphemes:

Morphemes can have many appellations, as lexeme or grameme,
as a function of its role lexical or grammatical in the word. Therefore,
some morphemes can affect the word’s grammaticality or lexicality.

a- Lexical and grammatical morphemes:

As I said, morphemes can have one or tow of these functions. The
morpheme and its functions have this classification, illustrated by
this table:

Morpheme Alphabetic Vocalic
Nominal X X
Verbal X X
Prepositional X

Table (1): Morphemes and its appellations.

2 AL-LABDI Mohammad, The dictionary of the grammatical and morphological terminolo-
gies (Mu‘gam al-mustalahat an-nahawiyya wa as-sarfiyya), Beyrouth, Mu’asasat ar-risala,
1986, p. 27.
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The next table shows among letters that are morphemes. So we
mention these morphemes and its functions:

Morpheme Paradigmatic Grammatical
£ X' (7
| X |
o X ="
o X o
=] =]
K] a/8/8
J J/J4/3
e X ¢
5 X 5/
o £
9 X 9
P X s/s

Table (2): Paradigmatic and grammatical morpheme’s functions.

This table shows only letters which have lexical or grammatical
functions. These functions are shown by any lexis. The grammatical
morphemes modify grammatically the morphology, but the paradig-
matic morphemes haven’t any morphological (a morphological modifi-
cation is done by the paradigmatic creation) impact on lexis.

Morpheme can have lexical or grammatical function, so some mor-
pheme can introduce lexical and syntactic ambiguities.

Let us take these examples, which contain many affixes:

“ ’

e and “o, 57 these words have, without their morphological
vowels, the same morphemes, which are lexical and grammatical.
Therefore, the morphemes “<” and “.,” affix noun and verb. This writ-
ten form (graph) is composed of word and its affixes:

et ot
ot st et )
The verbal roots are respectively: “5»” and “3%2”

The difference between of these graphs is categorical. The noun is
identified by dictionary’s entries, as for the neutral (infinitive verbal
form) verb.

*  This morpheme is borne by the morpheme lexical «» (A) for its grammatical and paradig-
matic functions, it is also written on the line.
*  Fastened to the name « il », it modifies its determinative vowel, so we have «aliis ».
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So we have:

s = Exercise.

But the identification of our verbal form is not done.

These morphemes have these functions:

O

Noun

O

Verb

o

Table (3): Lexical or grammatical morphemes.

The recognition of morphemes is not enough to resolve this ambi-
guity and distinguish between these words, but for more easiness, we
do not neglect any morphological identification.

Our system must give us the tow possibilities. The choice of one of
these categories is decided by its syntactic situation.

b- Grammatical morphemes:

Many morphemes can have a grammatical function. Therefore,
these morphemes can be prefixal, infixal or suffixal. They can affix
nouns, verbs and prepositions.

G tical
Morpheme’ ramma} ¢ Affixations Prefixal | Infixal Suffixal
Function
Nominal Jol
Interrogative Pronominal ool
Verbal Jeasl
£ Nominal olaty PIES{NINA
Dual
Verbal Siyusal ¥gds P
Vocalic morpheme Nominal Ty

*  This classification is basic and need to be developed.

Ak

It bears the vocalic nominal morpheme « = », which can have many grammatical functions.
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Completive Nominal wSx
g Neuter' Pronominal a
Neuter” Prepositional obs
Completive Affirma- )
. Nominal alls
tive
Paradigmatic™ Verbal el e ] hes)
Succession et con- ) )
junction Nominal dr
Neuter Pronominal 44
& Conjunction and )
consecution Verbal S
Neuter Prepositional ole
@Sali
Completive Nominal lis LoSqls clols / Eols
J Sals
Neuter Prepositional Lo S oy / &y
Completive
Nominal Jod
Accusative
J Verbal il
Neuter
Prepositional kY
Neuter .
Nominal Jod
Neuter
J Pronominal ¥
Neuter
Prepositional i)
It replaces the morpheme verbal « j »,when this last is preceded by « & »
J or «g»
Neuter Nominal LaSals co(5sols)
P Neuter Verbal [Py &S,
Neuter Prepositional Lagule fgele

*  This neutrality is due of the invariability morphologic of pronouns.

** Idem.
*** This morpheme can have this paradigmatic function (nominal and verbal), a lexical as-

pect or a grammatical aspect; that depends of the adopted consideration.
*#*+* This morpheme designates the plural (tow and more.)
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oLl
Affirmative Verbal
© Completive Nominal Liols Sgals
Verbal Joss Solesy
Neuter
Prepositional Ls [ Ggad
Completive Nominal PR el
Accusative (COD) Verbal . .
Completive Prepositional gele adle
Conjunctive
C leti
ompletive Nominal i
Appellative
olol Iy
9
Conjugation
e oglesy
Conjunctive Verbal
opless g
. . Pronominal 905 ol
Conjunctive . -
Prepositional ale
Completive s
Accusative Nominal )
$ Conjugation Verbal sy i S3 (o5 )
Prepositional e
Adjectival .

Table (4): Morphemes and grammatical functions.

All these words in this table are ambiguous and need segmenta-
tion, because we cannot identify them by consulting dictionary. So we
know, from this table, which morpheme we should segment.

c- Paradigmatic morphemes:

The paradigmatic morphemes have other utilities; they can be used
to create mechanism able to generate neologisms and all possible lexi-
cal forms.
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Morpheme | Paradigmatic Function Prefixal Infixal Suffixal
£ slég / sls,
1/ /7 Nominal/verbal Jist /g
Nominal/verbal st [ sl LS / wils... 1
o Nominal/verbal Jelas / Jsas olss / casst ... oldla
o¥ Nominal/verbal Jedy Jleaiwl / Jeaiwl
J Nominal/verbal Heas / Jleb
e Nominal/verbal Jledo / Josia...
5 Nominal/verbal e ls Jleast / Jeasl | pleleo/ peolea
9 Nominal/verbal geeles / pealzo 95
s Nominal/verbal Sealey gealeo / peales clesi/ s

Table (5): Morphemes and paradigmatic functions.

These morpheme’s classifications have many utilities, which can
used in linguistics, grammar and Machine Translation.

Identifications and segmentations are necessary for any lexical
analysis; that means, a first identification it isn’t enough to close other
identifications.

The identification of these morphemes resolves many ambiguities
from the lexical, syntactic to semantic one.

d- Syntactic models:

The next step is the right management between the sentence’s ele-
ments. If we look to sentences, only from these two aspects of lexis
or syntax, with all segmentations possible, we could not arrive to the
right translation. To get the right translation we need the semantics,
which can certify and justify connections between words.

For our first examples:
- b sl padl JBTT
- “adasd) Il BT

599

The verb “Jyi” should be understood with its lexical neighbours;
otherwise, we do not know how we can connect them semantically.
Therefore, the identification of each lexical item should provide with
all necessary information. For this reason the system of translation
from Google to other translators, if they want to ameliorate their re-
sults they should include all these informations.?

This verb “Jii” should include in its entry in the dictionary its con-
nections with possible other lexis. If we develop this idea, it means, we

3  Google is doing that in margin of the window of translation, as they are doing with their
service online; they joining these informations and leaving user do that alone and choose
the meaning what he wants, and that doesn’t mean, he is choosing the right one.
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need to write the longest sentence possible to account the neighbours.
So, for example, we write:

r\j.m QG)LQJ:B‘:MM/M;’,L.‘;).&;Y‘ €ﬁgwdwﬁ|ﬂw\dui

The sentence contains elements, which should be considered when
our verb is identified.

We can include this sentence in a table, to define neighbours, so:

alloal ooy / ol ¥ poy o | alec o | cabell | pall Jui Lexis
allas) VY A | 53 g 3 3| Noun | Noun | Verb
Category
—_ ) —
3 |2 2 2| 4
3 FolR T Y s 53
3 } I Y I % 1

Table (5): Sentence’s components.
This sentence can be written categorically:

Verb+noun+noun+preposition(place)+noun+preposition+time adve
rbial+noun+preposition+noun.

By this manner, this representation is creating syntactic models,
which can simplify the syntactic identification and resolve two impor-
tant ambiguities the lexical and the syntactic.

3- Conclusion:

The knowledge of morphemes is primordial to identify word manu-
ally or automatically; what means, by human, teacher, student or any
user, or by machine. This knowledge is useful for students when they
begin to study grammar and morphology; it can simplify courses and
makes Arabic grammar and morphology more attractive. The prob-
lem of identification needs an exhaustive algorithm able to identify
morphemes and work the necessary segmentations; because as we
have seen, there are many possibilities, and only an excellent linguist-
researcher can envisage them and program the right algorithm.

For example Translate.Google.com.tr has a lot of mistakes due to
the incomplete identification of lexes and syntaxes. This article can be
useful for researchers in Machine translation for the Turkish language.
This step needs a lot of researches to scan all problems and to find the
right algorithms to correct lexical and syntactic Identifications.
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Manruzat: Bati AFRIKA'DA BiR IsLam CUMHURIYETI: MORITANYA

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ!

Giris

Moritanya Islam Cumhuriyeti, Bati Afrika'da yer almakta olup
batisinda Atlas okyanusu; Gilineyinde Senegal, Kuzeyinde Bati Sah-
ra bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Cezayir ve Mali ile de komsu olan
Moritanya, adinda Islam kavrami bulunan nadir tilkelerden biridir.
Dort milyona yakm ntifusa sahip olan bu tilke, 1.03.700 kmlik bir
ylz 6lctime sahiptir. Nufusunun ¢ogunlugunu genclerin teskil ettigi
Moritanya’'nin baskenti Navaksut olup, para birimi Ukiyye'dir.? 1991
anayasanin sekizinci maddesinde tamimlanan bayragi yesil zemin tize-
rinde goge dogru yliziinii dénmuis ay yildiz olup, bununla kendisine
benzeyen Cezayir ve Pakistan bayragindan ayrilmaktadir. Ulke on iki
vilayet ile 53 kazaya taksim edilmistir. Ulkede biittin olarak 280 bele-
diye mevcuttur.

Ylizde ytizi Muisliiman olan Moritanya, ¢cok partili demokratik bir
cumhuriyet ile idare edilmekte olup 21 Temmuz 1991'de ytururliige
girmis olan bir anayasayla yonetilmektedir. Bahis mevzuu anayasanin
birinci maddesinde “Moritanya bir Islam Cumhuriyeti’dir’ denilirken
demokratik bir tilke ve sosyal bir devlet oldugu da ifade edilmektedir.
Ikinci maddede ise halkin, egemenligin esasi oldugu vurgulanmakta-
dir. Besinci maddede ise Islam Dini'nin hem devletin hem de halkin
inanci oldugu belirtilmistir.

Bagimsizligindan 6nce Biladu Sanlkit olarak bilinen Moritanya, adi-
n1 Latince kokenli siyah veya siyahilerin memleketi anlamina gelene
mouritania kavramindan almaktadir.® Bu kavram Romalilar tarafin-
dan Kuzey Afrika’da bulunan kolonileri i¢in kullanilmaktaydi.* Daha
sonra Kuzey Afrikamnin 6zellikle Muisltimanlan i¢in kullanilmaya bas-
lanmistir. Nitekim Ispanyollar da Kuzey Afrika Miisltimanlarn icin bu
kavrami kullaniyorlardi. Hatta Bangsamoro halkina da bu bolge halki
ile benzerliginden dolay1 “moro” demislerdi.

1  Istanbul Universitesi ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi/Yakin Dogu Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

2 Moritanya’'da ilki 1959, ikincisi 1961, tc¢linctisti 1991'de olmak tizere ti¢ kez anayasa
hazirlanmustir. Uctincti anayasa yani 1991 anayasasi hala ytrtrliikte bulunmaktadir.

3  Bkz. Muhammed b. Nasir el-Ma’budi, [tlaletun ala Moritanya, yy, 1997, 17-18.

4  Bkz. Katherine Taine Cheikh, “Mauritania”, Encyclopedia of Arabic Lenguage and Linqu-
istic, Brill 2011, III, 1.
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Moritanya anayasasina gore devlet baskani ayni zamanda huki-
metin baskanidir ve hiikiimet tyeleri onun tarafindan belirlenmek-
tedir. Iki meclisli bir parlamenter sisteme sahip olan bu devletin
Meclisu’n-Nuvvab denilen birinci meclisinde 56 vekil; Meclisu’s-Suyuh
denilen senatosunda ise 79 senator tiye bulunmaktadir. Her iki mec-
lise tiyeler secimle gelmektedir. Moritanya’da resmen kurulusunu ger-
ceklestirmis 18 siyasi parti bulunmaktadir. Bu partiler solcular veya
Baascilar, irkcilar veya Nasircilar seklinde degisik yelpazelerde ken-
disini gostermektedir. En meshur parti Hizbu Sa’b el-Moritant (Mori-
tanya Halk Partisi) adim tasimakta olup en eskilerinden biridir. 1978
yilinda askeri ihtilalden sonra kapatilmis olmasimma ragmen muhipleri
hala bulunmaktadir. Hareketu'n-Nasuiyye (Nasurct hareket), Cebhetu
Tahrir Efarika fi Moritanya (Moritanya’daki Afrikallart Ozgiirlestirme
Harelketi)® gibi aciktan faaliyet gosteren resmi partilerin yaninda el-
Hareketu’d-Dimokratiyyetu’l-Vataniyye (Milli Demokrasi Hareleti) ve
Hizbu’'n-Nahda (Uyarus Partisi), Hizbu’l-Kadihin el-Moritaniyyin (Mori-
tanyali Caliskanlar Partisi), Hizbu’l-Adaleti’l-Moritani (Moritanya Adalet
Partisi), Hizbu Ba’s el-Istiraki (Sosyalist Dirilis (Baas) Partisi)® gibi giz-
li faaliyet gosteren partiler de bulunmaktadir. Bu partilere 1991°den
sonra yenileri de ilave edilmistir. Ahmed Vuld Dadah tarafindan ku-
rulan ve sol temaytillere sahip olan Hizbu Ittihad el-Kavmi ed-Demok-
ratiyye (Demokratik Halk Birlik Partisi, el-Hareke el-Vataniyye el-Marlk-
siyye (Marksist Milli Hareket),” Hizbu el-Amel min Ecli Tagyir (Degisim
icin Calisma Partisi,®Rabitatu Demokratiyyetu’l-Moritaniyye (Moritanya
Demokratik Biitiinlitk Partisi),®eski devlet baskam Muaviye Vuld Tali’
tarafindan kurulan Hizb el-Cumhuri ed-Dimokrati (Demokratik Cum-
huriyet Partisi) ile son olarak da Islami bir cizgide politika yapmaya
calisan ancak c¢ogunlukla yasaklh olan Hizbu'l-Umme'yi bu partilere
érnek olarak verebiliriz.'° Bir baska Islami parti ise reisligini Cemil

5 Yetmislerde siyahiler tarafindan kurulmus bir partidir. Ana hedefi beyazlarin yer alma-
dig1, sadece siyah derililerden olusan ve “Valu Valu” adim tasiyan bir devlet kurmaktir.
Volfo Govi tarafindan kurulmus olan bu parti Fransa’ya yakin baz Afrika tilkeleri ile siki
diyalogu bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Fransiz istihbarat teskilatina yakinligi da ifade
edilmektedir.

6  Moritanyanin en eski partilerinden bir tanesidir. Irak Ba’s Partisi'nin destekleyicilerin-
den idi. Bu parti bircok kez Irak lehine tilkede ihtilal planlamakla suclanmistir. Hatta
Moritanya devlet baskanlarindan Muaviye Vuld Tali'i de devirmeyi planlamakla itham
edilmistir. Bu parti daha sonra adimi degistirmis ve Hizbu’t-Talia adim almistir. Liderligi-
ni bir déonem Hidiri Vuld Talin Cedv yapiyor iken daha sonra Abdullah Vuld Umhumeyd
baskanhga getirilmistir.

7  Dunya genelinde Marksizmin gerilemeye baslamasina paralel olarak bu parti de eski du-
stincelerinin 6nemli bir kismini revize etmistir. Daha sosyal demokrat bir ¢izgiye dogru
gelmistir.

8  Liderligini ittihad el-Kavmi ed-Demokrati (Demokratik Ulus Birligi) partisinden ayrilan Me-
sud Vuld Belhir tarafindan kurulmustur.

9  Mubhalif gibi gértinse de cogunlukla Muaviye Vuld Tali’ yanhsi bir politika takip ederek
adindan bahsettirmistir.

10 Genis bilgi icin bkz. Yahya Ebu Zekeriyya, “Haritatu’l-Ahzab es-Siyasiyye fi Moritanya”,
el-Islamu’l-Yewm, http://www.islamtoday.net/nawafeth/services/printpart-53-784.htm
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Vuld Mansur'un yaptifi ve daha cok fhvan’a yakihg ile bilinen el-
Hizb el-Islamiyyin el-Moritaniyyin (Moritanyalt Islamcilar Partisi)’dir.
Bu parti de bir 6nceki gibi siyasi yasakli konumundadir.

1991 anayasasmn altinci maddesinde ifade edildigi tizere tilkede
basta Arapca olmak tizere, Bularice, Suninkice!! ve Wolfice de konu-
sulmaktadir. Ancak devletin resmi dili Arapca’dir. Arapca 1968 yilin-
dan beri resmi dil olarak kullamlmaktadir. Ulkede Araplarla diger mil-
letler arasinda bu baglamda bir huzursuzluk da vardir. Diger milletler,
zorla Araplastirilmak ve asimile edilmekten sikayet etmektedirler. Bu
da ulkeyi her zaman huzursuzluk cikabilecek sekilde teyakkuz halinde
tutmaktadir. 1968 yilinda alinan kararlardan bir baskasi ise hafta ta-
tili olarak Pazar yerine Cuma ginunun kabul edilmesiydi. Bu durum
da o donemde, Ozellikle bat1 yanlsi kitleler arasinda, tepkiye yol acmis
ve Araplastirma arzusunun bir baska tezahtirti olarak gosterilmistir.

Her ne kadar anayasa da belirtilmese de Fransizca da tilkede agir-
Iigin1 hala korumaktadir. Nitekim resmi dil olmamakla beraber Resmi
dil kadar buytk bir etkiye sahiptir. Hatta resmi dairelerde yazisma-
larm 6nemli bir kismi hala Fransizca yapilmaktadir. Moritanya halki-
nin 6énemli bir kistmimi Araplar teskil etse de Emazigler ile Siyah derili
insanlarin da énemi bir yekanu teskil ettigi bilinmektedir. Ulkenin
kuzey bélgeleri Emazig, giiney bolgeleri ise siyahi agirhiklidir. Ulkenin
yaklasik olarak %20si siyahi kokenlidir. Ancak bu oran giderek ytik-
selmektedir. Zira siyahlar geleneksel olarak cok esli ve ¢ok cocuklu-
durlar. Ancak beyazlar tek esli ve az ¢ocuk istemektedirler. Bu da iki
kitle arasindaki makasi giderek kapatmaktadir.!? Esvediler anayasada
yerini alan Bularice/Fularice, Senunkice ve Wolfice konusmaktadir-
lar. Geri kalan kisim Emazigler ile Araplardan olusmaktadir. Bu bol-
genin Emazigleri Senhace kabilesinin alt kollar1 olan Cedale, Mesufa,
Lemtune’ye mensupturlar. Bunlar Fas'in aksine ¢cogunlukla kendi dil-
lerini unutmus; Araplasmislardir. Halk kabileler seklinde yasamakta
olup cogunlukla da bedevidir. Ulkenin biiytik bir kismi ¢él oldugu icin
de bu kabileler gocebe olarak varligimi stirdiirmekte ve su ile yagmu-
run pesinde c¢dlde dolasarak yasam miicadelesi vermektedir.

Moritanya’da bu giin etnik unsurlardan ziyade daha ¢ok renk kokenli
bir taksim goze carpmaktadir. Toplum daha cok “beyazlar” ve “siyahlar”
olmak tizere ikiye boliinmuis vaziyettedir.'®> Arap, Emazig ve Zenciler-
den olusan bu ti¢ ve birbirinden tamamen farkh kitleyi yekdigerine din
baglamistir. Bu durum aralarindaki mticadeleyi olduk¢a minimize et-

11 Bu dile es-Serakulice de denilmektedir.

12 Bkz. Muhammed Muhtar Vuld Abah, es-I'r ve’Suara fi Moritanya, Rabat 2003, 22.

13 Bkz. Hamahullah Vuld Salim, Tarihu biladi Senliti (Moritanya): min usur el-kadime ila
harbi Serribubeti’l-Kubra beyne evladi'n-Nasir ve Devleti Ibiddulceli’l-Lemtoniyye, Beyrut
2010, 421 vd.
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mis vaziyettedir. Moritanya halkinin tamam Maliki mezhebine mensup
olup aralarinda bu baglamda bir ¢ekisme de yasanmamaktadir.

Bir tarikatlar tilkesi olan Moritanyanin hemen hemen her yerinde
turuku’s-sufiyye organize olmus vaziyettedir. Iclerinde kadin muta-
savviflarin da bulundugu Moritanya’da Kadiriye, Ticaniye tarikatlan
olsa da ¢ogunlukla Sazeliye tarikatina mensupturlar. Kadiriye tarikati
Tilimsan tizerinden Abdulkerin el-Mugayli araciligiyla bu bolgeye gir-
mistir ve zamanla da el-Kadiriyyetu’l-Fadiliyye ve el-Kadiriyyetu’'l-Be-
kkaiyye olmak tizere iki btiytik kola ayrilmistir. Bunlarin disinda Saze-
liye tarikatinin bir kolu olan Gazafiyye'nin de Moritanya’da énemli bir
muntesibi vardir.!*

2009 rakamlarina gore gayri safi milli hasilas1 2000 dolar civarinda
olan Moritanya'nin %46’s1 fakirlik sinirimin altinda yasamaktadir. %20
’si gtinltik 1.25 dolarn altinda gelir elde etmektedir. Afrika’'nin en fakir
ulkelerinden biri olan Moritanya ekonomisi, bliytik oranda balik¢ilik,
tarim ve hayvancilik ile madencilige dayanmaktadir. Déviz girdilerinin
ylzde sekseni demir madeni ile balik¢iliktan elde edilmektedir.!® Ta-
rimin son derece simirli oldugu Moritanya’da, Senegal nehri etrafinda
kismi bir ziraat yapilabilmektedir. Burada piring, dari, misir, hurma
ve sorgun yetistirilmektedir. Bunun yam sira tilkede hayvancilik da
yapilmaktadir. Cogunlukla ¢6l olmasi hasebiyle de deve yetistirilmek-
tedir.'® Ancak yam sira sigir ve kticikbas hayvan tretimi de yapilmak-
tadir. 650 km sahile sahip olan Moritanya balik ac¢isindan diinyanin
en zengin bolgelerinden biri olarak kabul edilmektedir. Zaten ihraca-
tinin buytk bir kismini bu kalemden yapmaktadir. Nitekim 2008’de
195.000 ton; 2009’de 179.000 ton balik ihrac edilmistir.!” Ulke, ma-
dencilikten sonra tilke gelirinin en biiytik kismini, iste bu balik¢iliktan
saglanmaktadir. Bu nedenle Sayd ve Iktisad el-Bahriyani Av ve Deniz
Elconomisi adiyla bir de bakanhk kurulmustur.

1971 yilindan itibaren Ekcucet boélgesinin batismda Kalbu’l-Furn
bolgesinde zengin bakir madenleri kesfedilmistir. Onceleri bazi Avru-
pali sirketler tarafindan isletilen bu madenler 1981 yilindan itibaren
devlet tarafindan kurulan ve bazi Arap is adamlan tarafindan da finan-
se edilen sirketler aracilifiyla isletilmeye baslanmistir. Bu madenlerin
disinda tuz, Senegal Nehrine yakin Buafal bélgesinde fosfat yataklan
da bulunmaktadir. En 6énemlisi Moritanya’da 2001 yilinda petrol bu-
lunmus ve isletilmeye baslanmistir. Nitekim 2006 yilinda petrol tireten

14 Salim, 229-236.

15 Moritanyanin Diyetu’l-Cull, Zuveyrat, Ekcucet, Keris, Zumur bélgeleri ile Kuzey Dogu
bolgelerinin bazisinda zengin demir yataklar1 bulunmaktadir.

16 Dis Ekonomik iliskiler Kurumu, Moritanya Ulke Biilteni, y1l: 2011, s. 2-3.

17 Bkz. Fuad Ferhavi, Moritanya: Afrilkca’da Yiikselen Giiclerin Az Gelismis Bolge Devletlerti ile
Iliski Bicimi Tiirkiye ve Cin, USAK Raporu Nisan 2013, Ankara 2013, s. 17.
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ulkeler listesine girmeyi basarmistir. Hatta aym yil 30.000 varilin tize-
rinde petrol Uretimi gerceklesmistir.'® Gaz yataklarina sahip oldugu da
dustintilmektedir. Ancak hentiz gaz Uiretimine baslanmamistir. Petrol
ve Gaz girdilerinin tilkenin kaderini hizla degistirmesi beklenmektedir.

Senagal Nehri bir taraftan Moritanya’nin tarim sahasina su saglar-
ken diger taraftan tizerinde kurulan hidro elektirik santral aracilifiyla
ulkeye elektrik tedarik etmektedir. Bir baska ifadeyle Moritanya kendi
elektrigini Senagal Nehri tizerine kurdugu baraj araciligiyla kendisi
uretmektedir.!®

Ulkede ulasim ciddi sorun teskil etmektedir. Bagimsizliktan sonra
her ne kadar yol yapimina agirhk verilmeye baslanmissa da tilkenin
fakir olmas1 her tarafa yol yapabilmeyi mtiimkiin kilmamaktadir. Ulke-
nin zengin maden yataklan ile liman boélgesi arasinda Fransiz sémuir-
gesi déoneminden kalma 670 kilometrelik bir demiryolu ag1 mevcuttur.
Son yillarda buna 40 kmlik bir béliim daha ilave edilmistir.

Moritanya’da uydudan alinabilen bir tek resmi televizyon kanali
bulunmaktadir. Ulke ¢él ile kusatildig: icin tarihi yerlere de sahip ol-
dugu sdylenemez. Atar sehri ile Secincati kentinde bazi tarihi mescit-
ler ile evlerin bulundugu ifade edilmesine ragmen yol sebekelerinin
diizgtin olmayis: turizmi hentiz cazip hale getirememistir.

Devletin resmi ad1 Islam cumhuriyeti olmakla birlikte islam kanun-
lar1 uygulanmadig gibi bu din-i mubine biraz da mesafeli durulmak-
tadir. Bir baska ifadeyle Fransa’nin egemenliginde kalan bircok tilke-
de oldugu gibi kat1 Fransiz tipi laikligi benimsedigi icin dinin gértntr
olmasina musaade edilmemektedir.

Cok ciddi sosyal sorunlar yasayan Moritanya’da koélelik hala var-
Iigim korumaktadir. Devlet bu konu ile ugrasiyor olmasma ragmen
maalesef éntine gecmeyi basaramamistir.?° Kimi verilere gore tilkenin
yaklasik yizde onu ya koledir veya kole kokenlidir. Fakirlik, issizlik
gibi bircok sorun Moritanyanin gelecegini tehdit etmektedir. Bununla
beraber bu kardes tilkenin en énemli zenginliklerinden biri sahip ol-
dugu genc nufusdur.

Moritanya Tarihinden Bir Kesit

Arap cografyacilan tarafindan Gane, Tekrur ve Sinkit olmak tize-
re Uce taksim edilerek incelenen Moritanya, miladi tictincti asirdan
itibaren Emaziglerin egemenlik alani icerisinde yer almistir.>! Buraya

18 Bkz. Fuad Ferhavi, 21.

19 Bkz. bkz. Muhammed Muhtar Vuld Abah, 22 vd.

20 Bkz. Vail b. Ferec, “el-Istirkak fi Moritanya veki'un merirun leyse asiyyen ale’l-mualece”,
el-Arab Gazetesi, y1l: 37, say1 9687, tarih ve yer: 22/09/2014 Londra, s. 6.

21 Hanry Thirlwall Norris, “Moritanya: II. Tarih”, DIA, istanbul 2005, XXX, 292.
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Islam’'m ne zaman girdigi kesin olarak bilinmemekle beraber Emevi-
ler déneminde girdigi kabul edilmistir. Kimi kaynaklar bunu Ukbe b.
Nafi'in 62/682 yilinda Sts el-Aksa bolgesini fethine kadar gotiirir-
ken, kimi kaynaklar ise hadisenin Hisam b. Abulmelik (105-125/724-
743) doneminde gerceklestigini séylemektedirler. Bunlara goére Vargila
Vadisi'nde mesktin halkin islam’1 kabul etmesiyle Moritanya’nin tama-
mina Islam Dini yayilmaya baslanmistir. Ancak genel kabul géren ise
bolgenin Emevilerin son déneminde yani Hisam b. Abdulmelik doéne-
minde Islamlastigidir. Hatta bu rivayetler islam dininin neden Nafi’ b.
Malik déneminde bolgeye girdiginin sdylendigini de ortaya koymakta-
dir: Bat1 Afrika, Sahra bélgesi ve Biladu Mitilessimin denilen Moritanya,
Stus el-Aksa kentinden fethedilmistir. Sus ise az énce ifade ettigim gibi
Ukbe b. Nafi’ déneminde Islam topraklarina katilmistir. Dolayisiyla bu
durum kimi kaynaklar tarafindan fethin daha erken bir déneme yer-
lestirilmesine neden olmustur.?? Ikinci bir nedeni ise Islam Dini'nin
Afrika’nin iclerine Ukbe b. Nafi’'in ahfadindan Habib b. Ubeyde b. Ukbe
ile oglu Abdurrahman tarafindan ditizenlenen akinlarla yayilmis olma-
sidir. Hatta 6zellikle Abdurrahman b. Habib b. Ubeyde b. Ukbe tarafin-
dan Afrika’nin iclerinde, basta kervan glizergahlarimin tizerinde olmak
uzere, bircok kuyunun kazilmasi halkin hosnutluguna neden olmus
ve [slamlasmanin hizlanmasina aracilik etmistir.2® Iste biittin bunlar
bélgeye Islam dininin oldugundan daha erken bir dénemde Moritanya
bolgesine girdiginin sdylenmesine sebebiyet vermistir.

Kaynaklarin ifadesine gére bolge Emevilerin Sts el-Aksa valisi Is-
mail b. Abdullah b. el-Habhab (h.123/) doneminde el-Mtisteri b. Es-
ved komutasindaki Musliiman askerler, Bati1 Afrika boélgesine yirmi
dolayinda akin gerceklestirerek Senegal Nehrine kadar olan bolgelerin
tamamini fethetmeyi basarmistir. Bu durum bile Moritanya bolgesinin
Emevilerin son déneminde Sts’tan gelen ve cogunlugunu Emazigle-
rin (Berberi) olusturdugu askerler tarafindan fethedildigini séylemeyi
muimkiin kilmaktadir.2* Ancak Islam’in Sahramin ic kismina ise iba-
diye kokenli tacirler aracilifiyla girdigi bilinmektedir.25

Idrisiler déneminde Emazig kokenli Lemtune kabilesinin riyasetin-
de Senhace kabilesinin diger kollar1 arasmda bir ittifak olusmustur.
Bu gticlii birlik Idrisilerden de destek alarak Gana imparatorlugu ile
muicadele etmis, Murabitlarin kurulusuna zemin hazirlamistir. Bilin-
digi gibi Murabitlar Moritanya’da dogmus, Kuzey Afrika'nin buytk
bir kismim hakimiyeti altina almis, uzun stire Endilis’e de egemen

22 Bkz. Salim, 41.

23 Bkz. Hamahullah Vuld Salim, 43.
24 Bkz. Hamahullah Vuld Salim, 43.
25 Bkz. Katherine Taine Cheikh, 1.
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olmustur.?® Murabitlara 6zel isim olan “ribat ve murabithk” kav-
ramlan ginuimuzde hala Afrika’da yasamaktadir.2’” Dahasi bu giin
Moritanya’da varligimi koruyan mahdaralara -bunlara daha sonra
deginecegim- Murabitlar tarafindan gelistirilen zaviye veya ribat sis-
teminin bir devami olarak bakilmaktadir. Murabitlar déneminde bu
bolgeye aynmi zamanda Maliki Mezhebi de yayilmistir. Bu vesileyle bas-
ta Moritanya olmak tizere Afrikanin buiytik bir kismi Maliki mezhebini
kabul etmistir. Hatta buglin yogun olarak Moritanya’'da karsilasilan
Tasavvufi ekollerin de kékenin Murabitlar oldugu samlmaktadir.

Moritanya XIII ytizylldan itibaren Merini kralligimin bir parcasi ha-
line gelmistir.?® Yaklasik olarak iki ytiz y1l Meriniler tarafindan idare
edilen Moritanya, daha sonra Misir dolaylarindan gelen Arap Kabile-
lerinden Hassanilerin hakimiyetine girmistir.?® Fas emirleri ile gayet
iyi iliskiler gelistirdikleri kaydedilen Hasaniler doneminden itibaren
Moritanya bélgesinde adma Imarat el-Kubra denilen ve yar1 bagimsiz
devletcikler neset etmistir. Berakine, Buvayide, Terarize, Yahya b. Os-
manogullari, Idevgis, Seratit devletciklerini bunlara érnek olarak zik-
redebiliriz.?® Merkezi htiktimetlerin zayifladig1 dénenlerde Endultis’teki
Muluku’t-Tevaife benzer bir gértinti arzeden bu yapilar Fransizlarin
bolgeye gelislerine kadar varliklarim1 koruduklar gibi birbirlerine karsi
amansiz savaslar da ytrtitmiislerdir. Idevgis ile Sidi Mahmud ailesi
arasinda 1822 yilinda baslayan 1854 yilina kadar onlarca yil devam
eden savasi 6rnek olarak verebiliriz.®! Bu durumun Fransizlarin bolge-
yi daha kolay ele gecirmekte etkili oldugunda hi¢ kusku yoktur.

1854 yilinda Fransizlarin hakimiyetine giren Moritanya, yaklasik
ikiyiz y1l onlarin egemenliginde kalmistir. Bu dénemde Muisliimanlarin
kars1 karsiya kaldiklar1 baski ve zuliimden bizar olan Moritanyalilarin
ulkelerini terk ettikleri, cesitli yerlere yerlestikleri kaydedilmektedir.
Bu baglamda Anadolu’ya yerlesen Moritanyal ailelerin de bulundugu
ifade edilmektedir.®> 1950 yilindan itibaren bagimsizlik talepleri art-
maya baslayan Moritanya, ancak on yil sonra yani 28 Kasim 1960
yilinda Fransa’dan bagimsizligin elde etmeyi basarmistir. Bir y1l sonra
anayasasini olusturarak Birlesmis Milletlere tiye olmustur. Anayasa-
sinda Islam Dini'ni resmi din olarak ilan etmis ve devlet baskam olma
sartin1 Musltiman olmaya baglamistir.

26 Murabitlarin kurulusu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Adnan Adigiizel, “Abdullah b. Yasin ve
Murabitlar Hareketi”, Islami [limler Dergisi, Corum 2012, cilt: VII, ss.49-67.

27 Icinde Moritanyanin da bulundugu Afrika’daki murabitlar ile ilgili bilgi icin bkz. Vincent
Monteill, “Giintimtiz Afrika’sinda Murabitlik ve Murabitlar”, (tre: Kadir Ozkéose), T asavvuf
Iimi ve Akademik Arastuma Dergisi, cilt 11, say1 5, Ankara 2001, ss.217-232.

28 Bkz. Salim, 164.

29 Bkz. Salim, 165.

30 Ayrntil bilgi icin bkz. Salim, 310 vd.

31 Bu savasla ilgili ayrintih bilgi icin bkz. Salim, 319 vd.

32 Bkz. Fuad Ferhavi, 11.
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Ayni y1l icerisinde Muhtar Vuld Dadah devlet baskani secilmistir.
1966 yilinda ikinci kez devlet baskani secilen Vuld Dadah déneminde
Arapca, Fransizcanin yaninda zorunlu egitim dili olarak kabul edil-
mesinden sonra Arap kokenli Hasaniler®® ile tilkenin ytizde yirmisi-
ni olusturan Siyahiler (Zunuc) arasinda ilk mticadeleler baslamistir.
1973 yilinda Arap Birligine tiye olan Moritanya, 1975 yiinda Sahranin
yarisin1 hakimiyeti altina alarak ve Vadiu'z-Zeheb’de bulunan Teyris’i
on Ucuncu vilayeti olarak ilan etmistir. Ancak ileriki yillarda Bati
Sahra’dan cekilmek zorunda kalmistir.

Moritanya bagimsizhigin1 kazandiktan sonra ilk askeri darbeye
1978 yilinda sahit olmustur. Ulkeyi kesintisiz yirmi bir yil idare eden
Muhtar Vuld Dadah, gérevden uzaklastirilarak Mustafa b. Muham-
med es-Salik iktidara getirilmistir. 1979 yilinda 6nce Ahmed Vuld
Yusuf, daha sonra Muhammed Mahmud Vuld Ahmed askeri heye-
tin basma getirilmistir. 1980 yiinda Mahmud Hona Vuld Hidale, Mu-
hammed Mahmud'u askeri yapinin basimndan uzaklastirmistir. 1984
yilinda Mahmud Hona Vuld Hidale askeri ihtilalle gérevden uzaklas-
tinlarak yerine Muaviye Vuld Seyid Ahmed getirilmistir. 1986 yilinda
ulkede bir taraftan demokrasi adina énemli bir kazanim olan ilk be-
lediye secimleri yapilirken diger taraftan komsu Senegal ile sorunlar
yasanmaya baslanmistir. Her iki tilkede bir digerinin vatandaslarina
yonelik katliamlar yasanmis ve iki tilkenin iliskileri kesilmistir.

Devlet baskan Muaviye tarafindan 1991 yilinda yeni anayasa ilan
edilmis, demokratik partilerin kurulmasina izin verilmistir. 1992 y1-
Iinda yapilan secimde Muaviye gecerli oylarin %62 sini alarak devlet
baskani secilmistir.

En uzun goérev yapanlardan biri olan Vuld Sidi Ahmed Tayamnin
iktidarina Ali Muhammed Fall tarafindan duizenlenen askeri darbe
ile 2005 yilinda son verilmistir. Ali Muhammed, vadettigi gibi tilke-
yi hizla demokrasiye tasimaya calismis ve diizenlenen secimde aday
olmamistir. Nitekim on dokuz ay kadar stiren bu gecis sturecinden
sonra 2006 yilinda parlamento secimleri, 2007 yilinda ise baskanhk
secimi gerceklestirilmistir. Bu secimlerde Sidi Vuld Seyh Abdullahi
devlet baskani secilmistir. Ancak askeri darbeler gelenegi bozulma-
mis ve General Muhammed Vuld Abdulaziz tarafindan 6 Agustos 2008
tarihinde yeni bir askeri darbe gerceklestirilmistir. 2008-2009 yillar1
arasinda ikinci demokratik gecis stireci yasanmis olup 18 Temmuz
2009 tarihinde Muhammed Vuld Abdulaziz devlet baskani secilmis ve

33 Hasaniler, Hasan b. Muhammed b. Mutahhar b. Akil'in soyundan olup nesepler Cafer et-
Tayyar'a dayanmakta geldikleri ve Hasimogullarindan olduklar ifade edilmektedir. Hicri
yedinci ve sekizinci asirlarda Misir tarafindan Moritanya’ya geldikleri kabul edilmektedir.
Bu gtin Moritanya'nin en énemli kitlesini olusturmakta olup kendilerine ait adina “Hase-
niyye” denilen bir Arapca leh¢e konusmaktadirlar. Bkz. Salim, 161 vd.
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11 Agustos 2009’da htikiimeti kurmustur. Ad1 gecen baskan hala bu
gorevini stirdirmektedir.

Moritanya Seyahatimiz

2 Ekim 2014 tarihinde 6gle vakti 13:45 ucagiyla Istanbul Atatiirk
havalimaninda yukarida hakkinda bilgi verdigimiz Moritanya islam
Cumbhuriyeti'nin baskenti Nevaksot’a dogru yola ciktik. Sekiz saatlik
bir ucustan sonra uluslararasi Nevaksot Havalimanina indik. Bizi bi-
rakan ucak ise Senegal'in baskenti Daka’ya dogru yolculuguna devam
etti. Havaalanmindaki tek ucak bizimki olunca buramin cok canh bir
alan olmadigini, dolayisiyla kisa stire icerisinde pasaporttan gecece-
gimizi distinmus, biraz da rahatlamistim. Ancak durum bekledigim
gibi olmadi.

Bizi havaalanindan aslen Moritanya'nin Fas simirina yakin bir bol-
gesinden olan Muhammed Bey karsiladi. Fashlara benzerligini soy-
ledigimde bana dedelerinin Fransizlarla savasmak tizere Fas'tan gel-
diklerini soyledi. Cok diizgtin bir Arapca’ya sahip olan Muhammed,
egitimini de Fas’ta almisti. Fas’'in gtizel kentlerinden biri olan Miknes’te
matematik okumus, daha sonra da Rabat'in en gtizel tiniversitelerin-
den biri olan Besinci Muhammed Universitesinde Istatistik sahasinda
yuksek lisans yaparak Moritanya’ya dénmiistii. O bunlan anlatirken
Fas’la ilgili amilarim canlanmaya baslad1 ve Sevket KOTAN hoca ile
birlikte gecen sene Istanbul Universitesi adina akademik bir arastirma
yapmak icin gittigimiz bu tlke ile buranin en énemli ytksek egitim
kurumu olan Besinci Muhammed Universitesi gézlerimin éniine geldi.
Ozellikle de Universitenin hocalarindan Muhammed Abid el-Cabiriyi
distiindiim. Fas’a gittigimizde onun adi verilen boéltimleri gezmis, Uini-
versite yetkilileri ile goriismiis ve Dirasat el-Ulyanin mudurt Bu Sali-
mi (Ebu Salimi) hocaya Tanca’daki evinde misafir olmustuk. Hoca bize
Faslhilarin Cuma gunleri yedikleri geleneksel Kuskus yemegi ikram et-
mis, arkasindan da alimler birligine gétiirmus, baskamn ile tamstir-
must1. Baskanin Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi'nde bendenizin
hocalarina da uzun yillar tstathik yapan Muhammed et-Tanci hoca-
nin yegeni oldugunu 6grenmis ¢cok sasirmistik. Biittin bunlar bir kez
daha hatirlayarak Nevaksot'un merkezinde bulunan otelimize dogru
yol aldik. Otel mihmandarimiz olan Cemiyetu’l-Hayr ile aym diistince
diinyasina sahip Abdurrahman Bey’e ait idi. Otel iyi bir yer olmasa
da Abdurrahman Bey’'in giiler ytizii, dost tavri, kardes¢ce durusunun
bize adeta uzakta bir tilkede degil, kendi memleketimizde oldugumuzu
hatirlatti. Adim1 sorduklarinda Muhammed Mahfuz deyince ytizleri-
ne yayilan genis tebesstim ve arkasmdan “Naam ante Moritani, lienne
Mahfuz ismun min esmai Moritanya: Evet sen Moritanlisin zira Mahfuz
Moritanyallara ait olan isimlerden bir tanesi” demelerinin beni ziya-
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desiyle memnun ettigini, immetin bir parcasi olarak kendimi hisset-
memi sagladigini ifade etmeliyim. Bir kez daha bu ismi koydugu ic¢in
rahmetli babama dua ederken yillar 6énce kaldigim Misir'da da benzer
seyler yasadigim aklima geliyor.

Ancak aksam saatlerinde Moritanya'ya ulasabildigimiz icin ginu
dinlenmeye ayirdik. Muhammed Bey’den ertesi sabahki program icin
bilgiler aldiktan sonra istirahate cekildik. Sabah saat doért civarinda
ezan sesi ile uyandim. Odamda bulunan kil tablasimin kokusunun
beni ne kadar rahatsiz ettigini o an fark ettim, les gibi kokan tabag:
odanin disina atarken rabbime beni bu illetten on bes yil 6nce kurtar-
dig1 icin bir kez daha sukrettim. Sabah ezanindan sonra miithis bir
Kur’an tilaveti duyunca namaza gitmedigime cok hayiflandim. Ancak
bir giin sonra karisinden dinleyemedigim icin hayiflandigim kiraatin
kasetcalardan okundugunu 6grenince biraz hayal kinkligina ugradim.
Ilk ezandan iki saat sonra sabah namazim kihnca uykum kacti, artik
uyuyamadim. Tirkiye’den gelince galeta ekmegi, zeytin ve peynirden
olusan nevalemi de getirmistim. Dolayisiyla azigimi alarak dostlarla
birlikte kahvaltiya oturduk. Daha sonra Muhammed Bey, gelip bizi
aldi, Cemiyetu’l-Hayr’a dogru yola ciktik. Cemiyette bizi Genel baskan
Ahmet Tahir Bey ile Genel sekreter karsiladilar. Ekibimize bir taraf-
tan kurban bayram stiresince icra edecegimiz program hakkinda bilgi
verdiler, diger taraftan da kuruluslarim tanittilar. Kendilerine ait mes-
citlerin bulundugundan bahsettiler. Keza IHH ile birlikte yetim progra-
min yuruattiklerini anlattilar,®* yani sira basta Deniz Feneri, Can Suyu
Dernegi ve Avrupa Milli Gortis’tin yardim teskilati olan Hasene ile bir-
likte kurban islerini organize ettiklerini sdylediler. Bu arada cemiyetin
Thvam Miislimin’e yakin diistinceleri olan bir teskilat oldugunu &égre-
nince ¢cok mutlu oldugumu ifade etmeliyim. Zira her ne kadar Israil ile
yandaslar1 ve Batinin hosuna gitmese de késelere savrulmayan Islam
anlayisinin hala fhvan tarafindan temsil edildigini séylemeliyim. 1928
yilinda rahmetli Hasan el-Benna tarafindan kurulan bu teskilat 1930
yilinda ilk kez Suriye’de organize olmustu. Daha sonra Filistin, Urdtin,
Kuzey Afrika’nin tamamina yayilmis, Islami bir biling, farkindahk, tim-
met suurunun dogmasina ve yaylmasina ciddi katki saglamisti. Bu
gin Fas, Tunus, Sudan ve Gazze seridinde iktidarda olan yénetimler
Ihvan’dan istifade edenlerden olusmaktadir. Misirda bunca zulme,
katliama, dislanmaya, oteki ilan edilmelerine ragmen hala “vasatiye”
yani uclara savrulmamay1 savunuyor olmalar bile takdir edilmeleri ve
desteklenmeleri icin yeterli bir nedendir. Fakat Vahdettin Ince'nin ifa-
desiyle “kiiresel 28 Subat'in bir parcasi olan” ISID (DAAS) gibi marjinal

34 [HH bir¢ok tilkede yetim programlar ytirtitmektedir. Moritanya’da bunlardan biridir.
IHH'nin yetim programlan ytirtittiikleri ilkeler i¢cin bkz. IHH Insani Yardim Vakfi, 2014
Yetim Dayarusma Giinleri Projeleri: 16-31 Mart, istanbul 2014.
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gruplar, kiiresel ajandalarm gerceklestirmeye cahisan Islam diisman-
larmin daha ¢ok hosuna gittigi icin desteklenmekte ve palazlanmala-
1 icin katki saglanmaktadir.® Belli bir kivama geldigine inanilinca da
onlarin tizerinden timmetin tamamini, hatta Islam'm bizzat kendisini
cezalandirmak icin harekete gecilmektedir, tistelik Islam tilkelerinin
butinini de bu gizli ajandalarimin bir parcasi haline getirmek icin
gayret sarf etmekte, kabul etmeyenler ise terére destek verenler seklin-
de kategorize edilmektedir. Oysaki Moritanya’da gérdugimiiz dostlar
da dahil olmak tizere Thvan’a yakin olanlarin tamam timmet suuru
ve iimmet bilinci ile hareket etmekte, iimmetin yarasim1 sarmak icin
bir muicadele icerisinde olmaktadirlar. Bu vesileyle bu harekete emegi
gecen basta rahmetli Hasan el-Benna, Abdulkadir Udeh, Seyyid Kutup
olmak Uizere buittin sehitlerini rahmetle anmadan gecemem.

Konu buraya gelmisken Moritanya’daki Islami hareketlerle ilgili de
kisa bilgi vermek istiyorum. Yukarida bir vesileyle ifade ettigim gibi
Moritanya ashinda geleneksel bir yap1 arz ettigi icin, kat1 bir Fran-
siz sOmurgesi dénemi yasamis olmasina ragmen kokenleriyle bagim
tamamen koparmamistir. Nitekim daha sonra hakkinda bilgi verece-
gim mahdararalar ile tasavvufi akimlar, Moritanya halkim bir taraftan
Fransiz Somurgesine karsi diri tutmus, diger taraftan da koklerine
bagh kalmalarini saglamistir. Bununla birlikte Fransa bu topraklar
uzerinde kendisine bagh bir kitle yaratmay1 da basarmistir. Oran iti-
bariyle ktictik bir kitle olsa da iktidar onlarin elinde oldugu i¢in hep
giiclii goriunmiislerdir. Oyle ki 1959 yihinda, Fransa Afrika kitasina
bagimsizlik vermegi diistindigti donemlerde, bu kitle Fransiz Milletler
Toplulugu icerisinde kalmay1 arzulamistir. 1960 yilinda bagimsizligini
kazandiginda da kati Fransiz Laikligi ile birlikte Fransa’nin paralelin-
de bir politika izlemeyi benimsemistir. Nitekim ad1 islam Cumhuriyeti
olsa da Islami tabanl bir yapinin olusmasina izin verilmemistir.

Yahya Ebu Zekeriyyanin verdigi bilgilere gore Moritanya’da bulu-
nan Islami hareketlerin gecmisi altmislarin ikinci yarisina dayanmak-
tadir. Daha cok da Moritanya disindaki Islami hareketlerden etkilen-
mislerdir. Seyyid Kutup, Ebu’l-A’la el-Mevdudi, Malik b. Nebi ve Rasid
el-Ganusi bu bélgeyi en cok etkileyen miitefekkirler arasinda yer al-
maktadir. Ancak Moritanyal yéneticilerin islami hareketleri yasakla-
masi ve dzellikle Islami hassasiyetlere sahip partilerin kurulusuna izin
vermemesi Moritanya’da kendisine 6zgi bir dini yapimnin olusmasina
da mani olmustur. Islami hareket tice taksim olmustur.

1- Selefiler: Bilindigi gibi selefiler islam aleminin biittintinde Kadim

Selefiye, Suud Selefiyesi ve Cihadi Selefiler olmak tizere tice boltinmuis

35 Bkz. Vahdettin ince “Kiiresel 28 Subatin Acizmendileri ISID”, Yeni Safak Gazetesi 09
Ekim 2014.
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vaziyettedir. Moritanya sahip oldugu tasavvufi arka plandan dolay, ta-
savvufa karsi olan Suud Selefiligi ile Cihadi selefiliSe mesafelidir. Bir
baska ifadeyle tasavvuf bu bolgelerde cihadi selefiligin yayilmasimin
o6ntne gecmistir. Bunun yerine daha ¢ok kadim selefilik denilen sahabe
ve tabiin dénemlerinde yasayan Musltimanlarin dini durusunu 6zleyen
anlay1s savunulmustur. Bu selefi ekibe el-Cemiyyetu’s-Sekafiyyeti’l-Isla-
miyye denilmekte olup iclerinde Muhammed Fadil, Muhammed Muhtar
Kaki gibi taninmis sahsiyetler de vardir. Baskent Nevaksut ve Nevazibu
gibi buiytik kentlerde buiytik bir etkinligi bulunan bu ekip daha c¢ok kiil-
tarel calismalarla tebartiz etmistir. Moritanya’da selefilerin kendilerine
0zgu partileri bulunmamaktadir. Organize bir yap1 olmamakla beraber
basta Hizb el-Cumhuriyyi’d-Demokrati olmak tizere degisik partilerin
icerisinde, bu partileri icerden yénlendirme gibi bir cabanin icerisinde
olanlar vardir. Ancak ¢ogunlukla siyasi atmosferin disinda okullarda,
cemiyetlerde ve camilerde Islam’ anlatmaya calismaktadirlar.

2- et-Teyyar el-Islami: Daha cok Tunuslu mitefekkir Gannusi ile
Sudanh miitefekkir Hasan Turabi'den etkilenmis ve onlarin ¢izgisinde
bir yol takip etmislerdir. Bu diistince akimi kendisini bir éncekilerden,
Islami net bir hedeflerinin oldugunu géstererek, ayirmaya calismakta-
dir. Bu diistince akimina mensup olan en énemli sahsiyet ise Bumiy-
ye Vuld Ebyah’tir. Daha cok camiler ile okullar1 hedef olarak secmis,
oralarda diistincelerini anlatmaya calismaktadirlar. Bunlara ait orga-
nize bir yap1 olmadig1 gibi kendilerine ait, radyo, gazete ve dergiler de
bulunmamaktadir. Cogunluk itibariyle Baskentte yogunlasmis olsalar
da tilkenin her tarafinda taraftarlar1 bulunmaktadir.

3- Hasim: Islami hareketin tictincii parcasim olusturan Hasim, bir
éncekilere gére daha aktiftir. Hasim kelimesi Hareketu’'l-Islamiyyeti’l-
Moritaniyyenin kisaltilmisidir. Ulke icerisinde hareket daha cok kisal-
tilmis haliyle taninmaktadir. Bu hareket daha c¢ok yetmislerin sonun-
da kendini gostermeye baslamis ve hareket tarzi olarak Humeyni’den
oldukca etkilenmistir. Hareketin baslangi¢ yillarinda daha ¢ok Seyyid
Kutup ve Hasan el-Benna gibi Thvan’in ideologlan ve yéneticileri ile
Pakistan’daki Cemaat-i Ismaiyye’den Ebu’l-A’la el-Mevdudiden etki-
lenmis olmakla birlikte iran devriminden sonra Humeyni, Muhammed
Bakir es-Sadr ve Ali Seriatinin eserlerini de okumaya baslamislar-
dir. Hareketin lideri olan Muhammed Vuld Abdullah, bir akedemisyen
olup Nevaksut Universitesinin hocalarmdandir. Moritanya Islam Hare-
leti daha sonra devlet ile iliskilerinin nasil olmasi gerektigi hususun-
da ikiye bolinmusttir.3¢

Ancak bir kez daha ifade etmeliyim ki Moritanya’'daki Islam anlayisi
daha cok tasavvufi temaytlltidtr. Tasavvuf ise son zamanlarda degi-

36 Bkz. Yahya Ebu Zekeriyya, agm.
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sime ugramis olsa da temelde ztihdii, aza kanaat getirmeyi, diinyadan
el etek cekmegi ve elindeki ile yetinmeyi 6gretmektedir. Bu da fakirlik-
le bogusan Moritanya halkinin yasam bicimine daha uygundur. Do-
layisiyla Moritanya halki siyasi temaytillere sahip bir din algisina ¢ok
fazla meyletmemektedir. Bununla birlikte bu hareketlerin varlhigr da
bir realiteyi ifade etmektedir. Nitekim Thvanu Miislimin de son dénem-
lerde giderek guiclenmistir. Muhtar Vuld Muhammed’'in 26 Haziran
2014 tarihinde Ahbar gazetesine yazdig1 “Moritanya: Kaynaklaruun
Kurutulmaswindan Sonra IThvan'in Ik

Kongrest” baslikl yazisinda da ifade ettigi gibi devlet her ne kadar
Ihvan’ yasaklamis, mali kaynaklarinin énemli bir kismimna el koymus
olsa da hala gticlu bir sekilde varlifimi stirdirmekte ve daha c¢ok da
hayir kuruluslan ve fakir fukaraya yardim dagitarak hem goértnur
hale gelmekte hem de etkisini artirmaktadir.’” I[HH'nin partneri olan
Cemiyetu’l-Hayr da bu muesseselerden biri olarak bilinmektedir.

Moritanya’ya gitmisken Turkiye Buytik Elc¢iligine ugramadan dén-
mek istemedik. Bu vesileyle elcilige gittik. Buiytikelci Kurban bayra-
m1 nedeniyle Tirkiye’de bulunuyor idi. Uctincii katip ile dini atese
vardi. Onlarla gortistik. Dini ateseyle bazi toplantilarin yam sira
birlikte hacda da bulundugumuz icin beni tanidi, ancak bunlarn ha-
tirlatmayincaya kadar kendisini taniyamadigim icin biraz tiztildtiim.
Ozledigimiz Turk caym icerken Moritanya ile ilgili tath bir sohbete
de tutustuk. Onlardan aldigimiz bilgiye gore dort milyon ntifusu olan
Moritanyalilarin btiytik bir kism sehirlerde oturmakla birlikte énemli
bir kism1 da c¢ollerde ikamet etmektedir. Bu dort milyonun neredeyse
yarisina yakini yani bir bucuk milyonu baskentte yasamaktadir.

Moritanya okur-yazar oram itibariyle diinyanin geri kalan tlkele-
rinden biridir. Nitekim okur-yazar oranm ytizde ellinin cok az ustiin-
dedir. Bagimsizliktan sonra buiytk sehirlerde okullar insa edilmesiyle
buralarda okur-yazar oram ytikselse de 6nemli bir kismi hala kéle ol-
masi ve de gocebeligin hala varligini korumasi bu oranin daha da yuk-
selmesine mani olmaktadir. Dahasi egitim dilinin Fransizca ve Arapca
olmasi ve halkin énemli bir kesimi tarafindan Fransizca ile birlikte
egitim dili olan Fasih Arapca’nin bilinmiyor olmasi da egitim éntindeki
handikaplar arasinda yer almaktadir. Yukarida da ifade ettigim gibi
Halk Arapcamin mahalli bir lehcesi olan Haseniye'yi konusmaktadir.3®
Buytik sehirlerin disinda ortaokul ve lise de ¢ok yaygin degildir.

Universite egitimine gelince tilkede biri ézel olmak tizere li¢ tane
Universite bulunmaktadir. Tamami baskentte olan bu tiniversitelerin

37 Bkz. el-Muhtar Vuld Muhammed, “Moritanya: Evvelu Mu’temerin Li'l-ihvan Ba'de Tecfifi
Menabiiha”, el-Ahbar, say1: 3328, 26 Haziran persemve 2014.

38 Bkz. Moritanya'ya ait olan bu lehce hakkinda genis bilgi icin bkz. Muhammed Muhtar
Vuld Abah, 15 vd.
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en biytigii Nevaksot Universitesi yani CaAmiatu Nevaksot’tur. Uni-
versite 1981 yilinda kurulmus olup 14.000 6grencisi bulunmaktadir.
Universitede Kulliye Adab ve Ulum el-Insaniyye (Edebiyat ve Beseri
Bilimler Fakitiltesi), Kulliyetu’l-Ulim ve Tekenniyat (Fen ve Teknik Bi-
limler Faktiltesi), Kulliyetu’l-Uliim el-Kannuniyye ve’l-Iktisadiyye (Hu-
kuk ve Iktisat Bilimleri Fakiiltesi), Kulliyet't-Tib (Tip Fakiiltesi) bu-
lunmaktadir. Bu fakiltelerin yaninda bir de Merkezu Da’dm et-Tedris
el-Lugati'l-Hayye (Yasayan Dilleri Ogrenmeye Destek Merkezi) adin-
da bir de dil merkezi bulunmaktadir. En fazla 6grencinin bulundugu
Edebiyat faktiltesinde felsefe ve sosyoloji, Arap Dili ve Edebiyati, Ta-
rih, Fransiz Dili, Cografya ve Kuttiphanecilik, Arsiv ve Belge boltimleri
bulunmaktadir. Ancak basta Tip Fakultesi olmak tizere bahis mevzuu
fakultelerin ¢ogu son dénemlerde kurulmustur. Baskent disinda ise
herhangi bir ytksek egitim kurumu bulunmamaktadir. Moritanyal
ogrencilerden bazilar1 basta komsu tlkeler olan Fas ve Senegal olmak
tzere diger ltilkelere de egitim amach gitmektedirler. Yine elit insanlar-
dan bazilari cocuklarimi Fransa’da okutmaktadirlar.

Egitim sektérti demisken biraz da mahdaralardan bahsetmek is-
tiyorum. Mahdara veya mahzara yani derslerin verildigi mekan an-
laminda medreseler i¢cin kullanilan bir kavramdir.®*® Bu kavram bu
bolgelerde 6énemli bir mtiessese icin kullanilmaktadir. Bu muiesseseler
ilkokul caginda bulunan ve Kur'an tedris etmeye baslayan bir cocuk
ile muallim olma yasina gelmis ve tedrisini tamamlamak tizere olan
bir hoca adaymni ayni cati altinda toplayan kurumlardir. Buralarda
bir tek hoca efendi tarafindan dersler verilmekte olup egitim mecca-
nen devam etmektedir.** Bu kurumlarin en 6nemli 6zelligi ise kadim
dénemde bir mekana bagh bir baska ifadeyle sabit olmayislariydi. C6l
sartlarinda kuruldugu icin aynen sair gocebeler gibi yagmuru takip
ederek bir mekandan bir baskasma intikal edilerek dolasilirdi.*! ilk
dénem Islam tarihi kaynaklarimizda egitim miiesseseleri sayilirken
coller de ta’dad edilmektedir. Collerin nasil olur da bir egitim kuru-
mu oldugunu anlamakta zorlaniyordum. Moritanya’y1 gortince aslinda
benzer bir sistemin erken dénemden itibaren bu sekilde uygulandigim
diistinmeye basladim. Bir baska ifadeyle, biiyiik bir ihtimalle Islam
oncesi donemde de sadece belli kabileler kendilerini ¢cocuk egitimin
adamis ve sehirlerden alinan ¢ocuklara egitim vermeye calismis bun-
dan da gecimlik elde etmislerdir. Zaten klasik metinlerimiz incelendi-

39 Kavram icin bkz. Omer Faruk Korkmaz, “el-Medresetu’l-Islamiyye fi Moritanya Arzun
ani’l-Mahdarati’'s-Sankitiyye”, Medrese ve Ilahiyat Kavsaginda Islami Ilimler (Uluslararast
Sempozyum) 29 Haziran — Temmuz 2012, cilt II, s. 187-201.

40 Bkz. Muhammed b. Sidi Muhammed Mevlaya, et-Tefsir ve’l-miifessirin bi-Biladi’s-sankit:
Risaletun ilmiyetun tenavelet el-miifessirine’s-sinkitiyyin ve tefasirihim hilale ma yerbu an
arbaate kurtin, Mektebetu imam Malik, 2008 Kuveyt, s. 34.

41 Bkz. Muhammed b. Sidi Muhammed Mevlaya,36.
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ginde bunun her kabile tarafindan yapilmadigi, bazi kabilelerin kadin-
larmin dadilikla ugrastigl gortilmektedir.

Burada tizerinde durulmasi gereken noktalardan bir baskasi ise mo-
dern zamanda durumun olduke¢a degistigi, hatta kismen de iyilestigidir.
Zira ginimuizde bu mobil okullar istikrara kavusmus; ¢6ltiin uygun bir
yerinde kalic1 olarak talebelerinin ikamet edecegi mekanlar insa edil-
mistir. Yerlesim yerlerinin uzaginda, ¢6liin ortasinda ve modern imkan-
larin tamamindan uzakta varlhiklarim idame ettirmektedirler.

Ulke genelinde onlarcasi bulunan mahdaralarin en biiytiklerinden
bir tanesini ziyaret ettik. Bdylece hem mahdaralar1 tamimak istedik.
Hem de bizdeki medreselerle karsilastirmay1 murat ettik. Ziyaret etti-
gimiz mahdara Vadiyun-Nuk bélgesinde olup Madratu Ummu’l-Ku-
ra adim tasiyordu. Baskente yaklasik altmis km. mesafede olan bu
mahdara ¢6ltin ortasinda kurulan minik bir cami ve onun etrafinda
insa edilen kultibelerden olusuyordu. Uluslararasi nitelikli olan mah-
darada basta Gine, Gambiya, Siereleone olmak tizere Afrikanin degi-
sik tilkelerinden gelen 6grencilerin yani sira Avrupa’dan 6grenciler de
barmiyordu. Nitekim Norvecli bir 68rencinin de burada okudugunu
soylediler. 300 civarinda talebesi bulundugu ifade edilen mahdara-
da, bayram olmasi hasebiyle sadece 30-40 68renci vardi, digerleri ise
memleketlerine gitmislerdi. Medrese tilkenin en tnlt alimlerden Mu-
hammed Hasan Dedev’e bagh kurumlardan biri idi. Moritanya’da belli
aileler hatta kabileler kendilerini sadece dini ilimlere ve ayn1 zamanda
imamlik ve fetva gibi dini hizmetlere adamislardir. Bunlar hayvancilik,
c¢olde kuyu kazmak gibi bazi iktisadi islerle de ugrasarak hayatlarini
idame ettirseler de asil amaclarn 6grenci yetistirmektir. Bu nedenle
bu kabilelere “kebailu’t-telebe” yani talebe kabileleri de denilmektedir.
Kebailu'z-Zevaya da denilen bu kabileler silah tasimazlar ve kullan-
mazlar, onlarin bu yéninu bilenler de kendilerine dokunmaz, hatta
kimi zaman korur da. Bu kitle Moritanya toplumunda asil elitler sa-
yilan Hasan ogullar1 kabilesinden sonra ikinci énemli ve elit gurubu
teskil etmektedir.*? Dedevlerin de bu kitleden olduklar bilinmektedir.

Medresenin sistemine gelince: mahdaralara bizim Dogu Anadolu
medreselerinden oldukca farkli eserler okunmaktadir. Dogu medrese-
lerinde genelde sarf, nahiv ve usul dersleri zorunlu olarak okutulur,
diger dersler ise 68renci arzularsa verilir. Moritanya’da ise egitime Ku-
ran kiraati hatta hifziyla baslanir, daha sonra Kuran ilimleri, tefsir,
hadis ilimleri, hem metin hem serh, hem de rical ilimleri 6gretilir. Yam
sira akide, ilmu’l-kelam, tasavvuf, fikhin usulld, fiiruu ve sistematigi,
Islam tarihi, siyer ve ensab ilmi, ahlak, adab, sarf, nahiv, belagat, siir
divanlari, aruz ve vezinleri, mantik, hatta tip ve cografya gibi birbirin-

42 Bkz. Salim, 218 vd.
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den cok degisik alanlarda dersler okunmaktadir.*®> Bunlarin buytk
bir kismu da ezberlenmekteydi. Bununla birlikte basta imam Malik’in
Elfiye adli eseri olmak tizere bazi ortak metinler de bulunmaktadir.

Mahdaray1 gezerken 6grencilerin geceledikleri yerlerin ¢cok kotii ol-
mas1 beni etkiledi. Birakin bu gtinkti Dogu Anadolu medreselerini, bi-
zim 6grenciligimiz dénemindeki yani kirk elli y1l énceki medreselerle
bile mukayese edilemezdi. Bizdeki ister kirk elli kisilik koguslar olsun,
ister camilerin hemen yaninda bulunan ve talebeligimizde “hticre” de-
digimiz odalar olsun -buraya gore- cok cok iyi durumdaydi. Hatta ca-
masirlarimiz talebeyi seven koyliler tarafindan yikandig: gibi, yemegi-
mizi bile kéydeki evlerden toplardik. Adina “ratip” denilen bu yemekler
cogunlukla lezzetli olurdu. Moritanya'ya gelince: bir ka¢c metrekarelik
bu kultibelerde onlarca 6grenci barmmaktaydi. Evli olan 6grencilere
ise birer kultibe verilmisti. Duvarlar kerpicimsi malzemeden, ustti ise
sacla ortiilmus vaziyette idi. Sacin icine ise ya tahta cakilmis veya bez
gerilmis; boylece sicagin direk etkisi asgariye indirilmeye calisiimistir.
Ogrenciler kendi yemek sorunlarm kendileri ¢c6zmek durumundadir-
lar. Yani ortak bir mutfaklar veya yemekhaneleri yoktu. Birakin banyo
yapacak yer, dogru durtst tuvaletin bile bulunmadig1 bu mekanlar bu-
raya zengin Musliimanlarin sefkat ve merhamet ellerinin dokunmasini
beklemektedir. Belki de basta IHH olmak tizere, Tiirkiyenin ytiz aki
yardim kuruluslar1 bu mahdaralara el atar da buralarda Musltimanlara
yakisir bir sekilde, ciddi bir egitimin stirmesine imkan saglanmis olur.

Bizi gezdiren delikanl ile sohbet ederken bizdeki sistemin ezberden
ziyade anlamaya dayandigim anlattigimda sasiriyor ve “buralarda ez-
ber olmadan sizi alim kabul etmezler’ diyor. “Kitabin kendisini oldugu
gibi aktarabilmelisiniz” diye de ilave ediyor. Mahdarada egitim goren
cocuklarin ders materyallerini gormek istedigimizi sdyleyince bizi bir
sandigin basma gotiirdiiler. Islam'm erken dénemindeki “icaneleri’
andiran levhalarin korundugu sandigin basima, icerisinde cocuklarin
ezberleyecekleri bilgilerin yer aldig1 tahta levhalar korunmaktaydi. Bu
sandikta irili ufakl onlarca levha bulunuyordu. Levhalardan her biri bir
ogrenciye ait idi. Her 6grenci gtinltik dersini onun tlizerine yazmakta ve
ezberledikten sonra silmekte, yerine yenisini kaydetmektedir. Bir tane
levha almak istedigimi sdyleyince bunun miimkiin olmadigimi, ¢tinki
bunlarin 6grencilere ait oldugunu, ancak onlarin burada bulunma-
diklarmm anlattilar. Uzaldiigimiizi géren bir 6grenci kendi levhasin
bana hediye edebilecegini séyledi. Dogrusu cok duygulandim. Levhasim
alirken ona kiictik bir hediye takdim ederek gonliinti almaya calistim.
Kuttiphane var mi dedigimde buytik bir kiittiphanelerinin oldugunu,
yazmalarin da bulundugunu soéylediler. Ktitiphaneyi gormek istedigimi

43 Bkz. Muhammed b. Sidi Muhammed Mevlaya, 35.
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soyledim ve oraya dogru revan olduk. Kiittiphane ytiz-ytiz elli civarinda
eserin bulundugu yan yana iki dolaptan olusuyordu. Yazmalar da sarf
ve nahiv ile ilgili yeni bazi mahtutalardan mutesekkil idi.

Bu icler acis1 durumu gortince Turkiye'deki cemaatlerin tilkemiz-
de yan yana kurduklar1 kuran kurslar1 aklima geldi. Keske oralarda
yan yana Kur’an kurslan insa edecegimize burada birka¢ tane gtizel
bina yapabilseydik diye diistintiyorum. Insaallah bir giin bir hayirse-
ver bunu 6nemser de Moritanya ve benzeri tilkelere gelir, kanayan bu
yaraya merhem olur.

Moritanya’nin bir baska sorununu ise su meselesi olusturmakta-
dir. Nitekim tulkede yeterince akarsu olmadigl icin ciddi icme ve kul-
lanma suyu problemi bulunmaktadir. Halk bu sorunu ¢ézmek icin
kuyulardan faydalanmaya ¢alismaktadir. Bircogu sagliksiz kosullarda
olan bu kuyulardan kovalarla cekilen sular ise iki varilin yan yana
kondugu esek arabalar ile bir yerden bir yere tasinmaktadir. Baskent
bu arabalarla doludur. Bu, basta Nevaksot olmak tzere tilkenin ta-
maminda 6énemli bir sektore dontismuis vaziyettedir. Sehrin énemli bir
kisminda su dagitim sebekesi bulunmadig: gibi yukarida ifade ettigim
gibi kanalizasyon sebekesi de mevcut degildir.

Kuskusuz bu durum sehrin mubhtelif yerlerine halkin susuzlugunu
gidermek icin keci derisinden yapilma su sebillerinin konulmasim za-
ruret haline getirmistir. Nitekim Baskent'i gezerken oglak derilerinden
yapilan bu sebillerle sik sik karsilasiyorsunuz. Bizdeki tarihi havaic
taslarim hatirlatan bu gelenegin bir benzerini yaklasik otuz yil énce
fran’da gormiistiim. Sokak baslarinda kurulmus metal sebillerin icine
buz da konuluyordu. Oradan gecenler bu sebillerden su iciyorlardi. Iste
Moritanya’da gordiigtiimtiz oglak derilerinden yapilan sebiller de bunun
bir degisigi idi. Icine su konmus, yani basina bir masraba ilistirilmis
ve gecenlerin su i¢melerine amade kiinmisti. Adeta tarihin icerisinden
stiziilerek gelen bu gelenek, asirlarca énce de Moritanya sokaklarinda
benzer uygulamanin oldugunu hatirlatmakla kalmiyor, medeniyetimi-
zin insana ne kadar ¢ok deger verdigini gormemize de neden olmakta-
dir. Giintimtizde bile tamamen meccanen, hicbir para karsiligi olma-
yan, karsiliksiz bir seklinde insanlara hizmeti 6nemseyen mitiesseseleri
Avrupa’da bulmak oldukeca zordur. Oysaki Moritanya gibi tilkeler islam
Medeniyetinin bir parcasi olarak sahip olduklan onca fakirlie ragmen
hala mahviyetkar davranabilmekte, sadece insana hizmet etmeyi ve bu-
nunla yaraticisini memnun etmeyi murat edebilmektedir.

Nevaksut sokaklarinda dolasirken ter tarafta meyve tezgahlan ile
karsilasiyorsunuz. Bircok meyvenin yer aldigi, cogunlukla da elma
gibi Moritanya’da yetismeyen ve dolayisiyla oldukca pahali olan mey-
velerin yer aldig1 bu tezgahlar sayica oldukca fazla olmalarina ragmen
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meyve alanlar neredeyse yoktur. Moritanya sebze ve meyve konusun-
da da oldukca fakir, kendi kendisine yeten bir tilke olmadig: icin bu
meyvelerin neredeyse tamamina yakim disaridan ithal edilmektedir.
Bu durum bahis mevzuu meyvelerin halka ulasmasi icin bir sektértiin
olmasini saglamistir. Ancak Moritanya gibi, giinliik bir dolardan ¢cok
az pir para kazanan bir tilkede, kilosu birkac¢ dolarin tisttinde olan
bu pahali meyveleri yemeleri cok kolay degildir. Bu da bahis mevzuu
tezgahlarin 6ntintin bos olmasina neden olmaktadir.

Bunca fakirlige ragmen son derece gtizel ve lezzetli ekmege sahip
olmasi ise ayrica dikkat cekici idi. Nitekim Moritanya’da adina Fransiz
ekmegi dedikleri baget ekmekler satilmaktadir. Gerek bugdayin ge-
rekse unun disaridan ithal ediliyor olmasi bu lezzetli ekmegi de pahah
hale getirmistir.

Baskent Nevaksot Fransizlar tarafindan planlanmis olmasi hase-
biyle yeni ve modern bir kent. Bir baska ifadeyle sehir planlamasi aci-
sindan baktigimizda Nevaksot diizenli ve planh bir sehir. Ancak alt-
yap1 eksikliginin varligl her yerde kendisini hissettirmektedir. Nitekim
sehrin buytk bir béliinde kanalizasyon sistemi hala bulunmamak-
tadir. Ya fosseptik cukurlarindan veya sokaklarin kenarlarina kazi-
lan arklardan istifade edilmistir. Bu da sehrin kokusunu bircok yerde
oldukca agirlastirmaktadir. Sehrin kuruldugu yer aslinda ¢dlden ka-
zanilmistir. Bir baska ifadeyle sehir deniz kenarinda kurulmus olsa
da aslinda ¢6liin tlizerine insa edilmistir. Nitekim sehir ici caddelerin
hemen kenarlar bile ¢61 kumlari ile dolu idi.

Moritanya’nin bir diger sorununu ise saghk sektoérti olusturmak-
tadir. Ulkenin butiintinde toplam olarak sadece 220 uzman hekimin
gorev yapiyor olmasi benim ne demek istedigimi ortaya koymaktadir.
Dahasi tilkede sadece hekimler bazinda sikinti yok, saghk sektoéri ¢ca-
Iisanlarinin tamaminda ayni sikintilar bulunmaktadir. Tip faktltesi
Moritanya’da hentiz kurulmus, ancak mezun vermemis olasi bu so-
runun uzun yillar devam edecegini géstermektedir. Saghk sorunu ya-
sayan zenginler Senegal veya Fas’a gidiyorlar, digerlerinin durumu ise
Allah’a emanet. Ornegin Cemiyetu’l-Hayr'm baskaniin cocugu bes
yasinda olmasina ragmen konusamiyordu ve Ustelik de ayagi birkacg
yil 6nce kinlmisti. Tedavi edilmedigi icin ayak kemikleri kaynamamis
ve biri digerinden ayr1 duruyordu. Digerlerine gore daha sanslh oldugu
icin Senegal’e gotiirebilmis, ameliyat ettirmis, ancak tedavisi basarili
olmamis ve hala hayatina bu seklide devam etmektedir.

Sokakta gezerken teninize bakanlar sizinle ilk hitabi Fransizca olarak
basliyorlar. Daha sonra Turkiye’den oldugunuzu géritince hem tavirla-
r1, hem besasetleri degisiyor. Size “kendi lilkenize hosgeldiniz” diyorlar.
Turkiye ve Turk insanini miithis derecede seviyorlar. Cemiyetu’l-Hayrn
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genel sekreteri, basbakanimiz saym Ahmet Davutoglunun Malezya’dan
is arkadasi olup uluslararasi iliskiler uzmamn ve simdi de Nuvaksot
Universitesinde 6gretim tiyesi olarak calisan Dr. Ahmedo bize Cum-
hurbaskanimiz saymn Recep Tayyib Bey’in buralarda cok sevildigini,
secimlere katilmasi durumunda oylarin ytizde doksamni alabilecegini
guliimseyerek anlatiyor. Keza her konustugunuz entelektiiel size Os-
manlmin hilafet merkezi oldugunu, Ummetin liderleri oldugunu séylii-
yor ve Turkiye'yi lider bir tilke olarak gorduiklerini ifade ediyorlar. Ttr-
kiyeli Muslimanlarla Moritanyalhlarnn iliskilerinin eskiye dayandigini
anlatiyorlar. Hatta onlara gore Osmanl déneminde Moritanyal bir alim
halife tarafindan Islam anlatmasi icin Almanya’ya goénderdiginden
bahsediyorlar. Bunu da “belki biz Osmanlt hilafetinin disinda idik, an-
cak kendimizi hilafete bagl hissettilc. Hatta bize goérev tevdi edildiginde
hic itiraz etmeden yerine getirdik” edasiyla anlatiyorlar.

Bunlan her dinledigimizde Turkiye'nin bir vatandasi, bu devasa
ummetin bir bireyi olarak isimizin ne kadar zor oldugunu goriiyorsu-
nuz. Hele hele bir giin sonra IHH temsilcileri olarak hep birlikte sabah
namazina gitmeye karar verdik. Namaza gidip ilk safta, imam efendi-
nin arkasinda namaza durduk. Namazdan sonra hoca efendi dua icin
cemaate déntip bizi ve tizerimize giydigimiz IHH yeleklerini gértince
“Tiirkiye’den gelen misafirlerimiz, sizlere hos geldiniz diyorum. Osmanl
déneminde Tiirkler Islam Cografyasinda ciddi hizmetler yaprnusti.. Bu-
gun bu bayragt siz degerli kardeslerimiz taswyor. Yaptiguuz is cok de-
gerli. Biz Tiirkiye’yi yakwndan takip ediyor ve her alanda basarilt olmast
icin dua ediyoruz. Tiirkiye yeniden tarihteki gibi Islam toplumuna lider-
likk edecek Insaallah. Hepimiz kardesiz ve bu kardesligi yasatmaliyiz.
Tekrar sizlere hos geldiniz diyorum” dedikten sonra kalkti teker, teker
bize hos geldiniz dedi. Sonra cemaate dénerek “kardeslerinize hos gel-
diniz deyin” dedi. Bunun tizerine orada bulunanlar kalkarak bizi ku-
caklayip “hos geldiniz” dediler. Bu hayatim boyunca unutamayacagim
bir manzaraydi benim icin. Yillar énce Ispanya’nin Malaga kentinde bir
aksam namazina kizimla birlikte gitmistik. Namazin bitiminde Arapca
konusan bir hoca efendi minbere ¢cikmis ve soyle demisti: “Aziz Miis-
litmanlar bu gtin bir kardesiniz Miislitman oldu. Kalkin ve kardesinizi
tebrik edin”’. Benim de icinde bulundugum cemaat sirayla yeni karde-
simizi kucaklamis, tebrik etmistik. O an hissettiklerimi anlatmak cok
zor. Ayni duygular1 sabahin o saatinde imaminin bu davramnsi ile bir
kez daha hissettim. Bir taraftan itimmetin bir parc¢asi oldugumu, diger
taraftan da timmetin ne derce bliytik bir yapi oldugunu distindiim.
Moritanyali kardeslerimizin bizden beklentilerini gortiyor ve omuzu-
muzdaki yuktin agirhgim hissediyor, eziliyorum.

Camiden ayrilip otele geldigimizde arkadaslara “bu kurban organi-
zasyonlaruu diisiinen ve ilk baslatan akla hayran kaldigumi, bu organi-
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zasyonlarin bir et dagitma organizasyonu olarak alglanmamast gerek-
tigi, bunlarin titmmetin birlikc ve biitiinliigii, kardesligi, yekligi ve tekligi
icin bir yapt malzemesine doéniistiigiinii anlatwyjor ve onlara dua ettigimi’
ifade ediyorum. Evet belki biz kurban bayraminda kendi ailemizin ice-
risinde olmayacagiz. Ancak ¢ok daha énemli bir yerde daha btiytik bir
ailenin parcasi oldugumuzu hissederek onlarla birlikte, iclerinde bir
nefer olarak hareket etmenin onurunu ve mutlulugunu yasayacagiz.

Cuma namazini Moritanya'nin en biiytik camilerinden birinde, ibn
Abbas camiinde, kildik. Devletin en merkezi camisi olan bu mabedin
hemen yaninda resmi daireler de yer almaktaydi. Dolayisiyla devlet
erkani1 da burada namaz kiliyordu. Moritanya muftistintn kildirdig:
Cuma namazimin hutbesinin konusu hilal meselesi idi. Mtiftii neden
Islam aleminin diger bélgelerinden farkh olarak bir giin sonra bayram
yaptiklarinin illetini uzun uzadiya anlatti, 6zetle Maliki mezhebine
mensup olduklan icin kendilerine gére hilalin mutlaka ciplak goézle
gorulmesi gerektigini ifade etti. Hilal ¢iplak gozle goértilmedigi stirece
bayram yapilamayacagina dair rivayetleri aktararak konusmasini te-
mellendirmeye calisti.

Cuma namazindan sonra baskentin varoslarini gezmeye karar ver-
dik. Aman Tanrim bu kadar fakirligin olabilecegini hi¢ diisinmemis-
tim. Kultibe bile denemeyecek mekanlar, catilmis dort agac ve tizerine
gerilmis cadirlar, bazen onlar bile yok, zaman zaman birka¢ metreden
olusan kulubecikler, su yok, banyo yok, tuvalet yok. Bu mekanlarin
ortasinda kokan ¢6p yiginlari, durumu daha iyi olanlarin ¢adirlarinin
ontinde birkac keci, etrafta kosusan cocuklar, durdugumuzda etrafi-
miz1 saran kadinlar ve cocuklar. Bunlar1 gortince bir taraftan sahip
oldugumuz nimetler icerisinde ytzen ve kiymetini bilemeyen, stukri-
nu ifa edemeyen insanimiz aklima gelirken, diger taraftan bunca fak-
ru zaruret icerisinde diinyanin tamamina sahip imiscesine guliimse-
yen bu mutlu ytzleri gtildiiren temel saikin ne olabilecegi diistincesi
zihnime adeta tististiyor. Bu insanlara karsi1 immet olarak ne buliyiuk
sorumluluklarimizin oldugunu, debdebe icerisinde hayatlarim1 idame
ettiren onca Musliimanin duyarsizligini, insanligin bu fakr 1 zaruret
karsisinda smifta kaldigim bir kez daha hissettim.

Mihmandarimiz Baba bizi baskentin hemen bitiminde kum tepele-
rinin oldugu boélgeye gotiirdii ve minik bir safari tecriibesi yasatti. Bu
minik kum tepelerini gértince, yazili metinlerde hep okuyageldigimiz
Islam’m dogdugu cografyada hizla degisen cografi sekillerin nasilligini
zihnimde kurmaya calistim. Zira etrafa bakinca hemen yanimizda, bir
zamanlar cekilen tel oérgiler oldugu veya ihata duvar oldugu anlasi-
lan mekanlarin nasil kumlar tarafindan yutuldugunu gériiyorsunuz.
Bu durum hizla yer degistiren kumlarin nasil hareket ettiklerini an-
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lamaniz icin yeterli fikir vermektedir. Hele hele bu bolgeye yakin bir
yerdeyken baslayan kum firtinasi, bir taraftan bu zorlu ¢6l iklimini
yasayarak anlamamizi saglarken diger taraftan dir'a denilen giysinin
marifetlerini de anlamamiza imkan tanimis oldu. Moritanyanin gele-
neksel giysisi olan dir'a aslinda btiyiik¢e bir nevresime benzemekte-
dir. Her iki tarafi acik, ortasinda ise basinizi disariya ¢ikaracaginiz bir
kisim bulunmaktadir. Basimz oradan cikarip kenarlarini katlayarak
omuzunuzun Uzerine koyuyorsunuz. Firtina patlak verdiginde hemen
kollar ve bas iceri cekiliyor ve dira muazzam bir zirha déntistiyor.
Boylece elbise icin neden dir'a adimin verildigini de anlamis oluyorsu-
nuz. Zira “dir’ ” kelimesi Arapca’da zirh demektir. Boylece bu kiyafeti
giyerek aslinda zirhlanmis oluyoruz (:. Bunu mitisahede ettigimizde
Dr. Muratin séyledigi “Iste gelenel béyledir. Her zaman mutlaka bir
ise yarar, onu tahrip ederel bir yere ulasilamaz” ctimlesiyle gelenegi
tahrip ederek modern bir diinya kurabilecegini sanan ¢agin modernist
insaninin icine diistiigti paradoksu 6zetlemesi cok hosuma gitti.

Colun sehirle birlestigi noktada deve agillar1 bulunmaktaydi. Bu deve
agillarinda sehirden gelenlere deve stitti satildigini 6greniyoruz. Sehrin
bu kismm adeta binlerce yil 6ncesine dayanan bir gecmis ile modern
diinyay i¢ ice girdirerek yasiyor. Develeri, hareketlerini, stit emmeye
calisan yavrularini seyrederken adeta tarih kitaplarinda zikredilen bin-
lerce y1l 6ncesindeki btliytlt diinyada kendinizi hissediyorsunuz.

Cumaya gittigimizde caminin avlusunun bayram namaz ic¢in hazir-
landigim gordiik. Bizi buraya getiren Cemiyetu’l-Hayr'dan Baba bize
bayram namazina basta devlet baskani olmak tizere halkin tamaminin
dir'alarim giyerek geldiklerini séyledi. Bu da bana Hz. Peygamber do-
neminde insanlarin Cuma ve bayram namazlarini musallalarda kilma
geleneklerini hatirlatti. Her kes en temiz kiyafetlerini giyer, baslarin-
da Hz. Peygamber oldugu halde musallaya gider ve Cuma namazla-
1 orada hep birlikte kilarlardi. Benzeri durumun Moritanya Islam
Cumbhuriyeti'nde hala yasiyor olmasi onlarin bizden daha fazla gelenek-
lerine bagh olduklarini goésteriyor. Zaten gelenege bu baghhgin bir deva-
mu olarak herkes mahalli kiyafeti olan dir'asim giyiyor ve dylece namaza
geliyor. Sokaktaki hanimlarin ¢ok az bir kisminin miitesettire olmamasi
yasadiklarn agir Fransiz somurgeciligine ragmen btiytik 6lctide gelenek-
lerini koruduklarimin bir baska kanit1 olarak karsimizda durmaktadir.

Nevaksot Universitesi hocalarindan Muhammed Abdurrahim b.
Hammadi'nin verdigi bilgilere gére, Moritanya erkek egemen bir tilkedir.
Her ne kadar son yillarda kadinlar degisik sahalarda gértinmeye basla-
mis olsa da, hatta parlamentonun %20’si kadinlardan olusmus olsa da
bu erkek egemen yap1 kat1 bir sekilde varhgim korumaktadir. Ozellikle
baskent disinda erkek egemen yap1 daha kati vaziyette gortinmektedir.
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Son olarak biraz da Moritanyanin geleneklerinden bahsetmek isti-
yorum. Bu gtizel ve sirin tilkenin kendine 6zgt gelenekleri bulunmak-
tadir. Bu geleneklerin en dikkat cekeni ise diigiin merasimleridir. Or-
negin bizde velime dedigimiz dtigltin yemegi oglan tarafindan verilirken;
Moritanya’da tam tersi, bu yemek kizin ailesi tarafindan verilmektedir.
Gelin ile gliveyin nikah akdi gerceklestikten sonra bu durum davul ile
halka duyurulmaktadir. Oglan tarafinin dtigiinde oyun oynayanlara
bir hediye takdim etmesi veya para vermesi gelenektendir. Yine diigtin
esnasinda o6zellikle mahdaralarda bulunan 6grencilere bir koyunun
gonderilmesi de bir gelenek olarak hala yasamaktadir. Gelin ile da-
madin ailelerinin karsiikli hediyelesmeleri de geleneksel olarak son
derece 6nemlidir. Bayramlarda damadin kizin annesi veya teyzesine
kurbanlik bir hayvan gotiirmesi gerekir. Moritanya’y1r diinyanin diger
bolgelerinden ayiran geleneklerinden biri de zenginlige verdigi deger-
dir. Kendileri fakir olsalar da zenginlik énemlidir ve degerli kabul edil-
mektedir. Bu durum gtizellik anlayislarim da degistirmistir. Diinyanin
her yerinde ince yapili hamimlar gutizel kabul edilirken, Moritanya’'da
bunun tersi gecerlidir. Zira sismanlik zenginlik belirtisi olarak kabul
edildigi icin makbul olarak gértilmuistiir. Bu nedenle sisman hanmimlar
tercih edilmekte ve bunlarin daha gtizel olduklan kabul edilmektedir.
Hatta bu nedenle ailelerin evde kalmamalar i¢in ¢cocuklarini sisman-
latmaya calistiklan ifade edilmektedir. Kiz cocuklarinin stinnet ettiril-
mesi gelenegi de bu tilkede hala yasamaktadir.

Bayram Namazi: Bayram namazindan énce cemiyetin merkezine
davet edilmis ve birlikte namaza gidecegimiz sdylenmisti. Merkeze gel-
digimizde bizlere de birer diranin hazirlandigini gérdiik. Dir'alarimizi
onlarin rehberliginde giyerek namaza dogru yola revan olduk. Aynen
anlatildig1 gibi caminin etrafindaki bos alanda namazimizi kumlar
uzerinde kildik, basta devlet baskani olmak tizere devlet ricalinin de
hazir bulundugu namazi keza Moritanya muftiisti kildirmis oldu.

Namazdan sonra kurban kesim yerine gittik. Partner kurulusumu-
zun deneyimli oldugu ilk andan itibaren géztimtize carpti. Biz, Deniz
Feneri ve Hasene miuesseselerinin kurbanlarimizi ayni yerde kestik.
Once Deniz Feneri'nin kurbanlan kesildi. Seyrederken ne kadar dii-
zenli olduklarini dustindiim. Masaallah cok ciddi tasarlamislar, her
hayvanin sirtina yapistirmak i¢cin rakamlar bile getirmisler. Hangi his-
sedarlarin ka¢ numaral sigira ortak olduklar bile belli idi. Ciddi bir
calismanin mahsulii oldugu anlasiliyor. IHH'ya sira geldiginde sicak-
lar bastirmaya baslamisti. Kurbanlarin yarisini kisa stire icerisinde
kestik. Partner kurulusun buldugu ve btiytik bir ihtimalle de cemiyet-
le gonul bag olan kardesler cok maharetli idiler. Koyun bogazlar gibi
tosunu bogazliyor, oglak ytizer gibi de ytizliyorlar. Hemen de parcalara
boéltiyorlardl. Cemiyetu’l-Hayr tarafindan getirilen gayet temiz ve mo-
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dern posetlere konuyor ve kamyonetlere ytiklenerek ehline dagitilmak
uzere yola cikariliyordu.

Ug gtin kaldiktan sonra ekipten ayrilmak ve Istanbul’a geri donmek
zorunda kaldim. Erken geri donmek mecburiyetinde kaldigim i¢in bi-
raz htiztinlendigimi ifade etmeliyim. Keske donmek zorunda kalmamais
olsaydim diye aklimdan gecirirken, “gerceklesen her seyde bir haywr
vardu” hadisini hatirliyorum. Sayet kalabilseydim, Karadeniz'in kiv-
rak zekasimi mumin kisiligi ile birlestiren Dr. Muratin Trabzon’'dan
getirdigi ve mahallede bir cocuga giydirirken géordtigtim tizerinde “ben
bir yavru hamsiyim” yazili Trabzon Spor formalarinin bir takim kadar
esmer yuzli kardes cocuklarin tizerinde nasil durdugunu da gérmus
olacaktim. Artik bunlar hayal ile iktifa edecek veya bir sekilde resim-
lerini gorecektim. Keza Hakan Bey’'in ceplerine doldurdugu seker ve
balonlar1 ¢cocuklara dagitirken ytizlerine yayilacak olan guliimsemeyi
de ancak hissedecektim.

Havaalanina Muhammed Bey tarafindan birakildim. Dénerken gel-
digimden daha siki kontrol edildim. Sivil bir polis yanimda ne kadar
(el-umletu’s-sa’be) nakit para oldugunu soruyor. Ctizdam ac¢ip goste-
rince ikimiz de galimsiiyoruz. Bunun disinda baska para olmadigini
gorunce bu kez tilkeye niye geldigimi soruyor. Kurban organizasyonu
deyip, yarim saat onunla ugrasacagima kolay1 tercih ediyor ve “se-
yahat” diyorum. Dtinyanin sihirli sézctigii turizmin burada da etkili
oldugunu goruyor biraz da htiztinleniyorum. Polis bu cevabimla iktifa
ediyor ve “Oyleyse gtile giile” diyerek beni ugurluyor. Bilindigi gibi do-
viz rezerleri sikintili olan tilkeler sahip olduklar paralarin tilke disina
cikmamasin bu sekilde saglamaya calismaktadirlar.

Ucaga binince, Istanbul’a gidecegine Afrika’da yoluna devam et-
tigini fark ettim. Senegalin baskenti Daka’ya dogru ilerledi. Direk
Istanbul’a dénecegimizi beklerken Senagal’e ucuyor olmamiz beni bi-
raz sasirtti. Hosteslere sorunca Daka’dan Istanbul’a direk ucacagimiz
bilgisini aldim. Bir saat sonra Daka’ya indik. Ucagin penceresinden
gordigtim Senegal, Moritanya'ya gore daha yesil, hatta akarsulara da
sahip. Zaten baskent de Navaksot’a gore cok daha modern ve gelismis
gibi gortunuyor. Aksam alt1 bucukta bindigim uc¢agi, ancak ertesi giin
sabah alti1 bucgukta terk ediyorum. Tam on iki saatimi ucakta gecir-
mis oluyorum. Hayatimin en uzun ucak yolculuklarindan biri olan
bu yolculugun sonunda Istanbul’a dénerken bir taraftan immetin bir
parcasimi geride birakmanin htizntinti yasiyor, diger taraftan butiin
Islam aleminde hep merkez olarak anlatilan veya goériilen Istanbul'a
dénmenin heyecanini tasiyorum.






Yakin Docu UNiversitesi ILanivat FakuLtesi Deraisi, Y1l 2, Cilt 2, Say1 1, Bahar 2016 (159-182)

S oTall o St @il dyytaj

gl el ae Jeclonn] Lo

Kur’an-1 KEriM'DE DERUNI Musiki NAZARIYESi

Ozet

Bu arastirma Kur’an-1 Kerim’ deki dertini musikiyi ortaya cikar-
may1 ve onu baskalarindan ayiran unsurlar1 apacik ortaya koy-
may1 hedeflemektedir. Ciinkti Kur'an-1 Kerim nagmelerinin insan
ruhunda 6yle tisttin bir etkisi vardir ki, bunu ne siirde nede ne-
sirde hi¢bir nagmenin ortaya koymasi mimkiin degildir. Binaen
aleyh bu arastirma Kur'an'in metin gtizlegini ortaya koyacak, dil
ozelliginin sirlarindan bir surr1 kesfedecektir. Bu calisma Arap Di-
linin korunmasimda Kur'an nagmelerinin énemini ispat edecek-
tir. Kur'an-1 Kerim Arap diline hakim olmus, onu yoénlendirmis,
lafizlarin1 kaliba dokmtis, manalarim sikica birbirine baglamus,
orijinalitesini saglamis, degerini ve buytukligunt ikmal etmistir.
Dolayisiyla Arap dili 15181 sonmeyen Gunesten daha degerli hale
gelmis, asirlar ve zamanlar boyu o 1sikla kainati isitmistir. Bina-
enaleyh Kur’an Arap dilini maglup olmayan hticceti, bozulmayan
meziyetidir. Allah bu Kur’an ile Arap Dilinin nurunu arttirdikca
arttirmistir.

Nagme (musiki/melodi) nazariyesinin esas1 Arap Nahvidir. Ctinktl
Nahiv, birbiriyle alakas1 noktasinda kelamin arastirilmasiaénem
verir. Nagme de bu alaka ve birliktelikten dogan etkiyi arastirir.
Clinkii o, bu alakanin tohumundan dogan meyveyi ettit etmeye
o6nem verir. Dolasiyla nahvin ortaya koydugu kelamin bir kismi
digerini tamamlar. Bu arastirma kisaca Kur’ani kissaya bir misal
vermektedir. Ciinkti Kur'an kissalar1 benzeri olmayan bir sekil-
de ortaya cikar. Herdefasinda Kur’an kissalarinin tekrarn ise, o
Kur’an nagmelerinin arkasinda sakli manalara delalet eder. Yani
kissanin kissa ile olan irtibatin1 kissamin sure ile olan irtibati,
bunun da 6tesinde strenin sure ile irtibatini ve starenin killi bir
manay1 ifade ettigini kastediyoruz ki, bunu tek basma ne lafiz
ne de mana temsil edebilir. Buda gosterir ki Kur'an-1 Kerim’'de ki
gizli nagme (nagm hafi) nin bir kism1 seni diger kismiyla irtibata
gecirir.

Abstract

The goal of this study is to explore the different melodies and
tones used in the Quran; and to clarify the distinctive aspects
of it, this is due to the Quran having a major influence on the
human soul that are not effected by poetry or continuous prose
therefore studying it will be in the same category as identifying
a secret out from its many linguistic miracles. This study leads
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on to prove how vital the melody and tone shown in the Quran
is to memorizing the Arabic language. The Quran has grasped
the Arabic language firmly, enhanced its vocabulary, organized
its meanings, completed its ingenuity, and finalized its splendour
and majesty, and made it grander than the sun as its brightness
never fades, which shone across different ages and times, for it’s
the excuse that never refutes and it’s a feature that never annuls,
God gave it light upon light.

The theory behind the melody and tone in the Quran lies in the
Arabic grammar. The grammar means to relay word by word and
therefore the melody and tone are an effect of their close rela-
tionship and entanglement; because it's a study of the fruit that
resulted from the seed of direct correlation, therefore a piece of
it will complete the other piece, he cites stories in the Quran in
an imaginative manner. It stands to show that story by story, the
repetition of every example portrays hidden meanings behind due
to the melody and tone, what it means to connect story by story
and story to imagery and even further than that imagery to imag-
ery, this is resulted due to a complete meaning that is not grasped
by a word or words, nor a sentence or sentences, which shows
that the Quran reaches to you piece by piece.
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YAZIM KURALLARI, KISALTMALAR VE SAYFA DUZENINDE
UYULMASI GEREKEN KURALLAR

A. ESERLER

Metinlerde

1. imla kurallarinda Ttrk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu'nun en son baskisi esas
alinmalidir.

. Eser “Microsoft Word” programinda yazilmis olmalidir.

. Metin yaz karakteri olarak Times New Roman kullanilmalidir.

. Paragraf basi boslugu birakilmahdir.

. Metin 12 punto ile yazilmahdir.

. Metin 1,5 satir araligiyla yazilmahdir.

. Sayfa diizeninde word belgesinin otomatik olarak biraktig: tist ve alt, sag ve
sol bosluklar esastir.

8. Terctime eserlerin orijinal dilindeki ad1 jenerik sayfalarina yazilmak tizere
bildirilmelidir.

N O Ok N

Dipnotlarda

9. Dipnotlar 10 punto olmahdir.

10. Dipnotlarda kaynak adlan (kitaplar, tezler veya dergi adlari) italik olmaldir.
11. Dipnotlarda makalelerde, makale ad1 tirnak i¢cinde ve diiz yazilmaldir.

12. Dipnotlarda yazar ad1 ve soyadi sirasi takip edilmelidir. Detaylar i¢in bkz.
Sikago stili.

13. a.g.e. kisaltmasi yerine kitabin anlamh kisaltmasi kullanilmalidir.

14. Mutercim metinle ilgili aciklama yaptig1 takdirde bunlar bir dipnotla sayfa
sonlarma eklemelidir. Eser c¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi aciklama (haz.)
kisaltmasiyla; baska bir dilden Turkce’ye terctime eserlerde ise (¢cev.) kisaltma-
siyla verilmelidir.

Kaynakcalarda

15. Eserin sonunda miustakil bir kaynakca verilmelidir. Kaynakca eserin 6zel-
ligine gore tasnif edilebilir (Arsiv Kaynaklari, Eserler, Makaleler, Ansiklopedi
Maddeleri...

16. Kaynakc¢a sadece metin icinde kullanilan (bilgi aktarilan) makaleler gosteril-
melidir.

Ornekler:

Kitap:

Halil Inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar, Ttrk Tarih Kurumu Yaynla-
r1, 4. bs., Ankara 2007, s. 115.

Jakob Philipp Fallmerayer, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, ¢cev. Ahmet Cevat Eren,
yay. haz. Celalettin Yavuz - ismail Hacifettahoglu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, An-
kara, 2011.

Sonraki atiflarda: Inalcik, Fatih Devri..., s. 123.

Ansiklopedi Maddesi:

M. Metin Hulagti, “Gazi Ethem Pasa”, DIA, c. 13, istanbul 1996, s. 449.
17. Kaynakcada Ansiklopedi cilt sayis1 belirtilirken, orijinalinde Roma rakamiyla
cilt sayisi belirtilmisse Roma rakamlari, yaygin rakamlar kullanilmigsa yaygin ra-
kamlar kullanmlir.
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18. Kaynakcada yer alan eser ve makale ktinyelerinde yazarin énce soyad: (kti¢tik
harflerle), sonra ad1 yazilmahdir.

19. Kaynakcadaki kitap isimleri italik yazilmalidir.

20. Kaynakc¢adaki makale isimleri tirnak icinde ve diiz yazilmalidir.

21. Kaynakcadaki kitaplarda sayfa aralig verilmemelidir.

22. Kaynakc¢adaki makalelerin btitiintine ait sayfa araligi gosterilmelidir.

23. Kaynake¢adaki kiinye bilgi siralamasi asagida belirtilen sekilde olmalidir:
Kitap:

Fallmerayer, Jakob Philipp, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, cev. Ahmet Cevat
Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz — ismail Hacifettahoglu, Ttrk Tarih Kurumu Ya-
yinlari, Ankara, 2011.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “1908 Yihinda ikinci Mesrutiyetin Ne Suretle ilan Edildi-
gine Dair”, Belleten, c. XX, Nisan 1956, S. 77, s. 103-174.

Ekler — Albtim — Osmanlica Tipkibasimlarda vb.

24. Metne eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgelerin bir kopyasi (USB,
DVD, CD) i¢erisinde ve ytiksek coztinurliikte (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda)
teslim edilmelidir.

25¢. Resim ve belge tirtinden tiim materyaller numaralandirilmal ve altina acikla-
malar1 yazilmalidir.

26. Metinde sayfa aralarina eklenecek olan sekiller i¢cin uygun buytklikte bosluk-
lar birakilmal veya resimlerin nereye gelecegi anlasilir bir sekilde belirtilmelidir.
27. Resim veya sekil alt1 yazilar1 10 punto ve italik olmaldir.

28. Eserde, Latin alfabesi disinda baska bir alfabeyle (Arap alfabesi, Cin alfabesi
vb.) yazilmis boltimler metinde olmasi gereken yere yazar tarafindan yerlestirilmeli,
farkli olan yaz tipi Kuruma iletilmelidir.

29. Yazarlar indekse girecek kelimelerin listesini alfabetik siralamayla géndermeli-
dir. Sayfa numaralar grafik tasarim esnasinda sayfa dtizenine gore konulacaktir.

KISALTMALAR
Bu kisaltmalardan italik yazilanlar dipnotlarda da italik olmali, ktictik harfle bas-
latilanlar dipnotlarda da ktictik harflerle yazilmalidir.

bkz. Bakiniz

bs. baski

c.-C. cilt (Dergi ciltleri i¢in ktictik harfle, Kkitap ciltleri icin buiytik harfle)
cev. ceviren / tercime eden

¢.yazi ceviriyazi

DiA Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
ed. Editor

haz. hazirlayan

iA. Milli Egitim Bakanhg islam Ansiklopedisi
s. sayfa

S. say1l

ty. basim tarihi yok

vb. ve benzerleri

vd. ve digerleri

vr. / yk. varak / yaprak

y.y. basim yeri / yaymevi yok
Yay. Yaymlari, Yaymcilik
Y.evi Yaymnevi
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yay. haz. yayma hazirlayan

-Sicill-i Ahval Defteri vb. arsiv kaynaklar icin Basbakanlik Arsiv Katalog sistemin-
deki kisaltmalar kullanilir.

-a.g.e., a.g.m., ibid gibi kisaltmalar kullanilmaz.

SAYFA DUZENi

1. Metindeki Boéltimlerin dizilisi séyle olmalhdir:

a. Kiunye sayfalar (Perde veya ithaf sayfasi, kitabin, yazarinin (varsa terctime eden
veya yaymna hazirlayanin) adinin yazili oldugu, kiittiphane kartinin bulundugu
sayfalar).

b. “icindekiler” sayfasi
c. Varsa “Kisaltmalar” sayfasi
d. Onsoéz veya Sunus
e. Giris

f. Ana Metin
g. Bibliyografya
h. Dizin
i. Ekler

2. Metin icindeki uzun alint1 paragraflar1 sagdan soldan birer cm. daraltilir ve met-
nin normal puntosundan bir kiictik puntoyla yazilir.

3. Terctime eserlerin orijinal dilindeki adi jenerik sayfalarina yazilmak tizere bildi-
rilmelidir.

4. Mttercimin metinle ilgili aciklamalar bir dipnotla sayfa sonlarima konmalidir.
Eser cevriyazi ise hazirlayanin ekledigi aciklama (haz.) kisaltmasiyla; baska bir
dilden Turkce’ye terctime eserlerde ise (cev.) kisaltmasiyla verilmelidir.

B. MAKALELER

Dergi Yayn ilkeleri

- Belleten Dergisi, uluslararasi1 hakemli bir dergi olup, Nisan, Agustos ve Aralik
aylarinda, yilda ¢ say1 yayimlanir. Dergimizde, 6zgiin arastirma-inceleme makale-
leri, ceviri, kitap tanitma, kongre-sempozyum haberleri ve vefeyat yayimlanir. Yazi-
larin bilimsel arastirma odl¢titlerine uymasi, alana bir yenilik getirmesi ve baska bir
yerde yayimlanmamis olmasi gerekir. Bilimsel toplantilarda sunulmus bildiriler,
yayimlanmamis olmak kaydiyla kabul edilebilir. Yayim karari ¢iksa dahi baska bir
yerde yayimlandig tespit edilen yazilar yayim listesinden ¢ikarilir.

- Belleten’in dili Tarkcgedir. Gerektiginde yaygin Bati dillerinde makale yayimlana-
bilir.

- Tarke¢e makalelerin yaziminda TDK Yazim Kilavuzu esas alinir.

- Yazim kurallarina uygun olarak hazirlanmis yazilar, bir ntishasinda yazarin ta-
nitic bilgileri (ad-soyad, kurum, telefon, e-posta vb.) olmak tizere ti¢ ntisha ve bir
CD olarak Kurum adresine goénderilir.

- Makalelere eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgeler bir ntisha ¢ikti ile
birlikte CD’de (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda) teslim edilmelidir. Ttim mater-
yaller numaralandirilmal ve altina a¢iklamalar1 yazilmahdir.

- Cevirilerde, ceviren, makalenin yazarmdan izin yazisi vermelidir. Bu durumda,
makale yazarina telif ticreti 6denmez.

- Makale ve cevirilerde, metinden bagimsiz olarak 200 kelimeyi asmayacak Ttrkce
ve Ingilizce dzetler ile anahtar kelimeler bulunmali ve bunlarin da ¢ikt1 ve CD’si
gonderilmelidir.
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- Makalelerin igerigi ve eklerinin (resim, ¢izim, harita, belge vb.) sorumlulugu yaza-
ra aittir.

- Gelen yazilar, Yaym Calisma Kurulu'nda incelendikten sonra, konunun uzmani
iki hakemin, gerekli goruldtigi takdirde tictincti bir hakemin degerlendirmesi ve
Yaym Kurulu'nun nihai onayiyla basilir. Yaymn Calisma Kurulu, arastirma makale-
leri disindaki yazilan (vefeyat, sempozyum, kongre haberleri, kitap tanitmalar vb.)
bizzat inceleyip, hakeme gondermeden dogrudan kabul veya ret karari verebilir.

- Yaymn Calisma Kurulu, gerektiginde yazilarin yazim sekli tizerinde ktigiik duizelt-
me ve degisiklikler yapabilir.

- Yazarlarina hakem raporu dogrultunda dtizeltilmek tizere gonderilen yazilar,
gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra bir raporla birlikte bir ntisha ¢ikt1 ve CD ile
en geg¢ bir ay icerisinde Kurum’a teslim edilmelidir.

- Basilmama karan verilen yazilar varsa hakem raporuyla birlikte yazarina iade
edilir.

- Atattuirk Kultar, Dil ve Tarih Ytiksek Kurumu Telif Hakki, Yayin ve Satis Yonetme-
ligine gore yazara telif ticreti 6denir.

- Dergide yayimlanan makalelerin yaymn hakki Kurum’a aittir. Telif hakk: sanal
ortamda yayimlamay1 da kapsar. Yazilar, izin alinmaksizin baska yerde yayimlana-
maz.

Yazim Kurallar::

- Yazilar, A4 boyutunda MS Word uyumlu programda Trans Baskerville veya Times
New Roman yaz1 karakterinde yazilmahdir.

- Baslik, 12 punto, beyaz ve buiytik harf olmalidir. Bashk ortadan hizalh olmahdir.
Metinde ana ve ara bashklar kullanilabilir. Ana bashklar 10 punto, buytik harf ve
koyu olarak sola dayali; ara basliklar 10 punto, koyu ve kuictik harf yazilmal sola
dayah olmaldir. Bashklar ve paragraflarin arasinda 6 nk aralik birakilmaldir.

- Yazar ad1 ve soyadi, ana bashgin altina 12nk aralik biraktiktan sonra 10 punto,
beyaz, buiytik harf ve ortaya hizal olarak yazilmalidir. (¥) isareti ile sayfanin altina
unvan, adres ve e-posta bilgileri 8 punto olarak verilmelidir.

- Metin, 10 punto, iki yana dayali olmalidir. Ustten: 5,8 cm, Alttan: 5,8 cm, Sag-
dan: 4,5 cm, Soldan: 4,5 cm bosluk birakilmalidir. Satir aras1 3 nk olmalidir. Pa-
ragraf aralan 6 nk, paragraf girintisi 0,8 cm olmalidir.

- Ustbilgi-Altbilgi, makalenin bir niishasinda metin tistbilgi kisminda cift sayfaya
yazarin adi ve soyadi; tek sayfaya makalenin anlaml kisaltilmis hali btiytik harf-
le, 8 punto yazilmahdir. Diger iki niishada bu alanlar bos birakilmahdir. Ustbilgi:
4,45 cm, Altbilgi: O cm.

- Sayfa numaralari, makalenin ilk sayfasinda gértinmeyecek sekilde, tstbilgi icinde
sag ve sol tist kenara 8 punto olarak yerlestirilmelidir.

- Alintilar, 5 satir1 gectiginde paragraf girintisinden 1 cm iceriden baslatilmali, tir-
nak icinde 1 punto ktictik yazilmahdir. 5 satirdan az olan alintilar metin icerisinde
italik olarak verilir. Vurgulanmasi gereken ifadeler de italik yapilr.

- Dipnotlar, 8 punto tek aralik yazilmahdir. Hizalamasi iki yana dayali ve paragraf
girintisi 0.5 cm olmalidir. Dipnot ayirag ¢izgisi olmamalhdir. Metin icindeki atiflar
sayfa altina dipnot seklinde 1’den baslayarak numaralandirilmalidir. Bunun disin-
da metin icinde atif yapilmamalidir. Dipnotlarda kaynaklar verilirken, kitap ve der-
gi ismi italik olmali, makale isimleri tirnak icerisinde diiz olarak verilmelidir. Dip-
notlarda, ilk gectigi yerde kaynak ktinyesi tam olarak verilmeli, daha sonra a.g.e.,
a.g.m., veya a.g.t. gibi yazarin belirledigi kisaltmalarla yazilmahdir. Bir yazarin
birden fazla kitap ve makalesi kullaniliyorsa ikinci eserin ilk kullamimindan sonra,
yazarin soyadi, sonra kitap veya makalenin tam veya kisaltilmis adi verilmelidir.
Cok yazarh kaynaklarin ilk gectigi yerde yazarlarin timti yazilmal, daha sonraki-
lerde kisaltarak verilmelidir.
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Ornekler:

Kitap:

Halil Inalcik, Osmanh imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2009, 11. bs., s. 115.

Sonraki atiflarda: inalcik, a.g.e., s. 123.

Yazarin birden fazla eseri olmasi halinde, sonraki dipnotlarda: Inalcik, Klasik Cag,
s. 123.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “Osmanllarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
I/ sy. 9 [veya III/9] (1939), s. 101.

-Kaynakca: Makalelerde kullanilan kaynak ve arastirmalar makale sonunda bu
baslik altinda gosterilmelidir. Kaynakca, bu baslik altinda yeni bir sayfadan bas-
lamal ve 9 punto yazilmahdir. Sadece metin i¢inde atifta bulunulan kaynaklar yer
almali ve yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir:

Inalcik Halil, Osmanli imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2009.

Uzuncarsili Ismail Hakki, “Osmanlilarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
I/ sy. 9 [veya III/9] (1939), ss. 99-106.






